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هوم لاناااشيغ أحمدااعروفق بملا یون الخدت الاملو ىمون بکسر الیم وسکونالتعتا ية 


وفع الواو دسو ن النون بالهندية ألحبوة يرجح أسعه الى الصدیق الا كبر رضی الله عه مولك 
تاها حفظ القرآن وتنقل فىفضبات القورب وأخذ الفنون الدرسية من علمائها وق 
فاقة الفراغ من التعصيل عند اللا لطن الله الكوروى بضم الكاف سكن ألرار وفع 
ا کو وهی بلدة من نواخی الغو رب ثم انطلقالیالسلطانعالمكر فتلقاهالسلطان 
بالتعظيم ئاو نوتل غلىە وكا يرأعی اد به الى الغاية وكذل كکان عترمه الشاهعالم وغدره 
من أولاد السلطان غالمکیر عملا على طریقته وکان‌اللا ذأ حأفظة قوية يفر” مبادات الكتب 
الدرسية صفة صفعة وورقاً ورا من فيرأان ينظر الىالكتاب وكان عفظ قصيدة طويلة بسا 
دفعة وأحبة وتشرف بزيارة الحرمين المكرمين وصرف عمره العزیز فى شغل التدريس 
| والتصنيفق وتوف بذار اللافة دهلى سنة ثلاثين ومائة والى ونقل حسده الى أميتى ودفن 
| هنا ومن مصنفاته التفسير الاحمدى فر فت الأيات الى هى مستنبطات المسائل الفقهية 
ونور الائوان شرح المنار فى اصول الفقه «+ من سبعة المرجان فى آثار هندستان لاديب 


اليك السيد العلامة فلام على آزاد البلگرامی رحمه الله تعالی 
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| اہں لله انی انز ل على عبكالکتاب ففصال تفصیلا * وأودعه اطائی واسرارا وايات وائارا‎ 
زنکرة لا رای الالباب وتبصرة لمن‌اراد تکمبلا» وجعا» اجلالکتب قدر! واعزها لها واعذ بها نطما‎ 
وابلغها فی الطاب واحسنها تفسي رأ واوا (فراتا عربیا غير نی عوج لعلم يهون) وفرقانا‎ 
| ینا هدی و بشری لله منین زل بلسان ال ر یعالامین تنز بلا » لبطاعوا على سرائر الاداين‎ 
والآخرين ويقفوا مل غبو بالسيوات والارضين ويستنبطوا العا مالشرعية كلها اصواها وذر وعها‎ 
| ویستخ ر جواالفنون الاد بية والصنامات‌العر بية با نوأمها وماأوتينامن العم الاقليلا» ففر ية هدی‎ 
وفر بقا حق عليه م الضلالة فمن‌يظهره‌السعادة ویبدیهآلهداية فيو من‌باقواله ویعمل باحكامە و يلوه‎ 
و هنيرز ى الشقاوةر هى عليه اللالةفليقعد مذ موماخد ولا وسبقول ياليتنىانخّذٰت‎ 
لار × فيارب ذااليلال وذاالعز ويال وذاالود والإعال صل عايهصلوة دائمة نامية‎ 2 
ىلا دما ودل ملل من‌امانه وشید بنبانه وذیل ا رکانه تذیبلا * وارض‎ 4 
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م 4 عنا و بلغهم ڪية ولاما منا واوصل برکانوم الينا وآدم فتوهاتوم لينا 
ا ب فان انتم الطلالب مالا ومآلا» وار فعالما رب متقبة وكمالا» هو المعارنق 
الدبنية وا88 اليقيئية× وعم القر ان من بینهااملاما شانا» واقواهابرهانا + ولق بذلالسلن فيه 
جهدهم وافرغوا فى ذاكوبعهم حيث وضعوا لتحقيقه علوم وجماوا لها فر وما واصولا × فشعبوا فيها 
شهبا وز بوا خرابا ودو نوا کتبا و وضموا فبهافصولا وا بوابا× فقوم يضبطون خارج حروفه * 


ويقصدون رعايةوقوفە× فسموه بعلم القرا ًة * وقوم‌بضبطون‌لغاته حركة وسکونا*+ لیکو ن فاو ها 


(وغي) , 
1 


٤ 1 E a 


ومريم ورل | وبلقیس او ةفرعون وام أ توح اة[ وط من ألنساء ×+ ونەرود وشدأد 


وجالوت وغت نصر وفرعون وهامان وقارون وازر وعمرأن وبشری وهارون o‏ 1 
باعور ومابيل وقابيل ولقمان العكيم وذى القرنين من الرجال + وجبرائيل وميكائيل ) 
|| وهاروت وماروت والرعد واابرق ومالك خازن جهنم رالكل ويك مر الفلا مك + 
وزيد واي لهب واكثر الصعابة والكفار والمنافقين ین مع النبی عليه ادلا f‏ 
وحروبه واحواله ومعجزاته من زمن النبى عليه السلام عا عتاج الى مزيد E‏ ا 
لاان ااا ن مت ن آد و کف رما نل م ا اا ا 
رالعقاب وعلامات القيامة اللكبرى من الدجال ويأجوج ومأجوج وغيرما والنفخات الثلك 
ااا ا وا ن والفذاب افون والجزان والشفاعة والصراط 
الان وراه راما الخال فا ماهر طاهر كر الثل فة ملل فول تال ( منلهم ل | 
ادى استوقد نار را) ومنها ما کان لاذ کر للمثل فیه مثل قولهم خي ا وساطها يفهم من 


۲ 9 و و 


| قول‌تعالى (لاقارضولابکر وان بين ذلك) وقولتعالی (والدیناذا تفقوا می دسرفوا وام يقارو 
وقول تعالى (ولا تجعل يدك مغلولة الى عنقك ولا تبسطها حل البسط) وفو ل تعالی (ولا ت 
بصلاتك ولا تخافت بها) وامثال » واما اموامظ فتر جع الى الامور اذكو رةرم یكثيرة ا 
|| اذ اکثرالقران بلجمیعەمسوق لاجلھامشتہل علیھا × واما الاحکامالشرمیات فھیمعظم عار م ا 
القرأان × واملى معلومات الفرقان ×+ أذهى مع قلتها تشتمل غلىعال تستنبط منها امشر وعات كلها 1 
لايكاديطلع لبها الاو اعد تعب و اعنم الحتيابة والت ايقن # وروا درا رومن | اء وا دين ٠»‏ 
وقدكنت قديما اسمع من‌افواه الر جال اكرام » ان الامام الفزالىالذىمو من أجلةملهاء 
قد جيم اياتالاحكام + صسب‌الطاقة والامكان + ك AN E U a‏ 
ف لوان د و ا و ا ا 1 
الغو ل× ذكر وا فيهاتلاكالقصة البديعة »واو رد واهناك هذه اكاية العجيبة »فلمازدتايماناوكملت أا 
أيقاناطفقت اتفص تلك الابات » وا#سسهاف القعدة والقبامات » فلم اجدمليها ظفرا » ولماقف أ 
منهااثر | × فامرت بلسان‌الالام » لا کوهم من الاومام » ان استنبطاها بون اله تعالى وتوفبت + || 
وأستخر حها بهداية طر يةه ٭ فاخذت| جه الايات أا لتیاستنبطت عنھا الاحکا م الفقهية × والقواعد 

EN E را‎ es eA N 
الترير» أغذا اا اا ا ر ا وا‎ E 
والطافاء* وماذلك من فن وشعب بل ن فترن غتلفة و شهب رة ٭ قمر ك التفاست ر انوا ا‎ 


التنزيل» ومدارك التاويل » وكذاالكتاب ال ليل الشان » باهر البرمان » الوسوم بالانقان 


(ف) 


4r» 
وعبنهاحفوظا ومصو نا+ فسمو بعلم اللغة * وقو مينر ونال یکو ن لفظه مثلامستعملاف‌الاستقبالء اأ‎ 
| أوموضوعالاعال×+ فسموه بعلم ألصر ف + وقوم‌ینظر ون الى ققیق اع ر ابه وبنائه × واحوال کاماته‎ 
| فا و فسمو هبعلم الحو + وقو م‌ینظر ون الی‌فضاحته و بلاغته ×+ ووھوەاعچازە وكسىنە×‎ 
فسمو هبعلم ألبيان + وقوم ینظر ون الى ققق مبانيه وتدفيق معانيه + فسموه بعلم التفسير + ًإ‎ 
وقومينظر ون الى اد لته ااعقلية » وشواهدهالاصلية » فاستنبطوا منهاعللا ملى وحدانية اللهتعالى أ‎ 
وقدر ڏه٭* فسمو هبعلم الکلام * وقو م‌یتاملون‌معانی‌خطا باتەفوجدوا بعضهایقنضی العو مو بعضها‎ 
احضو و انوا فیه‌و بعضها فير مسوق‌فیه فسموه بعلم‌الاصول» ثم‌تفکر وا فیها بصدق‎ 
١ النظر وصعيح الفكر فظهر منها عل و هرم شع خر فسموه بعلم ألفقه » ومع‌هڌا کله لمیطلعوا‎ 
' | على سر ارو خفایاه» وان علمواظواهرهو بدایاه٭ اذهو عر مدید لایعدفرائدہ× و وادعظیملایقتص‎ 
شوار ده * وکینی لا وقدقال‌الل‌تعالی ( مافرطنا فی‌الکٹاب من سیء) وال ( رطب أا‎ 
ليولا بابس الف ىتاب مبين ) وقال ( نزلنا عليك التب تبياتا لعل سىء ) فما من شع‎ 
| اویمکن|ستخراجه من‌القرآن‌حتی استنبط بعضوم والهندسة والنجوموالطب واكثر‎ 
ا مالع بيقمنهء دبعضیم عمرالنبی علب السلام ثلا تن تن فرلا فو این اا‎ 
وکن پۇ خر اله تفْسا اذا جاء جلها ) اهار الت ورعن مرو تع اناو اغا ت‎ 
فکانه طهر التغابن ف فقده × وقال النبی صلی الله عليه وسلم اذا بلفکم منی‌حدیٹفاعرضوه‎ | ٣ 
| ا علی کتاب الله تعالی فان وافقه فافبلو ه والافرد وه * فن القرآن‌تصدیق کل حدیٹ ورد من‌النبی‎ 
| عله ال لاء فالالا ا العرب فىقانون التاويل علوم القرآن غمسون علها اربع‎ 
مائة علم وسبعة آلا علم و سبعو نالف عام علی‌عد د کا مالقرآن مضر و بة فى ار بعة اذ لكل كامة‎ 
منها ظهر و بطن وحد ومقطع وهذا مطلق دون اعتبار ترکیب وما بینها من روابط وهذا‎ 
ما لاجحصی‌ولایعلمه الاالله» واما جملة مایشمل‌القرآن بظاهر عباراته و بادیاشاراتەفعل‌ماذڪر‎ 
الفقيه ابو الليث سبعة القصص الماضية والاخبار الآثبة من الومد والوميد والامثال والواعط‎ | 
إإإ والاحكام الشرعية من‌الامر والنهى » اما القصص الماضية فمن بداء خلت العالم والسيوات العلى‎ 
والأرض وماعت الثرى ومن خلق الانس وا لجان ثم تفرقهم الى الملل والاديان ومن خلقآدم‎ 
الى سائر الانبياء بعك اى ادريس ونوح ومود وصالع ولوط وابراهيم واسباعیل واسخاق‎ | 
ویعقوب‌ویوسف وأخوته‌وذی| لکفل‌ای‌یوشع وشعیب‌وموسی وهار ون والیسع والیاس‌وذی‌النون‎ | 
ای‌یونس‌وعزیر وداود وسلیمان‌وايوب‌وزڪريا وجی وعیسی ومد علوم السلام باسما وم‎ 
وأشمویل وشمعون وخضر وخز قیل بغي ر اسمائهم + ومن‌غیر الا نبیاءایضا کاصعاب الفيل واضعاب‎ ۴ 
الكهنى واصعابالرس وقوم تبع ويأجوج وماً جوج واصعاب الاخدود وعاد وثمودمنالقبائل»‎ | 


فی علو مالقران * وتفسير الشيخ الرئيس الولى العر وف بظهيرالشريعة الغورى *» وتفسيز 
الشيخ الكبير العلى الجحسين‌الواءظ الكاشنى * وتفسيرالشيخ الاجل الزاهدالفهامة * وكذا الثقة 

| العر وف جار اله العلامة » وم نكتب‌الفقه شرح وقاية الر واية صواشيهاركتاب المداية بشر وها 

| وكذالفتاوى اممادية فى مسائل الفقهية * وم نكتب‌الاصو ل للامامالاجل غرالاسلام العلى 
البزدوى معالكشنف وشرح الشيخالهدادالبمارى * وفر وغه راشي السام وتصنيفى 
الامام الفهام حافظ الدين‌البغارى × وكتاب النوضاع مع شرجه التلوح *» وكذا ختصر اصول أبن 
الحاجب * مع شرحه‌اشته ر فشا رق والمغارب *٭ وم نکتبالکلام شر حالعقائداسمدالدین 
التفتازانى×+ مم حاشیته للفاضل الو لى ابالى + وكذا شر حالشر یی السیدالسند × ملی‌الواقی 
ااشهو ر للقاضى المد » وقد احقتاليها بعض ماذكر فىكتب السير والعدثين × فضلاعلى 
ما اورده بعض ا مفسر ين *و ضممت الها ا أثالشريفة و النكت اللطيةة مالماظفر فكلا مەم 
بالتصرح بها × ولم اجدالاشارةاليها * واخٽرتمن‌الايات مایکونالسائلفيهاصر ڪة×اويشير 
اليها اشارة فر يبة * اذاياتالقصص والامثال » وان كان الاعتبار فيها من مفة الر جال « لعن أ 
لابمكنذلك الاباستيفاء التفسير لا كثر القرآن #و قدضاقت عليه فرصة البيان» ولعلماقالالغزالى ‏ 
راجع الى هذه المثابة + والافياصرح بهصاحب الاتقان من قول البعض ليس بتلكالطريقة وهوان 
ااصرجة فيهاالمسائل ما تة خمسون (فدر همف خو ضهم ياعبون )و هذا كله من نعياء للك الق البيق » 
وآلاءذی| لقوةا تين * حيث وفقنا حفظ القران جي »+ وذكر الفرقان ا جمد + فى مدةالعمر القلبل 
لاهين * أذكان‌غايته سبع سنين » #عض تصوير من‌غير ال#جاء ولا الاعراب × وهذا ةا 
ولاارتياب # ثم وفقنا aT E‏ 
عشرة اوا ن‌الافهام * وشرعت قرا ة اصول الشيغ حسام * وفقت بتسويد هذه الصعائى × 
الت روط لاطا ١‏ مم مار ك بر القن ۾ رة مرم امقر 

رکنت فی‌زمان صار علم العقول مشمور! × وعلمالنقول والاسلا کان لمیکن‌ شیا مذکورا + 


أن شرعت‌شر حمطا لم لانواه طا بمافیه من‌الاسرار + وا ory‏ 


اللسان » سنةالى وتسع وستين من *جرة صاحب‌الزمان * ختمت‌الكتاب بعون‌الكالعلام + | 
وفضضت عنه ختامه کک بالتفسيرات الاحمدية فی بيان‌الاياتالشرعية #وحینشڭ 

ظل ظلاللك ممدودا #۴ وص ار لواءالشرع بالعز معقودا * وغلبت ت علوم الشرائع وطها رة الاحكام %* 
وهدمت رومت الكفر ونا سةالاثام ٠‏ وظهرت اقام اد ودواتتثا رامع والامياد« ف اطراق الش رق 
وأقطا رالفرب‌وسائر البلاد * 0 لكبميامن‌دولة lhl‏ نالو منين+مالكزه مام العالین× ناصر 
الشربعة القويمة » سالكالطريقة الستقيية « باسط مهادالعدل والانماق » مادم اساس 
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|| الور والامتساف » مروج الشريعة الغراء « مؤسس اللةانيفة البيضاء » صاحب الفاخر 
اثر *جامع الراب والثاتب» عرالدر راي الظفرمرييدیالنفلا لخفتن الک الین 
| عمداورنك زیب عالمکیرلارا اا للافاضلوالانام + وملازا لهم من حوادث الايام * ومابرح 
ق حصنا حصينا للاسلام × بالنبى واله عليه وعليهم السلام « ولس هذا المدح ا 
٠‏ وطلبا للاثمان والثمين» بلحسبةلله وحرصالازديادالدين + اذلم كن من اهل هذا الشان *٭ 
وللامن فرسان‌هذا الميدأن ٭ e‏ ویکفننىمااریسة 
Ê‏ كلمن *٭ فسبعانكا کک بسرائرنا ٭ وانت‌الساتر بكبائرنا + وانت انعم علينا + 
وان تالكر مبنا ٭ تقبلمناتصنيفنا + وروج فى اھا مىن ‌تالیفنا× وثىت‌قلو باو لیائنا ملی‌الاشفاق 
والخلق العظيم#وقلب قلوب اعدائنا الى الالطاف والكرمالعميم* انك انت ا( علنم ا حكيم* 
1 والرؤی‌الرحنم د وما آنا اشرع فیالاأمول * و#ڪسن توفيقه أقول ٭ اما فوس( لکتاب» 
| سورة الفا عة خالمة عن تعيين|اسائل دو بعدهاسو رة البقرةوفيها آیات كثيرة من‌المسائل+الارلى 
: فى ان الاباحة اصل فىالاشياء»ثم فى فرضيةالصلوة والزكوة والركوع فىالصلوة ووجوب الجاعة* | 
م ف جواز نسن | لقرآن٭ثم فى حرمة هدم المساجد* ثم فره) نسخت فىالقبلة ثم فیانالواد ى 

على الوالد + ڈ م فى عصمة الانيا وعدم أمامة الكافر * ثم فی احکام بیت الله تعالی وکونه آمنا م 
| ف کون الأجماعحجة + م فى فرضبة التو جه الى الكعبة + م فیفضائل الشھداء واثباتالتنعيم 
قالر هم الي ن الحا رالر وء ق اع اعلدك ق الان النم لراك 
الاسلام × ثم فى وجو ب القصاص وااعفوعنه» ثم فىالوصية ثم فى و جوب الصو م وكيفيته وسقوطه 

عنالشیغ الفانى بالفدية ومن ‌الريض والإسافر بالقضاء وأجابة الدعأء وحد ال صوم وحرمة الوطى 
فیالاعتکای فیه آیات كثیرة متوألبة + د تم ف حرمة اخدالال ا حرام واکله٭ٹم فی نس بعض ء ادات | 
| الجاملية فى( * ثم فیبعض مسائلالقتال آيات كثيرة متوالية + ثم فى اج والعمرة و بيانالاحصار 
عنما ×+ م فی بیان اکا مالتمتع ×+ م فی بیان وقت اح وشرائطه وال وقوف بعرفة وألمزد لفة ×+ مف 
تکبیرات التشر یق ورمی امار × ثم فى حرمة اخمر واليسر و بيان نفقة الزكوة واصلاح اليتامى* | 
Ê‏ فی حرمة نکاح الو منین‌والۇ منات مع امش رکبن‌ واش رکات + ثم فى حرمةالقر بان حالةالحيض» 
م ف عدم امحل بمعصية وعدم تكثير املف وتةسيم الأيمان والوأخذةفيها وعد مها× مف ببانالايلاء+ 
ٹم فی عدة اللطلقة و بيان الر جعةفيها والطلاق‌الر جى والخلع وا الغليظةو بيانأنقذاءالعدة والنكاح 
سو ات د ا ةم فی با ن الرضاع ومدته‌ووجوب | ل للمرضعةوالوالدة× ٠‏ 


م فی عة التوف ع نيا زرحها ¥ ۴ تہ کوان تعر يض أا تدةبالغطبة ومنع تكاحها قبل انقضاءالعدة * 


٤‏ م ف وجوب‌الهر والمتعة وعدمەفىطلاقغىر الدخول بها * ئم فىفرضية| لے لوا ت الهس و فرض 
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5 E DEE DE RL 
الفرار من الو ناء والطاعون*+ م فیالتوحیدوالصفات * مف ركوةألتعارة والعشر #ثمفیفضائل‎ 
النفقة وان العمل داخل فیالفقه % م فىالنفقة وابدائها واخفائھا٭ ثم فی > مةالر بوا وعذابه ثم‎ 
ف الر بوا فیالدین وتاجيلألدين عن العسر + م ف بيان بيع السلم وکتابنه واملاته والاسنشهاد‎ 
+ علبه وكيفبة الاستشهاد والشهادة علی‌البیع و وجوب‌الرهن عنل عد مكتابة الدین آیتان‌طو يلان‎ 
ٹم فی ان عزم الذنوب غير مغفور* ثم فی عدم‌التكليی بما لايطاق وعدم الواخذة فاط‎ 
والنسبان دو بعدها سورة ا أن×٭وفها آیات‌السائل + الاو فيان الحكم والنشا به ثم ف‎ 
تفضيلالبشر على االامكة و نكاحالكفار فيما بینهم* ثم فی تفضیل نبینا علیه‌السلام على سائر‎ 
الانبیاء# ثم فكو ن البيت امنا و بيان فرضية اج على الستطيع* ثم فىفرضية الامر با عر قف والنهى‎ 
عن انكر + م فى کون الاجماع حجة×ثم ف < مةألر بوا وان لا تخر ج اؤ من‌عن‌الایمان با اذنوت‎ 
الكبائر * ثم فى تعليمالعلم وان خبر الواحدحجة دو بعدها سورةالنساء»وفيها [ياتالسائل»‎ 
الارلى فی‌ بیان نکاح لار وا وة من‌الاز واج والعدل بینھن × ثم فی اعطاء الهو ر للاز واج وهبة‎ 
.رأة اياها للز وج» ثماعطاء الولى امال لابنه وعدم‌اعطائهللسفهاء والصغار × ثم فینسخ بعض ما‎ 
کان فى الچاهلية من مسا ثلا لیراثو بیان شرعىته ٭ م فی بیان ما نس من‌أعطاء شئ من الت ركة‎ 
للبتامى والسا كىن واو لی‌القر ی ‌الغير الوارٹين+ م ف قسمة الت ركة بین اعاب الفرائض آیتان‎ 
طویلتان متصلتان+ م فما نسڃڻ من حدود الرنا + م فی عد م قبو لأیمان لباس وتو بنه# مف‎ 
سخ بعض عادات الاملية فی‌النکاح اینان متصلتان» ثم فیالعرمات نکاما آیتان و نصف» ڈ‎ 


۴ 
فی ااعللات نکاحا ووخوب الهر والازدياد عليه بعله ی ری م ف جواز نكاحالامةعند 


عدم طول احرة وتو قفه‌علی‌اذن‌الولی و بیان حد زنامن *ڈم فى جوز البيع بالتعاطى × مف ولاء 
الوالاة#ثم فى بيان صعبة ار جل مع الرأة والعشرة معها + ثم فى بيان الحقوق » ثم فى حرمة الصلوة حال 
السكر وحال أينابة وبيان التيمم* ثم فى بيان أن‌الشرك فير مغفور» ثم فی‌اداء الامانات على 
| ال وجه احق ٭ ثمن‌بيان ان اطاعة اول الامر وأجبة+ثم فی اروج الى اهاد متفرفة و جتمعة× ثم 
فان ردالسلام فر ض× ثمفی بیان القنل خطا ووجوبألكفارة وألديةفه× تم فى عدم الكفارة 
فی العمد٭ ٹم فی حرمة القتل ب#جرد كامة الشهادة«ثم ف وجو ب | #چرة× ثم فی فضائلھا٭ڈم فی قصر 
الصلوة للمسافر» ثم فى بيان صلوة الخوق*» ثم ف بيان صلوة الريض* ثم فان‌الاجتهادجائز 
لى عليه السلام وان ال كلام النفسى حق* ثم فان الاجماع حجة قطاعية × ثم فا و خة نو تنا 
لضرتها ٭ ٹم فی بیان العدل بین النسا ۶× ثم فیاداء الشهادة علی الو جه اتی وجوازما علی‌الاقارب 
والوالدين* ثم فىانالكفار لاولاية وم علیالو منين+ ٹم فیا ن الر بوا حرام فیجەیع الاديان + 


A»‏ ا 
م ا ا دو بعدھاسو رةالائںة×+ وفيهاآيات المسائل» الاو لى فى حل الانعام 
وحرمة الاصطياد حالةالاحر ام وحرمة‌شعائر الله والهدی والقلا ئں وکوه× ثمف‌بیان ماح رما کله× 
م فی بيان مسل الاصطيا د+ ثم بیان حال الذاح وجواز نكاح الو منة والكتا بية «ثم فراش 
الضو الیل والتيمم * م فىقطع الطريق+ م فى السرقة ٭ثم فىالقصاص فیالنفس وما دو نها× . 
م فى ان العمل ااقليل لايفسدالصلوة+ ثم فى شرعية الاذان ٭ثم ف ڪفارة اليمين × ثم فى خرمة الم 


واميسر» ثم فى حرمة الصيد حال الاحر ام و بيان ڪفارته»ثم فى جواز صيدالبڪر حال الاحر أم+ 
م فى شرعية‌الهدی والقلائد#ثم فان حل الطلق على القبد لاڃوز*ثم فی نسخ بض ما حرم 
فىالاهلية من البعيرة والسائبة والوصيلة والحام * ثم مان الاشاد والدغرى ,غلبف الشاهد 
وامدعى والمدعا عليه وغير ذاك ثلث آيات متصلة دو بعدهاسو رةالانعام +وفيها آياتالمسائل + 
الار لى فى عدم حضور مجلس البعة+ م فیا کل الد بوح* ثم فی ذڪر اسم اله عند الد بح + ٹم فی 
نس رو مالجاهلية ف القسمة × ثم فی سخ رم أخر ايضا»ثم فی ان الينينالمبنة حر ام* ثم ف بيان زكوة 
الر روم وکوا« می بیان بعض العللات واأعرمات ٹم ف بیان اکر ا کلهاء مفیه‌ایضا«ثمف‌ان 
أحدى من ثلث وس جعي ن فرقة ناجية والبواقىهالكة × ثم فى بيان علاماتالقيا مة وان‌طلو ع الشيس من 
مغر بها من العلا مات او بعدها سو رة الاعرانى»وفبهاآ يات السا ئل × الا وى فى القيام الى الصلوةوالتوجه 
فبهاألى القبلة واد ائپانیا جد »ئم فان ستر العو رقف ض فیا لصلوة ثم فى احوال الاما وحقيقته» ثم 
فىحرمة اللواطة «ثم فى أن الامن من عذ اب اللأكفر ثم ف قر يم الغبائٹ و وضعالاصر والاغلالعنا«ثم 
فی ان المیثاق حت ثم فان الوت ملايقرخان الامام دو بعدهاسورةالانفال + وفیھا آیاتالسائل×الار لی 


فی کم الانفال× تم فان الاء مطهر بطبعه «ثم ف عدم الفرار من الزحف وان خدع حر ب ليس بهنو * 
م ف عدم الخبانةن‌الاما نة وعد م‌الغلول فیا غنم ٭ ثم فی‌انالرتداذااسلم سقط منەقةأءالعيادات+ 
م فىقسهةالغنائم + ثم نی نقض الد مى العهد + ثم فی اهاد باخبل لرن والصاع فیا حرب*+ م فان 
الڪفار جب قتالهم مادامو اضعا یلو منین* ثم فی بیان‌الاسری والقتلى× ثم فی ما نسچت من 
الثوارث بال#جرة دو بعدهاسو رة برا 5+ وفبوا نات الالء الاو ف وحوب‌القتل كافة الى التو بة 
واقامةالصلوة وأيتاء أل زكوة+ م فى مسل الاستيمان »ثم فى نقض الذمى العود+ ثم فان ليس للكاذر 
تعمیر ا مساجدوانما هو لامۇمنين»ثم فیا نه لایجو ز الكاذر دخو ل السجد ا حر ام لاعج والعمرة+ ثم فى 
شرعية لجز ية × ثم فى زكوةالذهب والفضة ٭ثم فى ان السنةالشرعية بالاهلة ٭ ثم فىفرضة القتال على 


ممع ااسلمين* ثم فی بیان مصار فال زکوة× ثم فان الاستهزاء بالشر يع ةكفر *ثم فان الصلوة على | 
الکافر لایوز صال+ثم فى عدم القنال على الضعفاء+ثم فىاخذالزكوة من الو منين والدعاء لهم ثم 
|| فى مسجد الذرار رالتقوى وفضيلة الاستةجاء با اء وان مس الذكرلاينقض الوضوء »ثم فان المد د كالقاتل 


فىاستعقا ق الغنيمة * ثم فان خبر الواحد يو جب العمل وان القتال لاجب ملىالضعفاء ا و بعدها 
ا فى فضيلة جد البيت لدو بعدها سو رةهود وفبها ية فى أوقاتالصلوات اس اد 
و بعدها سو رة پو سف وفیها ثلٹایات منالمسائل × الاو لی فان بیع ار باطل × ثم فیان تعليق 
الكفالة بالشر وط جائز وأنهاتنعقد بلفظ الز عيم * م فی‌جواز بیع الطعام مكايلة و حوأز البضاعة ج 
و بعدها سو رة رعد خالية عنها ڳاو بعدها سو رةابراعيم غاا ى انات غد اتا چ و بعدها 
NEN a E e‏ * الاو لى فىمنافع الانعام 
ومايتعلق بها + ثم فى حر مةالخبل والبغال والجمير × ثم فىان م السمك حلال وان الى يطلق على 
اللؤلوء ثمف‌بیان شرب السکر ٭+ م فی بيان ارقو ق+ م فى‌طهارةالصوف والشعر والو ب م 
اشا ات الا عاد * ٹم فی جوا ز الکفر حال الا کراه چ و بعدها سورة بنیاسرائبل وفیهاایات 
السائل» الاو لى فالعراج * ثمف شرمية القصاص × ثم فىحدالبلوغ» ثم فاو قاتالصلوة وفضيلة 
الآ#جد٭ ثم فیا لجهر والاخفاء فالقرا × ثم فتكبير القع يمة ا و بعدها سورةالكيق وفيا 
آیتان + الاو لى فى مشر وعبة الوكالة * مف بیان ان خر وج بأ جو جوماجو ج من علا مات القيمة إا 
و بعدها سورة مریم وفيهاآية قان ن ال اط ن و مدعا سط و تان الىق 
فضاءالصلوة × ثم فى أوقات الصلوة د و بعدها سورةالانبياء وفيها ثلث آيات من المسائل + الاو لى 
فی برها ن التو حید × ٹمفى عصمة اللائكة × ث منیا ن الجتود خطى ويصيب ا و بعدها سو رةا ج 
وفیها آیاتالسائل× الاو لی فی‌ بیان أنه لاوز بيع دورمكة» ٹم فی بیان اچ وذح الهدأياوالا كل 
منهاوالعلق وايغاء النذر وطواف الز يارة * ثم فان المد ايا عبان تكون سليمة عن العيب * ثم فى 
ذب البدن والاكل منها ا و بعدها سورة الوّمنون وفيها آية فى بيان أن فاصبالبيضة يضمنها 
فقط وان افرخت فی‌یده < و بعدها سو رةالنور وفیها آیاتااسائل ٭ الاو لى فیحدالز نا * ٹم فی 
حرمة کاحالزانی مع الصاجة و بالعکس + ثم فى حدالقذ » ثمفى حداللعان + ثم فیالاستيذ أن 
عند الد خول فی بیت الغير * ثم فى عورةالر جل والمرأة من‌الاجانب واأعار م × ثم فىنكاحالر قيق »+ 
میالم کانب × ثم فی حرمة الا کراه على لزنا للاماء» ثم فى الاستيذ ان عند دخو ل الموالى والاطفال+ 
ثم فىحرمة اظهار الز ينة لانساء الضعيفات » ثم فى بض مسائلالشراب والطعام * ثم فىان‌الامر 
للوجوب د وبعدهاسورةالقرقان وفيهاآيتان الاو لی فیکون الماء مطهرا × ثم فىفضاءا لورد د 
و بعدها سو رةالشعرا* وفيها آيتان » الاو لى فى جواز القراءة بالفارسيةفالصلوة * ثم ف جواز الشعر 
وعدمه لدو بعدها سورةالنمل وفبها آية فان خر وجالدابة من علاماتالقيامة دو بعدها سورة. 
القصص وفيها آية فىان‌الهر وزان ون برعی الغنم دو بعدها سورةالعنكبوت خالية عنها . 
وها سو ار رفا لت ابات من الال الارن ف ودالوا وا 


gio 
وار ثم ف الطلوات الس * ٹف تفقةا عار و بغدها سنو رةلقمان و فبماثلت آیات من‎ 
+× السائل » الاو لى فىحرمة التغنى + ثم فان‌اطاعة الوالدين قى حقالكفر والعاصى لاوز‎ 
فان خمسامن‌الغيب لايعليه الا الله دو بعدها سو رة الم السجدة وفبهاآية فىان الاصاع ليس‎ 
× بواجب علی‌الل‌تعالی وان الشر بمشبنهتعالی و بعدها سو رةالاحزاب» وفیها آيات من‌المسائل‎ 
الاو لى فان المظاهرة بالام ليست بام والمتبنی لیس بابن * ثم فان اولى الارحام بساعقون‎ 
+ الث ركة * منیا ن الەخيرةاذا اختارت وها لمتطلق + م فى تفضيل از واج النبى عايه السلام‎ 
م فان الام ال ووت ونو تالاتا ر و ىعنت و للل انين * ثم فان نبينا عليه‎ 
السلام خاتمالانبياء * ثم فان غبر المدخولبهااذا طلقتلاعدة مليها » ثمفىحلالاز واجبالهور‎ 
وحل بناتالعم والعمة وال والخالة وانعقاد النكاح بلفظالهبة وكون|لمهر مقدرا شر ما * ثم فى‎ 
احتجاب‌النساء من‌الاجانب وعدمه من الأعار م » ثم فان الصلوة على النبى عليه السلام وأجبة على‎ 
الوّمنين ا و بعدها سورة با وفاطر خاليتان منها جد و بعدها سورة يس وفيها آيةف بيان حشر‎ 
ملی‌طر یق عام الکلام دو بخدها سورة والصفات وفيا آيةق‌ان من نف ر بذ تع الولد لز مذ‎ 
الشاة د و بعدها سورة ص وفبهاآيةفانالركوع يقوممقام سجر ةالتلاوة  و بعدهاسورة زمر ا‎ 
وفيها آيتان من‌المسائل » الاو لى فى اناير مرضى للهتعالى والشر غير مرضيهتعالى » ثمفنفخة‎ 
الضور وحقية‌البعث ووزن‌الاعمال ووه د و بعدها سورةالؤمن وفيها آية فی‌أثبات عذاب‎ 
القبر دو بعدهاسو رةحمأ لس ةخالبة عنها دو بعدهاسو رةشو ری وفیها آیتا ن من السائل الاو لی‎ 
فىضمان نايا ت * ثم ئم فی اقسا لوی کد و بعدها سورةز خرف وفیهاآ ية ف أن نز ول عیسی‌عایه‎ 
فی بیان ان رکن‌الشهادةالعا م کچد و بعدها سو رةالدخان وفيها‎ E السلام ا‎ 
آيةفان‌الدخان من علا مات |اقيامة دو بعد ها سو رة ا جاثيةخا ا و بعدها سو رةالاحقاف‎ 
وفبهاآیتان من‌السائل » الاو لی فان مدةالرضاع حولان ونصف حول * ثم فان نفع ايمان الجن‎ 
هو المغفرة من‌الدذنوب لادخولالنة د و بعدها سورة محمد صلى الله عليه والوسلم وفیهاآیت فی‎ 


ایالفال منسوخة عندنا 2 و بعدها سورةالفآحع وفوا اآيات من‌السائل ٭ الارلى فی أنه لايقىل ٠‏ 


من مشركى المرب الاالاسلام اوالسينى + ثم فانه اهب القتال ملى‌الضعفاء * ثم فان مكة 
فاخت منوةلاصاعا + u‏ هدى ا لمعصر ا لحر م * ثم فان العمرة بشة ا ہنی 
بيان فضائل الصعابة د و بعدها سو رة ا حجرات وفيها آيات من السا ئل × الاو لى فى نهىالاضعية قبل 
الصلوةونهىصو ميو مالشك+ ثم فان خبر الفاق و اجب التوقفق * ہنی‌ان‌فتلالباغی واجب ل 
و بعدهاسورة ق خالية ها کو وها وة نارفا [ية قا غا الايمانوالاسلا مد 
| وبعدها سو,ةالطور وفيها آية فان اطفالااومنین تقبع ابا هم د و بعدهأ سور ة قمر وفيها 


(آية) 


GN} ) )‏ 
|| آيةف موان امهايات د و بعدها سورةالرحمن وفيهاآية فىان‌الةخل والر مان ليسا من‌الفا كهة اد 
و بعدها سورةالوافعه وفبها آبةفتسبيع الركو ع والسجود وعدم جواز مس اصن جنب وغيره د 
و بعدهاسو رةالحديد خالية عنها د و بعدها سورة اأجادلة وفيها ثلث آيات فىكفارة الظهار د 

واعدغانون ‏ فوا (ات اا چ الر ةا ن اقباس جه ثم کک الكفار 
١‏ وقطع اشجارهم جا تز * ثم فىقسمةالفئ لد و بعدها سورةالمماعنة وفبها آيات»× الاو لى فى جواز 
الوصية لمل می دون ال جریی+ تم فی جرة از واجالکافر ینالی الم منین و بالعکس آیتان منسوختا ن* 
ثم فى بيعة النساء ية دو بعدها سو رة الصف خالية عنها دو بعدها سورةالجيعة وفيهاآ ية فىاثبات 
صلوةأجمعة وحرمة البيع وق ت اانںاء و بعدها سورة المنافقون وفيها آية فان اشهد من‌صيخ 
الايمان د و بعدها سورةالتغا بن‌خاليةعنها×» و بعدهاسو رةالطلاق وفهاآ يات الار لىف ‌الطلاق 
البدعى وعدم خر وجالطلقة من بيت الز وج و وجو بااعدالة فىالاشهاد » ثم فى مدةالصغيرة 
والايسة وااملة ×+ مف سز ی الطلقات ونفقتها وارد ضاعها وأدها د و بعدها سورةالتعر ردم وفبها 
آية فان قر یم املال يمن 2 و بعدهاسو رةاللك وا والنون واحاقة والمعارج خاليةعنها 2 و بعدها 
سورةالنوح وفيهاآية فىكيفية صلوةالاستسقاء د و بعدهاسو رةالجن وفيها آيةفى انەلاچوزكلام 
الدنیانیالمسہں )د و بعدها سو رةالز ملوفیها آ يتان فقبا مالل ثانبتهما ناسخةللاو لى د و بعدها 
| سورةالدثر وفيها آیتان » الارلى فتكبير التحر يمة وطهارةالئوب فال صلوة × ثم ئم فان ‌الشفامة | 
جائزة الهو منبن دو بعدها سورةالقيامةوفیها آیتان × الارلى اا خی ر البیان * موجوب 


الرۇيةللمؤمنين د و بعدها كثير من اسو رالى اخر القران خالية نها > الاسورةانشقت فان 
|| قيهاآيةقوجوب سجدةالتلاوة د وسورةالاملى فان فيهاآية فى أن التعر يمة‌خار جة عن الصلوة اد 
وسورةالکوثرفانها دل غلىحقية الو ض الكوثر وعلى وجوبألةضعة واللهاعا م بالصواب‌والیه 
الر جع والاب ا سورة الفاتحة & ام القران واصل وزئيسه تشتملاجمالا على جملة ماف‌القران 
ضلا لا ld‏ شائبة من احکام الفقه وقواعدالاصو ل ومسائل 
الکلام ومی‌اثبات‌الواجب وتو حیده واختصاص لامد به‌وکونه خالقا لافعالالعبا دکلها وکون 
لرام ر زقاً كاملا لوتنعيم اهل الطاعة وتعذيب الكفار وحقبة بوم الحشر وجميع مافيه واداءالعبادة 
اا 0 بها واهلالهاوكون الهداية والضلالة من‌جانبتعالى خاصة وكون 
|| شر يعة ئبيناعلىه ا( اسلام موافقة لبعض شرائع البهو د والنصارىدون بعص ووجوب الاتباع اسبيل 
المؤمنينسيما أهلالسنة والجماعة و حجية اجماعيم و أمثالذلك و الكليظهر بالتأمل د ولماكان 

کل ما ذکر مماسیانی مفصلا و لیکن ایضاظا هراهنا ام اشتغل بتعیین شیع منهاوطو یت عنها کے 
| المقالفشرعت بعد فى فإسورة البقرة & فى مسل أن الاباحة اصل ف الاشياءقو ل تعالى ( هوالذى ٠‏ 


@ ٣٣ چ‎ 
و‎ II ~~ 


(خلق ہما فیالارض جمیعالماستویالی السماً فُسواهن سبع موت وهو تکل شی غل ) 
هذه بيان نعمة عاط بها الڪفار أوالمۇمنوناوکلامما واللام فلكم للانتفاع ا خلقجمیع 
مافیالارض لانتفاعکم ید نیا کم باستنفاعکم بهامصالح ابداتکم وفی‌دینکم بالاستدلال والامتبار 
والتعر نى( ايلا”يميامن لذات الأخرةوالامها كذ افا لوا× فيمكن أن يستدل بها علی ان ‌الاصل فی ‌الاشياء 
الاباحةكماهو مذهب طائفة جلاف الجمهورفان عندهم الاصل اة وهر الول 
عليه السلاملاتبيعوا الطعام الاسواء بسوا“ فان عند ناالاصل هو اباحةالر بوا حتى يعفو عند عدم 
القدر والجنش وإانمانثبتالرمة اذاو جد جمیع الشرائط وعندالشافعى الاصل هوالحرمة فىكل 
مال والمساواةغخلص منها كماذكر فالهداية فىباب الر بوا لان ذلك مبنى على اصل خر ختلى 
فبەمعر وف *× و باجملةففى الأيةدايلعلىكون الاباحةاصلافالاشياءص رح بەصاەب الكشاف 
میٹ قال قد اتدل بقولهتها ی خلق لم على أن‌الاشياء النىبصاع أن ينتفع بھاولم ر جر یال عظو رات 
| فالعقلخلقت فىالاصل مباحة مطلقالكل احدأن يتناولها وينتفع بها وقدص رح به صاحب الد ارك 
ایض امیت قال وقد اسندلالکرخی و ابو بک زا لرا زی وا معت ز ل بقولهتعالی ( خلقلکم ) شان 
الاشياءالنىيصاع أن ينتفع بهاخاقت مباحة نى الاصل و ذكر الامام فرالاسلام فى عث المعارضة انه اذا 
تعارض المبيع وامحرم تر جع الجر م لأخرهدلالة فان الاباحة لما كانت أصلية فىالاشياءكان اأحر م 
لتا خر ناسخاللمبيح و اما اذاملمنابا ابع وجعلناه »وخر تكر ر النسغلان‌الاباحة !ا كانتاصاية ىكل 
د کان اأعر م ناسخال ثمكانالمبیع العارضى ناسخاللەعر م قال وهذابناء علىقوله من‌جعل 
الاباحة اصلاولسنانقول بهذافیاصلالوضع لان‌البش رلم يت ركوا سدى فى شئ من الز مان ونا 
مذابناءملی‌ز مان‌الفترة قبل شر یعتنا يعن ى ان جعلاأعر م ناسخابناء على فول من جعل الاباحة اا | 
فی‌الاشیاءکالکرخی وابی‌بکر الرازی وطائفة من‌الفقهاء الحنفية والشافعية وجمهور المعتزلة 
واسنانقول بکون‌الاباحة اصلا فی‌الوضع لان مبادالل‌تمالی لیت رکوا موملایشئ من‌الزمان 
ول وکانالاباحةاصلالکانوامهملین غير مکلفین وا نماجعلنااله بیع اصلا وار م ناسغابناء علی‌ز مان 
الفرة بين عيسى ومحمد مليهماالسلام قبل شر يعتنافا ن هكان الاباحة اصلاحينذثم بعث نبيناعليه السلا م 
بیان الاشباء ا معرمة و بی ماسواهاحلالامباحاهکذ انی حو اشيه» مون الاص ل مند ناالاباحة لايناى 
أنيكون الشرع راما لعينه كالز نا والخمر اولغيريكا كل مالالفير اومكر وها كراهة تذزبه 
اوقری ہکا کلالفوس اوو ر الهرة لا نكلذلك يبت بالادلة القاطعة اوالظنية وانما الكلام 
فیمالم يو جدفیه دلیلاصلا اا ماي كته التاغير ن من ان مال المسلمن باح لكل و اغد ان 
ياخذماشاءلايمنع احداحدا وأ نالتا لاذلا حت عدا لم یضرهذ نب و مباشرةحرامکما صرح به الامام 
الز امدفمعاذالمنه واين‌هذامنذلكولهذا قالالقاضى البيضاوى فىجوابه وهويقتضى|باحة | 


۳ % 
الأشياءالنافعة ولايمنم أختصاص بدضها ببعضلاسبابعأرضة فا نيدل على أن الكل للكل لاا نكل 
|| واحد لکل واحدوسیاًتی بعض هذا عن قر یب وقو لهتعالی (ثم استو یال السماء)ایقصدالبهابارادته 
أو استو لى عليها وهو ف اللغة طلب ا لسواء وهو لايلي قف حقهتعالى فمل على مادكرنا من‌العنيين|وجعل 
| من‌المتشا بهات فلاتمسكبه الكرامية فاثبات اللو و البكان ل تعالىكماصر حبه الامام الزاهد 
والمعنىالاول اوفقللغاء فىفسوامناذملىالمعنى الثانىكانت|اعبادةعمو لةملىالقلب» لايقال 
أن ألايةتدلءلىتقديم خلقالارض ءل السماء وأنهيناقض قو لهتعالى( والارض بعدذاكدحىها)لان 
كلمة ثم لمتراخى ف الفصل دون الو قتف هذه الآية اوكلمة بعدثمه بمعنى مع أو خلقة الأر ضمقدمة 


| 2 0 


على السماء ودحوهامۇ خر منهااو کو ذلك وااضمیر فیفسواهن مبهم یفسرهقو لهتعالی (سہع سموات) 


ومان الارض أن ار ید بهاجهاتااسفل‌یتناو ل نفس الارض ایضا کماان‌السماء جوز ان یراد بهاحیات | 
العلو وان اريدبهاالاجرام اأخصوصة فكون‌الارض سبعةيعلم منآية واحدة انى قول تمالى | 
( آله ادى خلق سبع سموات ومن ‌الارض مهن ) لاف كون السماء سبعة فانه مماتواتر أا 
فالقرآن مرارا ولاحكماء فىتعد ادها قول عالق قو لناوتفصيل لايليق‌ههنا ‏ فى مسئلة فرضية 
الصلوةوالركوةوالركوع وو جوب الجماعةفولتعالى( واقي موا الصلوة واتوا ال فواركعوامع الراكعين) 
أعلم أن هذاخطاب لاهل | اكتب باقامة الصلوةوايتاءال زكوة والركوع ف الحلوة فقددل لكونه امرا أ 
على وجو بهاو حاصلالخطاب أمرهم باتباع المسلمين باداءصلوةالمسلمين أىالىالكعبة وزكوتهم 
وركوعوم فىالصلوأًك ركو ع المسلمين لان الیمو دام یکن لهم رکوع و جود بل جر د القبام ركان | 
علىذاك نبيناعليه السلام سنينثمزادالركوع والسجود بقولتمالىىسورةالج ( يلدي | 
| منوا ار عو واسجدوا) على :ماياتبك فىسورة الز مل أن شاءالاتعالى ومسئك فرضة الضلية ا 
وال زكوة فىديننامن جلى البديهيات لاعتاجالىدليل و قدكر رها انلهتمالىفىكتابه بغير نهاية واما أا 
الصلوات امس العو دةفقد ذكرها نى عد ة مواضع ياتى عليك و بیان ا ر کانہا و شرائطھا وكذا ك | 
الذهب والفضة و بيان مصارفهاايضايعلم مماسياتى» والصلوةفاللغة الدعاء ونقلفالشرع ایا ركان 
معلومة فهى حقيقة اغو ية فىألدعاء جاز فالا ركان وحقيقة شرعية فالا ركان از فالدعاء | 
اوی الوا وأا زكوةفاللمفة الطهارةاوالنماء و نقلفالشر ع الى ايتاء جز a‏ 
النصاب بشرط الفراغ والجو ل »وال ركو ع فى اللغة الاكناء كيان السود وضع البة على ‌الارض وهنا | . 
القدر هو افر وض عند نا واماالتعدیل‌فواجب ثبت برالواحد فیراعی منزلتەلاان جعل فرضاكا | 
ذه الت اشا وغيره وقيل هذا امر بالجماعة عبر بالركوع عن‌الصلوة اىصلوا مم‌الصلين | 
باجماعة واختازه البیضاوی‌ویشكل الامرحينئذ على مذدهبنا لان الماعةعندنا سنةموّكدة ليست أ 
بواحبة ولامندو بة ولامباحةالاان يقال أنهاقر يبة من الواجب كماص رح به فیالفقه أويقال الندت 
ا 


لايد لم لى نن مافوقه فيجهلالسنةفر دا من‌افرادهاو يقال أن‌الآية وان دلت ملى فرضية الجماعة 
لكنهاقدرةبالغبر لتو قفها على الام مام والمقتدی والقنرةبالضر لايسير . ولايظف ها المر فتن ابه 
ظاهرا لڪتابولکن ينقض بالجمعةفان|مماعة فيهافر يضة مع توقفهاعلی الغبر وأحيب بانانعقاد 
الجمعة بعدو مود أ لجماعة ET‏ الشريعة وقال الاما م الزامن 
قیلا نھم کا نوایصلون فرادی فامر وا بان‌یصلوا معالو تين بالماعة فذلت الآ 0 وحوب 
الجمامة حيث قال (مع اا را کعبن) دو نکالرأڪعين ومڎله E‏ ساجدين )فا لماعة 
فیا صلوة امس وأجبة بهذ الأبة وف | لجمعة فر بضة بقو لە تعالى( (واذانودىللصلوةمن‌يو مالجمعة)الاية 
هذامافیه وعليك با لتا ملليظهرا انر بارع اراخین ,نارام راتسد 
بە‌صاحب‌الکشافوالقاض ضى × ثم |نەتسكالقاضی بهذ الآية ەلى ان عالکفار غاطبون‌بالعبادات‌ای 
بادائھا کماهومذهبالشافعی ون نقو لان الكفار عاطبون بالامر بالايمان والعاملات والعقو بات 
وبالعیاد ات فىحكم الموأخدة فالآخرة لاىحتى الادا۶ فىالدنيا واماالأية فقد أشارالى جواأبها 
صاحب الاد ارك حیٹ قال ایا لیوا واعملوا ممل اهل الالام ولایردعلیه ان الاما ن اصل ل کک 
فکہی عل مقنضی‌تبعالهالان الابما ن مکو ر صر جافی فرتعا لی (وامتوابما ثرت صد قالماممکم »اد 
ف مسئلة ان ي القران جائز فولهتعالى(ماننسخ من ايةاوننسها أت بير منها اومثلها الم تعمل | 
الله على عل شی‌قدیر)روی‌ان الکفا رکانوايطعنون‌ف| لسغ ویقولون‌الاترونء لی غمدیامر 
اصعابه بامر ثمینهاهم عنه ويامرهم غلافه ويظنون أنه من‌أية الندأمة ویلزم منه سفاهة ألله 
تعالن‌ولایعلمون اسراره فنرلت هذه الاية يعن ین مناخ من أية يوافق مصااح الق ومقنتضى 
الزمان أو ننسهامن‌قبلك نات غير منهااى بماهو خير للعبادقا لنفع والثواب او مثلهافالنفع والثواب 
المتعلم یاٌیها انکر ان‌اللهعلى كل شع قدير فيقدر على النسخ لاان ن بمشل المنسوخ وبيا هو 
2 منه وهذا اللضمون ذ كر اللەتعالىفسورة النعل حيثقال (واذابدلناايةمكان‌اية وال آعلم 
بما يرل قالوا انما انت مفتر بل آ کر هم لایعلّمون) غایتهانهذكر ثم بلفظالتبديل وههنا بلفظ . 
النسغ والانساءوقداشار ثم بقوله(واللهاعلم بماينز ل )و بقوله( بلا كثرهملايعلمون )الى اسرار الغبخ 
کما اشار ھھنا بقول (المتعام انالله على كل شرع قدير) الى ذلك *» وبالجيلة فلابد ههنا من 
بيان النسغ والانساء فنقول النسغ فىاللغة التبديل ونفى الشريعة عبارة من انتهاء اكم 
الشر عى الطلقالذ یکان ف تقر یر او هامنااستمراره فهو تبدیل فی‌حقنا و بیان عض فیحق صاحب 
الشرع ڪماف القتول فلایلز م منه سفاهة الله تعالى وعل الس حكم عتمل الوجود والعدم 
فی‌نفسه بان لر اع ذاه رااان ولات قالات كرالك ولميلتعقبه 
ماینانیالنسع من توقیت اوتابيد ثبت نصا اودلالة فالتوقيت لانظير له فى الشرع والتابيد 


(الذی) 


4 ٣۵ 


الذیثبت نصامثل فول تعالى (خلدين فبا ابدا)رالتا بيدالذىثبت دلالة مثلسائر الشرام الى 
قبض علیها رسو لاللهصلی الا عليه وال وسم وشر طه التمكن من مقد القلب يعنى ¢ 
الفصل بين ‌المنسوخ والناساخ قدر مايتمكن فيه من الاعتقاد على المنسوخ ثمينز لالناساخ ولايشترطل 
زمان التمكن من فعل المنسوخ خلافا للمعترزلة+ ثمانه قدتقر ر ان‌القباس لايصاع ناسا وكذا. 
الاجماع عند الا كثر وأنه جوز نسخ الكتاب‌بالكتاب وبالسنة وكذا جوز ن نسح السنة بال ا 
وبالکتاب مندتا ومندالشافعی لاجرز a‏ الكثاب الابالكتاب ولاالسنة الابالسنة تمسكا 
بانه لوجاز نسغ الكتاببالسنة ليقول المنكر ون الجادلون ان الرسول اول ما كذب اللاتعالى 
فکیف نؤمن بالله بسبب تبلیغه وکذا لوجاز نس السنة بالكتاب ليقول ال طاعنون‌ان‌اللهكذب 
رسولاولافکیف نومن به فى دعوة النبوة وڪن نقول ان الاس لس بتبدیل فى الواقح بل 
| هو بيان عض از أنيسن اللهمدة انتهاء كلام رسو لاورس ول مدة اننهاء کلام‌ر به وما الطعن 
فلامفر عنهفیلمتفق أيضا على ماعرفت مكنا فىالاصول»ولايقال انقول نأت ضير منها اومثليا | ' 
يقنضى عدم جواز سخ الكتاب بالسنة اذالسنة ليس بمثلالكتاب ولاغبر منه لانانقول ليس 
المراد بالخير والمثل مايكون كذلك فاللفظ بل فىالنفع والثوابو جوز انيكون‌السنةخيرامن 
الكتاب|ومثلاله فيهماو هو مماياتی به الله بدلا من الكتاب و على‌هذا يبطلايضا مايتمسك بالآية من 
انەلاجوزالةسغ بلابدل و ببدلائقل‌اذالنص یقتضی ان‌یاتی ببدل‌مو ساواه اوأخف‌منهوذلك 
لانه جوز انيكونعدما لمكم اوامىكمالاثقل خيرا واصاع فیالنفع والثواب والس قديعرق 
بغير الناسخ ايضا كذا ذ كره القاضى البيضاوى ولكن يناقض مانقلنا من مذهب الشافعى 
والناسخ الي راخ الصلوات الخمسين باخمس ونس الميراث بالاجرة E‏ 
ن الليل بالصوم من اليو م لی قتل الوأحد للعشرف الماد بقتل الوأاحد للاثنبن والناسخ 
المثل كاسخ بيت ا بالكعبة ر ا ارامت والنسخ بلا بدل كما فى سو رة الجادلة 
من‌فولاتعالی(فقد موابین پدی نجوا كم صدقة) ونی سو رةالبقرةمن‌فولتعالی(أحل م ليل 
الصيام)الاآية صرح بذاك عضد الملة والدين والناسخغ الاثقل كنساع التخيير فی شھر ر مضان 
بعز يمة لصیام ونسن| لصفع والمفو بقتالالذین‌یقاتلوكم ڈ ثم نسخت بقنالهم كافة صرح به خر الاسلام 
وسیاتی بيان كلذلك ثم ا منسوخ م من‌الكتاب أنواع ار بعة منسوخالتلاوة واكم جميعا کماروی | 
عن‌عائشة رضىالله‌عنها عشر ر ضیعات معلومات ر من فناسغت‌و ر وی ان سورة الاحزابكانت أ 
|Ç‏ مات ىأيةاوثلڭمائة والان بقى على ماف الصاف وهوثلثة وسبعونأية وكذا سورةالطلا قكانت ¦ 
اطول من سورة البقرة ومنسوخ التلاوة دون اكم كقوله تعالى الشيخ والشيخة اذا زنيا 
فار مموهما نکالامن الله والله‌عز یز حکیم حتی‌قال عمر رض الله عنه کنانتلوه على عهدرسو ل الله 


€ 7 * 


صلی اللاعليه و سلم وناسخه الآن ولوا ان‌الناس يقولون‌أنءمر زاد فى كناب الله لالجقته ا صحف 


بیدی ومنسوخ ا لمکم دون التلاوة كسورةالكافر ون وأمثالها ووا وصف الذىف ا لمكم 
وذلك كالمطلة e‏ ع النصيقنضى غسل الر جلين مطلقا والحديث المشهورف باب 
السع على الفين يقتضى مسجهماحين لبس الحفين وذاكتقبيدللمطاق وزيادة على النصودو 
2 مندنا خلافا للشافعى ر حمەأللەتھالى فا نەمندە بيا CT‏ 
الار بع معنی الانسا ۶ ان‌ یذ هب عفظهان ا لقاو ب و مکذ| قال القاضی البیضاو یو بعد بیان الافسا م 
الثلثة الاول ويفهم منهما أن الانساء e‏ فيه نسيان المنسوخ وألاسغ لمیشترط فيه ذلك 
و بعضهم < | النسغ علىازالة اكم منغير اللفظ او ا لمكم مع اللفظ والانساء از الةاللةظ فقط 
ثبت اک م اولمیثبت و بعضهم على ان الس لايكو ن الافى الامر والنهى دون ابر والانساء 
کن لاان وق ا لر وای عا لو اة قار لایر لوان الال أفاده 
بعض غعشی| ET ENP‏ فىذلكصاحب الكشاف‌حيث قال | ولاو نسغالاية ازا ;الها باہدال 
اخری مکانها ثم قالوالانساء انيذمب جفظها عن القلوب والمعنى ا نكل آبة E ٠‏ 
ماتو جبهالمصاعة من‌ازالة اقظها وحكمها «عاأو من أزالة احدهما الى بدل اوغير بدل نات باية 
خبر منها للعباد اىباية العمل بها كثر للثواب او مثلها فى ذلك هذا كلامه وكن نقول أن أهل 
الاصول لم يذكر وا المنسى اصلا وان منسوخالتلاو ةوكم جمیعا لم دو له مثالا ولمیذکر وه 
فیمکن ان‌یكون ذلك بمایذهب‌من‌القلوب فیدخل ف‌المنسى فيكون المراد من فول ناسغ 
منسوخ أحدههافقط ومن‌قول او ننسها منسوخ التلاوة واكم حمیعا وأنمااعادها مع دخول فی 
المنسوخأظهارا الكمال فال a‏ حەث لايبة ی منه‌اثر لای‌اللفظ ولانیالمعنی وهذا مماتفرد به 
خاطر ی و للها حمد على أن جعلموافقا کلام الامام ألرأهد فى تر حمة الأية م انه لایتعلق‌لناغرش 
بتفاصيل القسمين اعنى منسوخ التلاوة ا جميعا ومنسوخ 0 دون اكم 
اذليس من‌ذلك فىالقران شع وأنمايتعاق ذلك بمنسوخ الحكم دون التلاوة اذلابد من‌العلم 
به لکل‌من‌یعمل بالقران و پستنبط منه مسائل لبهلم مند التعارض بالآخر دون الاو لو هذا موقوفق 
على معر فة ان ایسورة وای اية من‌القران نز لاولاوایامنها نز ل ثانبا وان‌آیامنها مکی وأیامنهامدنی 
حتییکو نألمقد م منسوخا وخر ناسخا وان اىسورة تشتمل المنسوخ والناسخ جميعا وابها 
تشتمل المنسوخ اوالناسغ قط واا لو ع وي اما وات اىر ىن امن وال وان 
اية تمل النسخ اولاوقدبين كلذلكصاحب الاتقان بمالایتصو ر مز يدعليه + وهااناأمدمليك 
تفصيلايات منسوخة الكمدون التلاوة وقفت ملبها باستقراء الكتب فاعام اولا أن‌الایات 
التى ذ كر فيهاالعفو والصفع مثلفو له (وماعليك الاالبلاغ) وقول (لکمدیتکم ولی‌دین) او النھی 


anna 


(عن) 


4۷ 

عن لقتال | بتد اء مث لفو له ( ولاتعتد واا ن اللهلا ع العتدین )ای لاتہد وا بالقنا لکلهامنسوخة بالایات 
1 التىامرنافيها بالقنال مثل قو ل( وقاتلواا !شرك نكافةكمايقاتلونك مكافة )+ وقول (فاذاانساغ الاشهر الحرم 
اف الشر ن هتو امار رر اا 110ف ن ا 
سبعي ن أية نسحت بايات القتال» قال صاحم الاتقان أن مائة وار بعة وعشر ين أية نسخت بقوله(فاذا(نساغ | 
اشير اهر مفاقتلواللشكين ميث و جدتمو هم )»ثم ان هذ ءالآيةتدل على مرمة اتال ق اشر امزآ 
ومثلهاقوله(يستلونك عن الشهرا لرام قتال فيه قل قتال في هكبير )× وقول (ولاالشهر ارام ولاالمدیولا 
القلائ)وكلذلك منسوخ بالأيات ااطلقة ركذ اتدل هد ءالآية على جوازهف المسجد ارام بتداءوانتهاء 
ولي سکذلك فھی صوص بقو ل( ولاتقا تلوهم مندالسجد ارام حتی‌یقاتل وکم فیه فان قاتل وکم فاقتلوهم ) 
صرح به صاحب الد أرك #ان فو له (وقاتلوا الشركي نكافة ) وامثالهیدل على وجو بالقتل للذمىأيضا 
کا لحر ېې فهو منسوخبقوله (قاتلوا الذین لایومنون بالله ولابالیوم‌الآخر ولاجرمون ماحر مالله 
ورسول ولایدینون دين احق من‌الذین وتوا الكتب حتی‌یعطوا الجزيةعن یك وهم‌صافر ون) 
وهذهواحدة فیا لقرآن وکذ اید ل |مثالملی‌ و جو ب القتل‌ملی ا لمعذو ر ین ایضاسیمافو لتا لی (انفر وا 
خفافا و ثقالا)فانهقیلمعناه انفر وا ال‌القنال صعاحاو مراضافهو منسوخ بقول (وما کانالوٌمنون 
لينفر وا كافة)× وقول( ليس‌على| لضعفاء ولاعلی ا ر ضی ولاعلیالذین لا دون ماینفقون‌حر جاذا 


فىلىلة مظلمة وهی مستلة‌التعری اوعلى‌صلوةالنفل على الراحلة حەت و زالصلوة الىأىحهة 
أ توجهت الرأحلة ون ‌الاية توجيهات آخرايضا كماساجع «وفول(يايهاً الذي نآ منوا کتب‌علیکم 


) التفسرات الاحمدية ( ۲ 


نصعواللهو رسو )»+ وقول( لبس علی‌الاعمی‌حر جولاعلی‌الاعر جح ر جولاعلی‌اا ريض حر ج)*٭ والحاصل 

ان القال جب ابتداء فى غير اأسجد ارام وانتهاءفیه مل یا لمنین الغیر العذور ین لاع رب دون | 
"الذمى سواءكان فى الشهر حرام اوفى غيره ا واذا علمت هذا فاعلم ان ما سواما من أ 
االمنسوخات معدو دة×+فمن سو رةالبقرةقو لتعالى (فاینماتو لوافثم و جه‌الله)قال ابن‌عباس‌رض انهاتدل ق ٠‏ 

على أن التو جه الى الكعبة ليس بشرط فهى منسوخة باية القبلة وهى قو لهتعالى (فول وجهك شطر ٠‏ 

السجدا حرام وحیٹ ما نتم فولواو جومكم شطره)» وقي ل | نها عمولة على مااذ| كانت القبلة غير معلومة | 


اققات ق الل ال با لن و الف بابد رالا ا )ا0ر عة خا غا اماع ا 
أنه لاوز قتل ار بالعبد ولال ذکر بالانٹی‌فهی منسوخة باية الائدة وهى قول تعالى (وكتبنا 
| عليهم فيهاان النفس بالنفس)+ ومندالشافعى رحمه اله تعالى لاجو زقتل ار بالعبد ولاالذكر أ 
بالانٹی‌فوی غير منسوخة عنده وق وله تعالى »( كتب ليك م أذاحضر احدكم اموت أن ترك خبرا | 
الوصية للوالدينوالاقر بين با معر ونف)*+ وقالا كثر الفقهاء أنهيدل على فرضبة الو صية للوالدين | ٠‏ 
والاقر بين وا حال انه لاجو ز لهم سوى اليراث فهومنسوخ باية الميراثاوصديث الالاوصية | ٠‏ 


{۸} 


[| لوار ث او بالاجماع» و قال بعضهم أنه ليس بمنس وخ ولكنه جمل واي الميراٹ بيان ل + واماماقيل انه‎ ٠ 
عمو لعلی‌مااذا کان‌الوالدان‌کتابیین اوعبدین‌اوکان الاقرب جو با بغیروفیکو نوغیر وارٹین‎ || 
فيجو ز لهم الوصية على ماقال الامام الزاهى فضعيفى 2 حينئذ من‌جواز ألوصية فرضيتها الا‎ 
صاحب الهدأية وا دار ك × وقول تعالى‎ e ان‌یکون معنا هکتب علی‌سبیل‎ ٠ 
(ياايهاالذين امنواڪتب عليکم الصبامکماڪتب ءل الذين من قبلکم لعلڪمتنقون)» قال صاحب‎ | 
الاتقان انهاندلملىتشبيه صبامنابصيامهموامال ان صومنا من الصبح الى المغرب وصومهم من‎ | ٠ 
العشاءالى امغر بني منسو خة بقو ل( امل لكم لبلة الصيام الرفث الى نساتكم)الآية «و قبل ان هذا‎ || 
النشبيه ىحقوجوب‌الصومفقط» وانةل احللكم الآية ناسغ لما كان فىالسنة لالقول كه اأ‎ || 
ڪٽب مل الذي ن من قبلڪم فهى باقية* وقو لهتعالى(وعلى الذين‌يطيقو نه فدية طعام مسكين )قا لوا‎ 
| انپاندلمل‌ان من‌اطاق‌ادا۶الصوم جوزل‌ان‌یغطر ويطعم لکل یوم مسکینا ول شكذلك فھی‎ | 


منسوخۀه ت بالاية انى بعدها وھ ی قو ل( فمن شود مد ھک فانه‌امر بوچوب| لصوم لکل 


من‌شهدا لشهر وقىل‌أان ع هده الاأية عحكمة وكلمة لامقدرةیعنى من لمیط قى اداء ءالصوم يفطر ويطعم 
لكليو م مسكينافینذيبت منه مسلة الشيغ الفانى» BE E EE‏ 
قال صاح ب | جسینی والمدارك والامام الزاهد العفو هوالفضل فهو یدل على وحوب E‏ 


أ المالالفاضل من احاجة ولايفرض‌الصرف الابمقدار ر بع العش ر فهو منسوخ بابةالزكوة» وقول 


تعالی(والذین‌یتو فون منكم ويذر وناز واجاوصية لاز واجهم متاعاالى ا حول غير أخراج)قا لوا ان 
۰ هذه الآيةتدلءلى وجوب الو صبة للمنكو حات حين اموت والسكنى ووجوب العدةحولا كاملا 

|| فوجوب الوصية منسوخ بآيةالمبراث الذى هوالر بعوالئين والسكنى منسوخمند نا جديث 
1 تسکنی ا بٹ‌عند ا لشافعی ر حمه الله‌تعالی و و جو ب العدة ا لیا جو ل منسوخ با ية قبل‌ومی فول( والذين 
یتوفون‌منکم ویذر ون از واجایتر بص بانفسه نر بعة أشهر وعشرا) وما من‌الناسغ فى‌القرآن | 
2 لاومو متاخ رمن منسوخه تلاوةكماانەمۇخر عنهنزولا الان موضعين أحدهما هوهذاوالثانى 
|| موماسیاتی فی‌الاحزاب‌صرحبه فی‌الاتقان ومندی انه ف‌اڪثر من موضعين كماينكشف مليك 


2 #م هذه الأية الناسخةتدلملى أن عدةمتوف الز وجار بعة أشهر وعشرا سواءكانت حاملااولا 
ولس كدذلكبلعدةا امل وضع حمل فهی فما أجتمع‌متوفی| لزوج E a A‏ 
|| وهی‌قوله (واولات‌الاحیالاجلهن‌ان یضعن حملهن)وهذا عندنا وعندالشافغی رحمەالا تعالی 
| «و قبل هده الآية الناسخة غير منسوخة بلتعتد الاملة ا متوفعنهاز وجها بابعدالاجلين × وفو لتعالى 
.|| (ولایابکاتب‌ان‌یکت بکماعلمه اله‌فلیکتب)» و قو ل( ولایاب الشپداءاذاما دعوا)فالاول یدلعلی 
ُ ان الکانب چب مليهكتاب‌الدين فى بيع السلم» والثانى على وجوب عمل الشهادة ءلىالشاهد 


فقيل 


4۹ 


فقیل‌هما منسو خان بقو ل‌فیها بعد (و NE EN CoE‏ 
× و قیلانهما عمو لان‌علی‌الندب او باقیان‌علی و حو بھما اوان‌الثانی عمو ل علیاداء الشھاۃ بعں 
التحملوالار لعلی و قت الضیق‌فقط *» و قو ل‌تعالی(وان‌تبد وا مافیانفسکم أو کفوه عاسبکم بەالل) 
# قبل | نهيدل عل ی ان ا لر مو اخذ بکل ماخطر به قلبه م نألف نوب ولس كذ لك اذهو تکلیی بمالایطاق 
بالآيةالتى بعده وهى قو ل(لايكلن الله نفا الاوسعها)واأعققو ن على أنه غير منسوخاذالسخ 

انمایکونف‌الاحکام دون اغبا ر قل قل کا دو وا ن ان ارول غ 
٫الڪفردون E‏ ک ومن سورةالعمران ان قو ل‌تعالی )ي ايها الذينآ منوااتقوا اللەاحق 


ENE O OE‏ وهو خا رج عن‌طوقالبشر وا لتكلىف به حال فهو منسوخ با ية 
NT‏ والاڪثرون علی أنه حمل والمانی ہا نله 2% ومن سورة 

آلا فولەتھالى (وا ذاحضراا قسمة اوا لوا 1 لقربیوالیتمی والمسکہ ن‌فار زقو هم منه) قلیدل على 
وجوبامطاءشع من‌الت ركة للمذڪورين حي ن القسمة فهو منسوخ نالرات وقتل أنه لر 


REE 8 


بمنسوخ تهاون‌الناس فی العمل بەکمانف‌الاستیذ ان‌والتقوی وقیل انه امر ندب فهو باق البتة 
+ وولهتعا رالانا تو اقام م ا مفاستشودوعلیهن ار بعةمنکم فان شهدوا فامسکوهن 

الوت ی‌یتوفبهن ا و تاو عل الله‌لهن‌سبلا) واللذ ELS ١‏ فاذوهما فا نتا با واصاعا 

فامرضوانههاا ن الله کا نتو بارحیما)هاتا ن الآینان‌ ف باب مدا لزنا الاو لی‌تدل می ان‌حدز نااللیس 

O O E I O 
حدهالاذی‌فقط فقالوا کان فی بد الالام اعمل بالثانبة ثم تسخ بالآية الاو لیفیکون ده امیس ثم‎ 
ان ا ا وهی‌قول(الزانية والز انی فاجلدوا کل واحدمنهما‎ 
مائ جلدة)وفىحق وجو ب الشهداءالار بعة باقبة + و قيل أن الاو لىف بابالسعاقات و الثانيةق‌باب‎ 
قیل‎ eS واطی ن فکل منهما باق علی‌ حال × و قو لتعالی(فما ا‎ J. 
أنهكان فشان المتعة وكار ن مشر وعافیاولالاسلام ثم نس بالسنة وقيل ان المراد من استمنعتم‎ 
نکعٽم ومن اجو ره ن مټو رهن نهو باق٭ وقو لهتعالی(والذین عقدت ایما نکم فاتو هم نصيبهم)هذهالآية‎ 
فىو راث ة اا والات منسوخةعندالشافعى خاصة و باقبة عند نا اذعقدالولاء ثا بتعند ناغیر ثا بتعنك د‎ 
ومنسورةالمائدةفولتعالى کک بینهم ا واعرض عنهم )قا لوا نه‌یدل عل ی ان رسو ل الله‎ | 
صلی الله عليه وال وسلم کان خبرا اذا اليه اهلالڪتاب بين ان عکم بينهم و بين ان‎ 

لاعکم فهو باق‌علی‌حال کماذهب اليه الشافعی ر حمه‌الل‌تعالی اومنسوخ بقول (وا نحم بينم 
بماا: زل الله( وهو قولابن‌عباسوا ليهذهب| بو حنيفة رحمه الله‌تعا لی ملی ماف‌الکشاف »+ وقولهتعالی 
(ياايواالذين آ منواعایکم انفسكم لايضركم من‌ضل اذاامتديتم) قالصاحب الاتقان انول يدل 


١ 


۳ # 


¢ ۲ ® 


على ترك الامر بالعروف فهو منسوخ بآخره وهو قول اذا اهتديتم لان معناه اذا أمتديتم 
بالامر با عر وف والنهى من ا نكر » وقول تعالى (ياءيهاالذين آمنواشهادة بينكم ذا حضر احدكم 
الوت حين‌الوصية‌اثنان ذواعدل منكم اوآخران من‌غیر رکم أن آننمضر بتم فیالارض‌فاصا بتکم 
مصيبة الوت كبسونهما من بعد الصلوةفيقسمان بالله) هذه الآية مع الأبة التى بعدها طو يلةتدلء لى 
ان شهادةالذمى جائزة لقول اوآخران من‌غيركم فهو منس وخ بأ ية الطلاق ومی‌فوله (واشهدوا 
ذویعدلمنکم) وعلی‌انقلىف‌الشاهدجائز بقولەفيقسمان بالله فهو منسوخبالسنة وا ن کان اراد 
بقوله من‌غب رکم من أمانبكم و بالشاهدین‌الوصيین لم يكن منسوخا < ومن‌سورةالانعام قول 
فللا تقعد س انکری سار الین اودكا شیطان‌النهی عن 
جالستهم فلاتعقں ۳ بعد انتذكر النهى فهو يدل على حرمة‌القعود معالكافرين ثم ڈي نس بالآية 
التی‌بعدها وھی‌فول (و ما ملی‌الذین‌یتقون من‌حسا 8 من شیع ولکن ذ ذکریلعلهم يثقون) 
فاو جب‌الذکر و رخ صف القعودعلی‌ مافیالزاهدی*+ ويفوم م نال لهداية انه عکم وال ظلمین‌البتد عين 
اللفیسبواالله عدوا بغیر علم) قال الاما الزاهد 


#و قو ل‌تعالی (ولاتسبوا الذین‌یدمون‌من‌دون 
أنەمنسوخبقول‌تعالی (اتکم وماتعبدون من دون الله حصب جهنم ا نتم لها 1 وأردون)و بقو ل(اموات 
غب راحیا ء)و بقو ل( ضعف| لطالب والطلوب)و ق اجسينىوالكشا ف کی ذا ك وهوانه لا نزل 
قولاکم فا توو الا J|‏ وااتةڃونالهتكم كماتسبونلهتنا فنز لقوله ولاتستواا اين الأية ۰ 
وقول تعالی( کلوا من‌ثمره اذا اثمر واتواحقه یوم حصا ده)قیل ان ال راد بالجق‌ما کان‌|یتاؤهواجبا 
فی اول الاسلام ٹہ نسغ بال زکوة+ والاصع| نامراد i‏ مار ان وشو العش و نصفه فهو غير منس وح 
وقولتعا ی( قل لاأحد فیماأوهی ألیغره ماءلی‌طاعم يطەمە الا نیکون مىت أودما مسقو )اوم 
اوفسقااهل لغیر الله به) فا نەيىل على عدم حرمة اش شا ءآخر مع انها حرام * + وقال 


E 
معضداللةوأ لدین|نەقبل هو منسوخ بيا روى|نەعليەا اسلام نھی‌عن! کل کل‌ذی‌نابمن! لسباع‎ 
بر وأحد م ڈہاطالا لكلام ەل اا تی کد ومنسورةالاعرافقولتعالى (خذ العفو‎ 
ا ا قال صاحم‌الاثقان قیل‌انه منجیب‌الآية اذ اوله منسوخ‎ 
خر ه منس وح واوسطه حکم یعنی وامر مر بالعرفق فانە‌يدل على فرضية‌الامر بالعروف واخذ‎ ٤ 
| الفضل من‌الال والاعراض عن‌الكفار د ومن سورةالانفالفوله تعالى (يسئلونك عن‌الانفال‎ 
قل الانفال لله والرس و ل) فانه ا ن‌کان‌الراد بالانفالالغنائم ويكون‌اللام فى له والرسول لليلك فهو‎ 
منسوخبقول تعالى (واعلهوا انما غنمتم من‌شوع فان لله خمسه وللرسول ولذی‌القربی والیتمی‎ 
وامشکین وابن‌السبیل) ملی‌ما نس به الاما الزاهد واكان اراد بالانفال مايشة يادة‎ 


على سهم‌اویکون م معنی نله والرسولان‌فسمته لها فهو باق وقولتعا لی (أنیک ر منم عشرون 


ا | 
(صا برون) 
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صاب رون يغلبوا مائتين وان يكن منكم‌مائةبغلبوا الفا من‌الذي نكر وا بانهم قوم لايفقهون)فانه 
بل فل ان الكقار انرا مخامفين من البلين غر رات جرم الفرار افا راذا 
| كانوا مضاعفين عنهم بدرجة واحدة فهو منسوخ بالآية التصلة به وهى قو ل(الآن خفن الله عتكم 
NAE BSE ES E‏ 
باذ ناله واللهمع الصا بر ین) د وقو له‌تعالی(ان‌الذین آ منواوهاجر واو جاهدوا فی‌سبیل‌الله‌والذین 


او واو نصروا اولك بمضوم اولياءبعض والذین منوا ولمیهاجر وا مالکم من‌ولایتهم من‌شع 
حنی‌بهاجر وا)فا نه‌یدل ملین الیراث با#جرةدون‌القرابةفهو منسوخ بقول (واو لواالارحام بعضهم 
اولى ببعض فىكتابال) دومن سورةالنو ر (الزانىلاياكع الازانية او مشركة والزانبةلاينكعها 
| الاز ان اومشرك وحر مذلكعلیالمۇمنین)الاکثر ون ملی انه نی عن کاحاازانی معالصاة 
وبالعکس وای سکتلك فھو منسوخ بقول تعالی(وانکعواالایامی متكم والصاحین من عبادکم 
وامامكم)فانهامر للاو لبأء بانكاحالصالحين من‌العبيد والاماء سوا ءكان معالصالحين متها ارلا 
× وقیل انه نفی واخبار مما کان‌فهو باق وآ یات الاستید ان وهی قول‌تعالی(یا ۶یهاالذین آ منوالاتدخلوا 
ببوتاغیر بیوتکم حتیتستا نسوا وتسلموا ملی اهلها )الاًبة٭ وقو لهتعالی(یا۶یواالذین آمنوا لیستاذ نکم 
الذين ملكت ايما تكم والذين لميبلغوا لم متكم ثلث مرات من قبل صلوةالفجر وحينتضعون 
ثيابكم من‌الظهيرة ومن بعد صلو ةالمشاء) الآية فان‌الاو لى تدلملى انه لاوز دخولالاجنبى 
فى بيت الغير بلا إذنه أبدا والثانية تدل غلى أنه لاوز دخول الماليك وإلاطغال فىالاوقات 
الثلثة فقيلانوما منسوختان والصعيع من مذهبنا ومذهب‌الشافعى انها باقيتان ولكن تهاون 
الناس ف العمل بھما د ومن سورةالقصص قو لتعالی(علی انناج ر نی ثمانی سی )نانەفیقمة 
انکاح شعیب عليه السلام بنته مو سى‌عليه السلام على ان‌یرعی غنمه ثمان او عشز سنین فیدل 
علی‌ان مور البنات ياخذهاالاباء دون |نفسهن فاسخ بقو لتعالى(واتوا النساء صدقاتهن غاة) 
لانه‌یدل علی‌آيتاء الهو ر للنساء دون الآباء نص به فا حسينى < ومن سو رةالامزاب قول تعالى 
لاعللكالنساء منبعد فانهذكر فىكتب التفاسير انه يدل على عدم جوا زالنساء للنبى عليه 
السلام بعدالتسع ولي سكذاك لقولعائشة رض اللهمنهما لاقر مامرأة على النبى عليه السلام 
جتىقبض فهو منسوخ. بالآية التى قبل وهی قو ل(يايهاالنبىانااحللنالك از وأجك اللا آتيت 
اوقل 2 قول( تر جی‌من‌تشاءمنهن وتؤتى اليك من‌نشاء)الآية وهذاليضا ماناسخهمقدم 
تلاوةمۇخر نزولا < ومن‌سورةالاخقاف قول ‌تعالی(قل ما کنت بدعا من‌الرسل وماادری. 
مایفعل بى ولا بكم )أى من لمغقرة والعذ اب قالصاحب الاتقان أنه مكٹ ستة مشر سنة ثم لسغ يوم 
الفاح عام الحديبية يعنى بقو ل( ليغفراك الهمانقدم من ذنبك وماتاخر ) على مانس به فیالکشاف »د 
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ومن سوره عمذ عا يەالسلام قولتعالى(منىاذااٌێ: نووم فشد واا لوثاقةا مامنا بعد وا ما فد 


قا لت انفية انەلاجو زان والفداء عندنا وانها چو زالقتل والاسترقاق فقط وهو منسوخ باي 
البراءة وعند الشافعى ر حمهاله وإحمد بن حنبل انه باق اذالامام غير بين‌القتل والاسترقاق 

ومن بالاطلاقوالغداء با الاو باسار یا لسلمین و من سورة ارات قو ل‌تعالی( ان کرمكم 
عندالله اتقیکم )قبل انه منسوخ والصعيع انه باق لكن تهاون‌الناس بالعمل به < ومن سورة 
الجادلة قول تعالى(يا”يهاالذي ن منوا اذا ناجيتم الرسول فقدموا بين يدى جويكم صدقة)فا نه 
O‏ حین‌سوال‌النجوی من رسو لاله صلی‌الله‌علیه و سلم فهو منسوخ بالآية 


المتصلة بە(وهىفولذلكم خدر ۴ لكم واطهرفان .1 م دوا ls)‏ ن اللهغفو ر رهيم )إو من سو رةالماعنة 


قولتعالى(اذا جاءکم الۇمنات مواج e e‏ ماانفقو)وقولهواساً لوا 
ماأنفقتم IAN,‏ ما انفقوا وقوله تعالى(فاتوا الذين ذهبت از وأجوم مثلماانفقوا )هذه الاقوال 
ا مفهومهمانه اذا ذمبت امرأة الكافر الىالومنين جب عايهم امعان أيمانها 
وان‌یعطی ز وجهاالقدیم الكافر قدر ماانفقعليها من اهر وفىعكسه ب عليهم‌ طلبه من عالكفار 
والافلهم قدر ذلك فنس بأبة السيف والغنيمة او بالسنة والامر الأخير للندب د 
و رةالمز مل فول تعالى(ةم الليل الافليلا)الأية يدل على فرضية القيام والقراأة فى كثر 
يل شم نسح بآخر السورة وموقول (فاقرۇا ما تیسر من‌القرآن) ففرض ذلك ماتیسر 
م نس الأخر أيضا بالصلو ةاغہس < ومن سورةالدهر قول‌تعالی(ویطعمون‌الطعام على حبه 
مسكبناويتيما واسيرا)قبلالراد بالاسير الاسيرالمشرك ولاجوزالاسا ll‏ فهو منسوخ 
على ماف‌الاتقان» و مندعامةالعلماء جوز الاحسانالىالكفار فىدارالاسلام E‏ 
الواح بكذا فىالكشاف» هذه آيات منسوخةو ناسخة أن تھا هيا غلا وسنبين را 8 
فی غا لہا مفصلا ان‌شاءالله‌تعالی وانعدةالأبات الى ترفع ما کان فىااهلية اوف‌اولالاسلام 
اوفىشرائعمن‌قبلنا و | میک ن ف القرآن‌ شی‌بوافقه ناس ةکقو ل تعالی(و لي سالبر بان‌تاتواالبیوت 
من‌ظوهورها) ا علىالمنسوخ منهو يکون اڪثره ناسا ل فىمستلةان 
هدم‌المساجدوا a‏ فیماحرام لا ن الم ممن ملع بساحت اله انير 
فبها اسم وسعی فی رابا اولئك ما سان لمم آن یدخلوها الاخائفین لهم فی‌الد نیا خری 
ر فیالاخرة عذاب عظیم ) اء م ان موضع من‌رفح علی‌الاہتداء وهواستفهام واظام که 
ومساجدالله مفعول اوللقول‌منح e‏ الا وت يفط علیمنح اوك ندا 
وما کان مع مافی حیزھ ما خبر والاخائفین‌استشناء ء فىموضع امال من لضمیرف‌یدخلوها + والمعنى 
| ایاحد اظام ایلیس احداظام من‌شخص منع مساجدالله عن ذڪر امه تعالی‌وسعی ف ‌خراب 


(تلك) 
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eT O SI ks تلكالمساجد اولتٌك‌المانغون‎ 
ان تر وا على ر يبها أوما کان الو ق لوم انید خلوهاالاخائفین على | نفسوم فن الو نن ان‎ 
| يبطشوابهم وما کان لهم فىعلم الهو قضائەذلك اوهو نهی من تمکینهم من‌الدخول فبها± ایم‎ 
ف‌الدنیاخزی ای‌قنل وسبی‌لاعر بی وذلة‌وجز ية للذمی و لهمف‌الآخرة عذاب‌عظیم ای‌بالنار‎ 
على ماصر ح به القاضی ولم خز یف الد نیا بف مداینوم قسطنطينية ور ومية وعمودية على ماذ كره‎ ) 
صاحب الكشافو هكذ| قالالامام الزاهد× ثم انه نقلالامام ا مذو رف قصةالآبة وتابعە ا سین‎ 
انها مق‌ماكاسمه ططوس‌من ملوك نصاری فانم خر بوا بیت‌المقدس عداوةللیهود وحرقوا‎ | 
التورية والقوه فىالقذرات وقتلوا البهو دو سبوا نسائهم وذرار يهم* اوفىحق خت نصر فان هكان‎ | 
ملكا جو سيا وخرب السجد اعانةللنصارىللعداوة الت ىكانت بيهم وبين‌اليهو د والقصة طويلة‎ | 
م و رة سو رة ننن ادرا تنل وبا لىل غا لداجت بست الد عا :تعظغا اولان کل‎ 
مو ضع منه مسجل أی موضع جود + وقيل نزلتالاية فحت مش رکی مکةفا نوم منعوا رسو لاله‎ 
صلى‌الاعليه والهوسلم عن دخولمكة عاماحديبية و سعوا فىخراب السجد اى منعوا عن‌العبادة‎ 
| ام جەعهالمامراولان اكم وردعاءا‎ e با‎ cl اة‎ 
| ممنوعوكذا‎ EE راتان الب خاصاوا لبقو د من ذك ر الأية انيا‎ 
المنع عن الصلوة والعبادةو انكان مملوكاللمانع وقد اومداللهتعالى عليه وشنع عليه الفقهاء وت كوا أ‎ 
| بهذهالآيةحنى قال ف الفتاو ىالمادية من‌التفسير البستى احج بعض اصعا بنا بهذه الأيةقمسئلة‎ | 
غصب‌الساجة وذلكانه اذاغصب‌الر جل ساجةوادخلها فىبنائهينقطع حقصاحبها منهاويضمن أ‎ | 
| قيمةالساجة لصاحبهاوعند ز فر رحمهالله لاينقطع ول أن‌یهدم بنا ويأخل ساجته ولافرقبين‎ 
انیكونالبناءفی “جد اودار فا نهلاخرب السجدمندنا ومنده عرب وهوقولالشافعی ر حمة ًإ‎ || 
| اللهمليه فيفرض الكلام فيمالو بنى على الساجة مسجد فان‌اللهتعالى ذم منسعى فىخراب السجد‎ | 
ومن الحاو ی وبسئل ابو القاسم عن من‌اراد ان ینقض »سید | ویبنیه احکم من بنائهقاللاسبیل لای ًإ‎ * | 
۰ ذلكالاان عافهدمه+ وف‌المندانی وتاویل هده المستلة اذا لمیکن‌هذا الرجل من‌أهل هذه‎ ٠ 
العلة ومن‌جامع الفتاریهسچدضاق باھلولایمکنوم ان بز یدوا فقالر جل اعطونی اا سد تی ا‎ | 
آلف وار ی اعا ازى فالبانب الآخر بسكم وقو رلك لابشقی انيلو أ‎ 
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خی نرا مسچں[فسنتغنوا عن‌هذدا |اسیں لاان ومن ألقنية والسیدادا استغة ی‌عنه 
الەسامونولايصلونفيه وخرب ماحول یعو د الی‌صاحبه کما کان‌ان‌کان حیاوالی وار ثه‌انکان 
میتاو هذ اقول آبی‌حنيفة و هد رح مهم االله وقال| بو یوسفف بو مسچدںا اہںا هذا کله احکام الراب 
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وسیاتی تعمیر المشرکین السجد ود خو لهم فیهو بیان اس E‏ ا ا 
الاما مالزاهد بقول اک اا على ١‏ ن الاسم والمسمی واحدلانه لوکان مغایراله حصل 
TT‏ لی فیبطل ماز ء مالمعتزلة من‌عدماقادالاسم وا e‏ 
ای منصو ر المأتر يدى ان الآية فى حق جمبع الكفار لانهم الما نعون من العبادة و الصلوة بالاشتغال 
بالقتال وان اراد بااسامد الار كلها وان معنى(ما کار ن لھم انيدخلوما الاخائضن)ما كار نلم ان 
یدخلوادار الاسلام الابامان‌وان ع ازى موالامان أوقثل بنى قر يضة واجلاء بنى النطيرهذا 
مافىه فى مىسىلة ما انسخت من القبلةقولهتعالى ( ويل اشرق والخرب ایا ووا ا 
ان i‏ واسع علیم ) قدذ ڪرت فيا سنق أن‌هده الي منسو خة او ماو لة واەهو ر على نها بافية 

وال وجەفيه‌ان‌اینماا کان مفعولابەلتولوا وکان!لعنی وله بلادالیشر ق والیغرب فالی‌ایمكان 
وجهةتو لواو جو هكم فثم وجه الله فلا با سبەمليكم فلاشك |نهاح مسو خةاو عمو لة على صلوة النفل 
على الراحلةاواشتباه‌القبلة اوغير ذلك وانكان اينما علىاصل أعنى مفعولافيه لتو لواوكان المعنى 
| فىاىمكانتول واو جوهکم وأ القبلةفثم وجهالله فلاشك انها دغر منسوخة ولاماؤلة بل‌تائید 
فی باب القبلة × واذاعرفت هذ افاعلم انه قال| بن عباس رة ی‌اللهعنه نزلت‌الآية فىبابقويل القبلة أ 
من ااكعبة ال بیث‌المقدس حيثكانالنبى صلى‌اللهعليه والهوسلم بصلى الى الكعبة فىمكة ثم 
امر بالتو جه الى بیت القدس فهناك طعن الکفار فنز ل قول ‌نعالی(فاینما تو لوا فثم وجه )الله یعنی 
لاغتص القبلة بالكعبة بل الى حيث تو جهنم فثم و جه ألم سخ بالكعبة .لقولتعالى(فو لو جهك 
شطر المسجد ارام )و هذا اول آية نسغ تن القرآ ن ذكر الامامالزامد واليه مال صاحب الانقان 
» و بهاشار القاضىالبيضاوىحيث قال هو توطية لسغ القبلة وتنز يه للمعبو د أنيكون كذلك 
فىحبز وجهة* و الجمهو ر على أن ألمعنى و لله بلاد المشرق والمغرب فان منعتم انتصلوا فیااسہں 
حرام وت القن فف اى مكان صليتم كو القبلةفثم جهةالتىأمر تم بها× وعن ابن‌عمر نزلت 
|| فىصلوةالمسافر على الراحلة * وقبلعميت القبلة على فو م فصلوا الى اغا عتلفة فلماأصهعوا تبينو | 
٤‏ خطائهم فعذر وأو هو حجة علیالشافعی فما اند بر ٭ وقبل‌معناه‌فاینماتو لوا للدعاء والذڪرولم 
ير دالصلوة هذه عبارة الدار ك اخدذ ذاك من ‌الكشاف + مانەذڪر الاما م الزاهد و کر 
| ايضاحيث قالقيل نز لت فى النجاشى‌حين اسلم وتوجهالیالمدينة فماتف| ا جا جبرائيل 
|| ملیهالسلام بان‌یصلی‌ لی النجاشی فقال النبی صلی اللاعلیه و سلم لاصتا بصلوا مل صاحبڪم فقالوا 
| كيف ل عله زمر ل بل ال ف اقا ر الاعات الا رمن ق مال امان 
الشرع لاياز مه‌الابالسماع وهو لم يسمع* ثم الو جه آما بمعن أيه اوالقبلة اوالرضا” أوهوومثل 
| متشا بهات لانعلم كيفية ونومن باصل‌والواسع هو اواد والفنی‌هذا حاصلمافيه ا ٹم ذڪر 


ا 


١ 
) اللەتعالی‎ ( 


4 ۵ 
1 2 0l إو‎ 


الله‌تعالی مسئلة ان‌الولد یعتق‌علی‌الوالد فىفول‌تعای ( وقالوا ادال ولا سنه تل لهجا 
فىالسموات والأرض حل له قانشّونَ ) هذه الآية ر دلما قالتاليهو د الصا ی 
المسيح أبن الله ومشركوا العر ب الملائّكة بنات‌اللهوسبعانه تنزيهلمن‌ذلك وتبعيدل وفىفول 
.( بل ل مانی ا لسموات والارش )استدلالملیفسادەيعن ىنە خا ا YY‏ 
الملاتٌكة ومز یز والسیع وکل ل‌قانن ون | ی کلواحدممانفیالعالم منقادونلايمنعون من مشیته وتکوینه 
وکل ما کان بھدهالےفة لمعا نس تكو ينه الواحب لذاته وکل من‌جعلوه والداله يطیعون يقر ون 
بالعبودية وانماجا بكلمة ماإ اذى مو لغير او لىالعلم مع صيغة امم الذى CS‏ اا 
كقىرالشا نهم هکذاذکر وا وقد اطال الام ماما لزامدالکلامفی‌اثبا تتشبيه الولدلوالك ون مماثلة اللهتعالی 
للعالم بو جه× وقالان۔بعان کلمتان جهعتاوااعر ب مت ی نعچبوامن‌ دیع قالو اسب والعجممتی تجا | 
لر اغا ن ا ا ا ا اة الان الفرتتا دمستعل في لدعا و اة تنا اع وتا 

| بمعنى‌القيام فان حملتهءلى‌القيام فطاه ر ان‌الكلقائمون بالعبوديةداثمون ملى‌حالة واحدةوان 
لته ملىالدعاءٌ والطاعة‌فاماان‌يراد بالكل مم الو منون على الصو ص طوعااوالكافر و نكرها 
واما ايراد اعم من ان يڪون طوما اوڪرها والسنليون داعو ن‌الله مطيعون له طوما 
ادن ها وعد الد واا عا غا ل اه او چ و قادن 
ملىأن‌البلوكية تناق الولادة للمالك وهى بهذ اا مضو نكثيرةف‌القرآن*» وقالالقاضىالبيضاوي 
واحتج به الفقهاء على ان من ملك ولده تق مليهلانهتعاى نن الول باثبات اللك وذلك يقتضى 
تنافرهما هذأ لفظه× وامشهو ر فى ذلك بين ألفقهاء قولملیهالسلام من ملك ذا رہم حرم عنقءلیه 
+واختل ى فى ذلك فعند ناعلة العنق هى اللك مع القرأبة اأعرمة للنكاح وانمااضين العتق الى اللك 
لانهآخرهما وجودا واحكم بدارملىآخر جزء من ‌اجزاء العلة و لهذا اذا كان‌القرابة مو خرة 
يضاف الیھما کما اذااشتر یا عبدا جهو ل النسب ثم‌ادعی احدهماانهابنه يعنق ويغر م لشريكه 
قيمة نصىبه * و با ملة فيخ ر ج اأعر مالغبر القريب كالرضاعى ك 

د ال اوا عا ااافا فى ر6 ىا 
واله و بالعكس ولايعتق‌الاخ علىاخيه اذ لاجز ية يه وتفاصيل هذهالاحكا ق الكتاب لرل 
کف مسل عصمة ألا نبياء ای ا ن‌الكافر 2 ال ادات ا هيم ریه 
بکلمت فاتمهنٌ قال انی جاعلك للناس اماما قال ومن ر ب ی قال لاینالٌ عهدی‌الظلمین) 
معن ی الاي اذ کر یا کول ا معن أبراهىم ر به بکلمات با ن أمره بعلة منها فاتم ا براهیم تلك 
الکامات بان عمل بياقالالرب ياابراميم انىجاعلك للناس اماما قالابراهیم ومن‌ذریتی اى 
واجعل من بعض ذر یتی ا وکله أیضا اماما قالالرب فی جوابه لاینال عهدیالظلمین آی لاجعل 


ل ٣٣‏ 
اماما م ن‌کان من‌ذريتك ظا وأجعل من سواه ماما هذا هو مضهون الأية والابتلاء مو التکلىی 
اا و ا ا ا 
واللەتعالى منز ه عنذ لك ور به فامل ابتلی والضمتر راجع الى ابراهيم کہا ان الستکن ىمون 
کنں لك وقر ی ابراهیم ر به ر لمکس فالا بڌلاء ھو الںعاء۶ وألستكن فىاتەهن لله وأتمامه أمطاؤه 


* والامام اسمن يؤتم به وامامةابراھيم عليه السلامعامةمۇيدة اذامیبعث نبی بعد ہلا کان من 
ذریته‌ماً مورا باتبامه مکذا قالوا وقد تکلهوا فی بیان معن ی الكلمات فقال! كثرهم ان ناك الكامات 
E E O E O O RN‏ 
والسواك وخمسة منها فالبدن وهى نتن ‌الابطين وتلم الاظافير وحلق‌العانة والاستاجاء بالاء 
وأتنة وهذهآلعشر ةکانت‌فرضا على| راهيم عليه السلام وهی سنةلنا نص به الامام الزاهد ف تفسيره 
غلق‌الرأس وقصره مسنون للرجل على سبيلالتخيبر والمرأة لاجوز لها الاالقصر فى ايام اج 
خاضة وق ص الشارب مسنون على عازاة الشفةالعليا وفیت رکه فوقىذلك باس شدید وأإضمضة 


والاستنشاقوالسواك مسنونلا-كل فكلو ضوءوالسنون فالا ہطالنتى وف العانة ا حلق ويكره 
ذلك بعك ار بعین‌یوما وفی‌الاظافبرالقام ویسةعب فیا لجمعة او فی يو م من‌الاسبوع والاستاجاء 
با اء سنة اذا لم يجاوز النجسالغرج قدر الدرهم وأذا جاوزه جب ذلك وأجننة سنة مؤكدة 
لارا وا N‏ ق ا ا 
JN ES e SEEN a‏ 
ميدي الظلمين موالذى تمك بها لمعتز لةانامامة الفاسى لاو ز لانهظالم والظالم نوع امامته 
Esad Ji SEIL ENA NEE‏ 
ان‌الفاسی لايصاع للامامة وکین يصاع لھا و هکڼه وشهادڌه ولاڃوز طاعته ولايقبل 
خبره ولايقدم للصلو ة ومكذا ذكر وا الکلام الى آخره» وحاصلماأجابه اهل الستة ان‌الامام اكان 
على معنا ءالتعا رن كان اراد بالظالم الكافر اذمو الظالم امطلق وان ار يد بهذ واالنبوةكان الظالم 
على معذاہ کما نقلأن| برأهيم عليه السلا م آنا 0 انيکون بع ضاولاده نیا کما کان هوفاخبر 
انالظالم لايكون نبا مكذا ف‌المدارك » واقولفعلى التقدير الاول يكونالراد بالظالمالكافر 
وھولایصاع لاما م السلم على مافیالزاهدی× وملىالتقديرالثانىيكو ن الآية کٹ ‌یستدل بها على 
أن الانبياءمعصومون عن‌الذنوب والكذب أذيغوم عصمتهم عن الظلم حينئذ ولذ نب ظلم لانه 
جاوز عن احق وتعل عليه وکثیر من‌آلذنوب یسمی‌ظلما فیالقرآ نکمایدل‌علیه قول( ولاتقر با 
اش امع لطن ( وهنا الزی نسچه عتکبوت‌خاطری وللها ید على أن مەل مناسبا 
1 لا ذکرهالقا ضیا لبیضاوی قال و الا دل غ عة اء عن ‌تعمدالکبائر قبل‌المعث 


(وان) 


& ۳V 


وان الفاسىلايصاع للامامةتم لفظه+ ولكنلقائلان‌يقول لاو جه عل الظالم بمعنىالكافر حين 
يراد بالامامة التعارف وجعل على معناه حين يراد بهاالنبو ة حتى جوز إمامة الفاسق والظالم 
ولمجوز صدورالدنوب عن‌الانبیاء بلا نکنت نا لا بان الظالم على معز TT‏ 
النبوة عن‌الظالم يو جب عص ة الامامفكن‌قائلا بانلا N‏ لاجو زکماقالالقاضی 
الامامةيشترطفبهاالعصية aT‏ لشيعة‌من‌ان‌الامام جب ا 
مهد ی الظلمین )ا ذکلذ نب طلم بعین الد لیل‌الذی ذکر ت فی عصمة الانبیاء لی ما نقل به النفتازانی 
فشر حالعقائد« وایضاقدذ کر التفتازانی‌ف جوابه بانا لانسلم ان عد مکو ن الامام ظالایو جب مصمته 
وهذا عالى ما ذ كرت من‌المقدماتفءصة الانبياء + وايضا قد ذك ر التفتازانى فىعصمةالانبياء 
واماما قبل الو حى فلادليل على‌الامتناع صدو ر الكبيرة* و ذهب المعتز لةالى أمتناعها الى آخر ه 
فمل هنا امتقاد ا مدر له دون أعتقاد نا فال ما قلت من المیخا ری فر عاگ ن النر ى 
ENE a EE e eel‏ 
الطالم اليائر جوز امامته للسلطنة و جوز تقليذ القضاء منه أذا كان يمكن اكم عق وکذا 
جوز قضاوٌه وشهادته وامامتهللصلو ةمع الكراه ةکماص رح به فىالهداية وان لايشترط فی الامام 
أن يكون معصوما لعدم قطعية عصمة أب بكر مع الاجماع على حقبة خلافته وان الانبياء عب أ 
0 انب نوا ra Sa‏ عن‌الذنوب والکذببکهال مرذبتهم وجلالش شا نهم * وانماجشنابکلام صاحب 
البيضاوىتمسكا على جرد أن عصمة‌الانبياء بمکن‌ان‌يثبت من القرآن مع قطع النظرعن‌قبلالوهى 
و بعده وهو انمااجرى مذاالكلام على طبق مذهبه ومذ هناما ذکره التفتازانی × على ان عدم 
وجد انه‌الد ليل علىعصمتهم قبل الو حى لايو جب‌عدم‌الدليل ف الوأقع لشان‌تفاصبل 
واقوال ذکرها النفتازانى فی شر ح العقائں تقو له وکام م کا نوا رین مبلغین من الله تعالی 
صادقین نا عدن حیٹ‌قال ون‌هذااشارةای‌ان‌الانبياء معصومون عن Gl‏ خصوصا فیمایتعلق 
بامرالشرائع وتبليغالاحكام وارشاد الانا م اما عدا فبالاجماع واماسهوا فعند الا كثرين وف 
عصمتوم عن‌سائر الذنوب تفصيل وهوانهم معصومون عن‌الكفر قبلالوحى و بعدهبالاجماع 
وكذا عنتعمدالكبائر مندامهو ر خلافا لاعشوية وانمالغلاف فى ان امتناعه بدليلالسمع 
و العقلواماسهوا فوزهالا كثر ون واماالصغائر فإوز عمدا ا ااانا 
و جوز سهوا بالاتفاق الا مايدل على خسة كسرقة لقمة والتطفينى عبة لكن‌الحققين اشترطوا 
أن نيهوا عليه فيتنبهوأ عنه هذا كله بعد ألو حى وأما قبل فلادلیل على امتناع صدورالكيرة 
وذهبتالمعتز لةالى|متناعها لانها تو جب ‌النفر ةالمانعة عن أتباعوم فيفوتمصاعة البعثة + وا لق 
منع مايو جب النفرمكعهر الامهات والغجو ر والصغائر الدالة على الخسة ومن ع الشيعة صدو ر الصفيرة 


i 
أ‎ 


والكبيرة قبل ألوحى وبعده كتوم جوز وأ أظيار ألكفر تقبة» وأذا تقرر هذا فما نقل 
AE SAS N SEE DANES ASE N‏ 
التواتر فمصر وف عن طاهره انأمكن والافعمول ءلى ترك الاو لى اوكونه قبل البعثة وتفصيل 
ذلك ف الكتب البسوطة هذا كلامه» وفيه اشارةالى ماصع عن آدم عم منقر ایو ال 
عنهاوعن | براهیم عليه‌السلام N GREE‏ بی قال بل فع لکبیرهم وقال انی سقیم 
بالتواتر وحین‌قاللز و جته‌انهااخته بالاحا دوعن موسی عليه السلا م من قتلآاقبطی بغیر حق‌وعن دأ ود 


عليه السلام من‌النظر بامرأةاو ر ياالواحدةمع ان هكان لتسع ونون امراة وعنسليمان عليه السلام 
من‌الاشتغال بالصافنات الجبادوفوتالصلوة بسببهوعن يونس من ‌الاباق الى الفلك والمغاضبة | 
عل اون تا ااا من وکر وی راھ راع اا وا ا 


فم النھی تھی شفقة لانهی‌کریم اویکون‌ سيوا أوقبل البعثة وعنأبراهيم بمنعالقصة اا 
بالامادوصرف قول‌هذاریی وقول ڪبيرهم وانىسقيم عن‌ظاهره ا وحمل عل یکو نه قبل البعثة کا 
جابعن مو سی بكو نه قبل البعثة ومن داو د بكو نهاقداما على الفعلالمشر وع وهو نكأح اأخطو بة 
لاور بالا نظ متگو حته وعن‌سلمين بعد م فوت‌الصلوة اوعدمكو نه ذنبا للنسيان وعن يونس 
بكو ن|امغاضبة علىقو مه أونفسهوعن نبيناعليه السلام بماسیاتی‌ان ميل القلب‌غبر مقدور وقد 
ذڪر فشر حالمواقفق فحت نبینا و سائرالانبیاء تمسکات اا خالفین باجو بتھا بو جوه‌شتی وطر ق 
ڪثيرةفليطالع ثمه فا حى نەلاخلافق لاحدف ان نبينا عليه السلام لم يرنكب صغيرة ولأاكبيرةطرفة 
عین قبل الوحی و بعده‌کماذکره ابو حنيفة رحمه‌الله فی‌الفقه‌الا کبر وف‌ان الانبياء كلهم ليسوا 


ب»عصوم‌ین‌عن لز لة وهی مايقع من بن ی آدم من‌غیر أن‌یکو ن قصدهءلی ذ لكو بعدالو قوع لم يكن 
مستقراع لیذ لكکمثل من‌اختبیف‌طر یی خر فقام لم‌یکن من ‌قصده أن غر و بعد ماخر مااستقر 
ڪما صرح به أملالاصول وات ونل مڏڪور فیآلمطولات 3% د ثم ذڪر اللاتعالى عقبب 


سے 0ے واس س 


هذه الأية بيان تعظيم مكة وک ونهاأمنافقال ( وذ جعلنا البيت مثا ب لاس امتا واتخذ وام 
مقام بوهيم مضل ويك الى ابراهیم ال ن طھرا ب یی لاء فين والعا ڪفين 
والرڪع او جود ( د ) فقو لوا اذحعاناالبيت مثا بةيعز ی اذڪريا هك وقد )ا معا لست أىالكعية 
فه مثا بة ای مو ضع ثواب اورجوعللناس وأمنالیجعلناه امنا ڪیٹث‌حره منا القتلوالغارة ة حر مه 
اید لعا یو اول بر ا6 لاا اکان لای دنو ول افا ونا 
او امو ای اا ا و 
ی د ی ا 
اثرەنص بکله الاما مالز اهدوقیل آمنا لداخلې رداب ا سال فیالنا رکما ذکرهالقاضیالبیضاوی 


(وصاحب) 


چ ۲۹ % 


ا و وینبغی أن ن يعام 1 ن أللەتعالی قںذڪرهدها اسا | رةبلةظط البست وال ڪهية 
وتارةبلفط یدارا وتار 1 البلتوتارة بلقل الم رالرادس الكل راخت رة ار 
la. E‏ غل والظلموالصيد وقطع الشوك والشجر وغير ذلك مماعر ف فىڪتاب 
ألفقه وقدذڪر ف یکذی : العدثنن باب حر ممكة وبابحرم مدينة وفی‌الاحاديث دلا لةعلىحرمة 
حرمین جمیدا علىألسواء وام یعهد ف یکت الفقه ذاكولڪن قل ذڪرالسيكد اقرف شرح 
السفكوةانه قال الشيغ التو ر يشىاراد بذاك التعر يم والتعظيم دون ماعداه من‌الاحكام وان ءند 
مالكوالشا فعی رحەھمااللە‌تعا‌لاض‌مان فىصيدالدينة وقطح شچرها بل هو حرام بلا ضما نو قي لمع 
ان ا ار ةا 0 5 0ع اا الد الب عر ا 
بن ‌عیر الیو را حدیٹ + و فشر حالسیدا لر تف ان غر وور غبلا ن بالمدینةکل منهمانی‌طر فی 
منهاو قیلجبلان بمکة وا رادان حر م ملينه قدر ما بسن عر وور من مكة واماحدود حر ممكة 
فلم يذڪر فی کتاب ا لمشاهیر لاا نه قد نقل فی بعض واش ڪت بال غقه ١‏ ناجرم حوالی مڪة فمن 
قبلا لمشر قستة‌اميال ومن قبل‌المغرب | ر بع وعشرون مىلا#وقىلئلثةامبال وهو الاه ادەن 


قبلالشمال ثمانية عشر ميلا ومن قبل انوب ار بعة وعشرون ميلا و سوچئ بيان‌الامن‌ف سو رة 
العمران ان شاءاللتعا لی + وقول (واغدوا من مقا ما براهیم مصلی)| دوا أمر ومقام بفةع الميم موضح 
قیام| براهیم ووا حجر الذىفيه اثر قدميه وقصته طو يلةيعر فف العمران ومصلى موضع الضلوةوهذ| أ 
الامر الاستعبابلاللو حوب لان الصلوة فىحوالىالكعبة جائز ة فىأية جهة من لهات الار بعة شا 
لاخصيصل بمقام| براهيم * ل اخ پيد ال هذامقام ابراهيم 
قال لا اق مل قال قله التلا رارت اكام تقب الس رلت معدا 
ذ کر جمهو ر المفسر ین‌وقداختاره‌صاحب| ا مقالاوقیل‌ھو مر برک رکغٹی|لطواف| 


لارویا بر بن عبد الله انه عليه | YL‏ معمدالی مقام | ا 


ابراهیم مصلى٭+ واقول لاعن | ن‌الام ر حايضا اسآ اا la‏ مایتوھ ممن‌ان .1 راد بهذ الامر ل وکا 


رکعتین بعدا لطواف‌وهها واجبتا ن عند ابی حنیفة فیک نالامر ا لو جوب عنا‌فغبر مرضی‌لان i‏ 


انكو رتین‌وانكانتا وأجبتين عند نا بعدكلأسبوع لكنهماغير وأجبتين ف مقام ا براهيم خاصةعاية الامر 
انهماتساعبان ثمفلیس‌هذاالامر القيد الاللاسةعبابو لعل بهذاالمعنى يستدل ضاحب الهداية 
اوش بماتین‌الرکعنين هة الا ةيل( دت وغوت لەعليهالسلام وليصلالطا ئف بعدكل اسبوع 
کعتین حیٹ قال ثم‌یاتی بامقامفيصلىر کعتین عنده او حدٹ‌شاء م نا اسجدو می واجبة‌عند نا وقال 
الشافعیرجمهما اللهسنةلانعدام دليل الو حو ب+ ولناقو لهعليه السلام ولیصل الطا ئی الخ هذا کلامه 
#فاستدلال صاحب الهداية با حديث و ترك الأية د ليل على ما فلنا× ومنهم من‌قا ل مصلی موض م الدعاء 


ELE 
و متهم من ذهب الى أن مقا ابراهيم الحر مكله ومنهم اانه مواضم الماك ومنومالى أنه هو مكة‎ 
اوااسچں اوالببتو بعضهم يقرون‌واقذوا بصيغة الاضى أى اذ الذين كانوا من‌فبلڪم مقام‎ 
ابراهیم مصلی‌خاصة+ وقول ‌تعا‌ان‌طهر ابیتی‌الآية معناه ان‌طهرا بیتی من‌الاجاس والا وثان‎ 
والغبائث والنعاصىالطافين اى الز اثر ين حول والعاكفين ى المقيمين و الغتكفين فيه والركم‎ 
السو دای الصلین‌ركعا وسجدامكذان المدارك × وقالن‌الکشاف قبل والعا کفین ای القائمين‎ | 
ا فى الصلوة لقو ل تعالى ف سورةا ج (للطائفينوالقائمين والركم السو د) كماسهجئ ثمه انشاء اله‎ 
تعالی ٭وقالالامام الز امدف فول ان‌طمرا عن‌تاطغ جدرانها بالدم كما فى الجالبة وفقو ل تمالى‎ 
للطائفين‌قيلالطواف للغر باء والاعتكافلاهل٠كة وال ركم السجو د جميع الق «ثم انه لما وقعت‎ 
الطفاو ل اليتدون المت كو رين فلار مايرم انيدل فل ان الطهارة شراط للطراف‎ 
كماهو. رأىالشافعى وذلكظامر د فىمسئلة التوجه الىالكمبة آيات كثيرة متوالية قدر‎ 
الاو لىف مدحامة نبينا عليه السلام و حجية أجماعهم و هى‎ O NE HT 
قولتعالی ( ذلك جعلامم اة طا لوبو شهداء على الاس و و السو ل عا‎ 
شهدا ) فقو لهكدلك اشارة الى مفهو مالاية المتقدمةيعنى کماجعلناڪم مهتدين الى الصراط الستقيم‎ 
أو جعلناقبلتكم افضلالقبل جعلناڪم أمةخيارا أی‌خیرالامم اوعدولام زکین بالعلم والعملاوکما‎ 
جغلناقبلتكم متوسطة بين امش رق والمغر ب جعلناكم متو سطين بين ااغلو والنقصير* وقول‎ 
لتكو نوا شهداء علة لجعل أىجعلنا كمامة وسطالتكونوا شيداءيو مالقيمة على الناس اىملى امم‎ 
سا الاناا لتبلیغ ویکون‌الرول علیکم ای ملی عدالکم شهيداڪمار وی ان‌الامم يوم القيمة‎ 
“عدون تبيغ الانبياء فطا لبهم الله بينة النبليغ وهو اعلم منوم أقامة لاعچة علىالمنكرين فىۇتى‎ 
بامة عمد صلی الله عليه والهوسام فنشهدون به فبقولالامم من اين عرفتم فيقولون علمنا ذلك‎ 
باخبار اللهتهالی ف یکتا به الناطق علی‌لسان نبیه الصادق فیؤنی‌عمدصلی‌الله عليه وآل وسلمفیشیں‎ 
بعدالتهم و ذلك قو لتعالى (فکیی ذا ُنام نکل امة بشهيد وجتنابك علی‌هولاء شهیدا) و هذه‎ 
الشماد ةوا نکانت لھم لاعليهم اڪن لما کان الرس و ل کار قيب الهيمن عليهم عدی بعلی مكذ | ذڪر وأ‎ 
والقصو د من ‌الأيةفهذا المقام انه قداستدلالشيغ بو النصو ر الماتر يدى بالآية ملىان‌الاجماع‎ 


حجة لان اللاتعالى وصف هذه الامة بالهدالة والعدل هو المستعق بقبول قول فاذا أحمغوا 
على شیع وشهدوا به لزم قبوله هكذا ذكر فى المدارك والنه مال القاضى البيضاوى 
*وتمسكالشیخ الاما غرالاسلام البز دوی ايضابه وبآيتين اغريين قول‌تعالى ڪنتم خير امة 
الغ وقولتعالى ومن يشاقق الرس ول الأيةكما سياتيان ف موضعهما أن شاء اللهتعالى د والآية الثانية 
وان اناوت آل ال ری رس ول ال رق ج ل د ا 


فلنو لتك 


{۳ 


سو یں وون عسن :و 


فنوليناك قبل ترضها فول وجك ee‏ 
شطرة وان الذين أوتّوا الكت ب لمعلمون انه افق من ر بهم وما الله بغافل عما يعملّون )| 
اعلران اة اا کک تاقد لن که اي الا ا ا ان 
تسمى بالسجدا حرام وكانأبراميم عليه السلام بنى‌الكعبة ويصلى الى جهتهاو لمامات امر اللاتعاى | 
و و5 5وا مل الل ن يصلوا الى بيث القدس فلما ان نبعث نبينا عليه السلام 
بالو ح ىفام بعد الوحى بمكة ثلث هشرسنةكان يط لى الى الكعبه فلماها جرال المدينة و امر بالتوجه 
الى بيت‌القد س كان اهل الكاب يبدون بالضعك والطعن ويقولون أن فبلتنا لم تسح بل يتبعيا 
عمد علیه‌السلام وکان‌رسولالله صلى‌اللهمليه وسلم بسماع هذا الكلام ذاغم وكر بة ويتوجه 
e‏ ملبهاواننظر الی‌السماء لیاتیا یکم بهو هذامعنی قو ل‌قد نری 
تقلبو SS‏ ایضا بىت القدس الاانه ععلالكعبة بینه‌و بین هکمار وی | 
2 ئاس وهو قىقۇ با ملةفاذاهويوما فی أادينة کانفی “سد بنىسلمة بعدأن مضىستة 
عشر شهرامنال#جرة وء لانن ى رحدل هن من ارامت القدس جاءٌ 
جبرائيل بهدهالابة والآيات التى قبلهاو بعدهاة تو جه رسو ل الله صلىاللمليه واله و سلم الى الكعبة 
ا نبھافسم یذ ذلك عامع القبلتبن و خصص الغطابف هذه الآيةاولا ال 
عليه و الهو سلم بقو لفو لو جك ثم عهم بعدها لسار الامة تأ كيدا وعم المكان أيضا بقولهوميث 
ماڪنٽم تنبيها على | نە لا ہدان‌يستقبلالصلىالكعبة سواءکان فىالكعبة أوفى بث الیقدش وف 
الحضراوفالسفر ثم بين ان اهلا اڪتاب أيخايعامونحقيةذلك لاعرفوهفیکتبهم وان أ نکر وهعناد 
بقوله وان‌الذين|وتوا الكتاب‌الآية مكدافا لوا وقالالامامالزاهد ان تقلب الو جهعن رسو ل الله 
صلىالاعليه واله وسلمكان فىعين‌الصلوة وكأن ذلك جائزا فيهاو لم يتعر ضهغيره* وفى‌هذا المقا م 
فائدةوهى|نهقالصاحب الهداية وان علم ذلك ف الصلوةاستدار الى القبلةلان اهلقباء لماسمعوا 
بو لالقبلة استدار وأڪهيتوم واستعسن النبى صلى اللاعليه وسلم ذلك منهم يعنى أن قر ى فصلى 
Ç‏ الى غير القبلة ثم ملم خطاء فىالصلوة استدار الى القبلة بقصةأهلقباءوانما استدل بتعويلأهلقباء 
ولم یستدل بتعو یل النبی صلی الله ملیه الهو سلم فى صلوتەلا نه فى حقه عليه السلام نز ل الطاب بآعويل 
القبلةوقبل نز ول لميكن‌القبلة الاو لى خطأًاصلا وفىحقهم ظور الطاب فكانأبتداء صلوتهم خطاء 
ف الواقع واكان صو اباعسب رأيهم فصاع تمسكاعلىان من‌علمخطاءه فىالصلوة استدار الى القبلة 
تأملوانصف» ثم ان بهذه القصة تمس ك الاما م قرالا لام البز دوىان نسغ الكتاب بالسنةومكسه 
جائزلانالتوجه الى الكعبة ف الابتداء وان ثبتبالكتاب فقدنسغ بالسنة الموجبة للمتوجهالى 
بيت‌المقدس ثمالثا بت بالسنة وهو التوجه الى بيت‌المقدس نسغ بالكتاب ومو قو لتعالى (فول 


4# FY 
ا السجدارام) هذاحاصلكلامه× و قال صاحب الاتقان و غبره ان‌هدهالآية ناسخة لقول‎ 
تعالى(قاینماتولوا فثم و جه‌الله) علی‌قو لا بن‌عباس‌واماعلی‌قول غیره‌فهو باق‌علی‌مامر +ثم انه قال‎ 
المفسر ون ذكر الهسجدالحرام ولميذكر الكعبة ليكون دلبلا علىان‌المصلى ان كان غائبا من‎ 
الكعبةيكفيه جر دالتوؤجه الى جانب‌الكعبة لاالىمينهالان نزول الأيةف‌المدينة #وطب عسبها‎ 
هذا اذا کان اراد من‌السجد ارام هو الحرم× وقدص رح فال ز اهدى أن الصعيع ان المرأد منه‎ 
الكعبة ولكنللمشامدين ينها وللغائبين جهتها» ثم القبلة عند الفقهاً هى هوا الكمبة اأخصو صة‎ 
وعر صتهالاجدرانها بدليل انه اذا نودمت‌الكعبة والعباذ بالله وز الصلوة الى جانبهاويدل عليه‎ 
ماقالصاحب الهداية و من‌صلى على‌ظهر الكمبة جاز ت صلوتهخلافاللشافعى ر حمهماالله لان الكعبة‎ 
فن اه ال هان ال اعا ورن اا اه فل غ مل ا‎ 
جاز ولابناء بین‌يديه الاانهيكرهلمافيه من‌تر ك التعظيم هذالفظه» وجهەتلكالیواء فی بلادالهند‎ 
ما بین‌الغر بین ای مابين مغرب الشمس من‌الشتاء والصبف هكذا قرره شهاب‌اللة والدين‎ 
فى بعض ر سائلء د فىمستلة أن الشهداء أحيا”عندالله فول تعالى ( ولاتقولوا لمن یقتل فی‎ 
سبي ل الله آموات بل ياء وڪن لاَشْعَرٌونَ ) اى لاتقولوا ايها اناس ن يقتل فى سبي ل الله‎ 
هماموات. بلاحياءو لکن لانشعر ون كين الهم فىذلك» وقیل نزلت‌هذه الآيةف‌شهداء بدر أا‎ 
وکانوا ار بعة‌عشر ر جلاوعن‌الحسن انآ لشمدا۶ احیاٌعندالله یعرض ار زاقهم علیآر وأحهم فيصل‎ 
الهم الروحوالفرح مکما یعرض النار على ار وأح الفرمون‌غدوا وعشيا ”فيصل اليهم | لوجع* وعن‎ 
مجاهديرزقون تمرأ نة و جدون ر جها وليسوافيها هكذان‌المدار ك » و بالجملة يو ةالشهداء‎ 
قدر مايذوق‌النعيم معلومة بالنص القطعى و لكن ميلان‌القاضى البيضاوى الى ان الاية تدل‎ 
علىأن‌الار وأح جواهر قائمة بانفسها تبق بعدالموت دراكة وان غخصيص الشهداء لاختصاصوم‎ 
بالقر بمن‌اللهتعالى و مز يدالب#جة والكرامة وامذڪور یکلام الاما م الراهب ان للشهں| ۶ لذة‎ 
ال رز تق دل قولتعا یر زقون فر حین بما تاهم اللهمن‌فض× وان ار واحومفیاجسام طبور‎ 
ترعى فى الجنةالى يومالقيمة وانهانزلت حين طعنالكفار على الصا بة رضوان اللهتعالى عليهم‎ 
اجمعين بانهم ماتواو لم ينالوالذ ةالد نيافقال لهم الله نهم أحياءو ليسوا بميتين وان الآبةر دع لى المعتز لة‎ 
قرغا ا نالرت ادلا وبل تي هارا داشا اعا اا ر الال اب ال‎ 
وغن‌نقول أن غصيصه بالشهداء يناف ذلكلان ا حيو ة باعتبار الماليعم الكلويثبت أن تعظيم‎ 
المست‌الذی مو میت فحقناغیر مسآعیل اذ وز ان‌یکون حبافی‌حق الله‌تعای‌هدا حاصلکلامه‎ 
+ولکن لاعن ان‌صاحب‌الكشاز مع تصلبه فی مذ هب الاعنزال قدأغتر فی بتنعيم الشهد| وحياتوم‎ 
حيث نقلالاثار اذكو رة+ ٹم قالوقا لوا جوز ان مع الله منأحز أ۶الشهدا” حملةو جييها ويوصل‎ 


أ اليهاالنعيم وانكانتف حم الذرة وهذا كلامهفىسورة الوم على ما يديل على خقيةعذاب 


الشمداءلشرفو مكانالآية دليلا علیتنعی مکل مۇمن صالع ویو ته ویقاس عليه لكافر #ولاخفا على 


١‏ البطنعلىء ماو رد فا لحد یٹ × ومنهم من 2ر ی‌علیه‌احکام لفغ ادو قالش ا ن من غد ر د نبةصاجة 


ل ٣٣‏ ب 


القبر غنده*+ وحاصلالكلام ی‌هد االقام أن ‌الآية أن‌امریت علی‌ظاهر ها فحق الشهدآ”خاصة 
کا عل یا ونت ال وابارف ت اللن ال بود 


تنعیمھم و تعذیبهم و حیو تهم على قدر ذلك من نصو ص خر »وان أعتبر | لعمو مف ‌الآية وجعل صر 


ذىمقلفضلحيوةالشهدا على حيو ة سائر السلمنن‌حتى نی ان الشافعی‌رحمه‌الله عليه لم چو ز اة 
على‌الشهدا* واوجبها علی‌غیر هم الاان ا حيوة قدر التنعيم ثابتن‌الكل *٭ والمذكکور فى بعض 
كنتب اصولنا فى عثاشارة النص‌أن|اشارة النمنيكو ن عاماغص كماقالالشافعى لايصلىملى 
شمیدلانه جی كما ثبتذلك باغارة النس‌و هوقو ل‌تعالی. بلایا* عندر بهم لانه‌مسوق لعلو 
در جتهم * واو ردعليه نه عليه السلا م ص لى على حمز ةسبعين صلوةفاجاب بان تلك الاي ةخصت ف غبره 
اوخص هو من عمو م تلك الاشارةفبقیت ف مق غبرهعلی العم و م + وهذا ممايدلعلى أن أشارة النض 
تکون‌عا ماغص ثم الشهد| ر ضف احقبقة من‌يكون لكف حقاحکاما لفاولا ىقى من يكن 
مسلماطاھرا با لغاقتل عدیدظلماو لم چب به مالاو وجدمیتاجر عا فیا لمع رکةولم‌یرتٹفا نه چری 
علبە اکا مالد نیا حیٹث لايغسل ولايكفن ويطلى عليه ول الم رتبة العليا فالآخرة علىمانطقت به 
الأثا ر *و متهم م نلا جر ىعليەاحكام الںنیا ویکو ن لوم فالا خرةفض لم تب ةکالغر قی‌وا جر قیوالودمی 
ال ق ابون نات بق مالعل ادوا نن مات نن ف اما رن ایوا الان 


بللاحرةاولاظهار شجاءةاوجلادة او كوذلك *ومنهم من لاع ریعلیه‌احکام ا لں نیا والاخرةکالبافى 
وقاطم الط ریقۀ نهملا یغسلو ن ولایکفنون ولایصلی‌علیهم ف الد نیاولاینا لون‌در جةالشهداءف الاخرة 
هذ اماتیسر یف تحقیق هذ [القاموالهاعلم د )< فىمسئلة السعى بين الصنفى والمروة فى امج والعمرة 


E‏ ران الصا ا لمرو من عاثر اله قن ج ات آواشتمر لا جلع علب ل 
يطوف بهما ومن تطوع خيرا قان الله شاكر عليم ) اعلم انالصفاوالر وةملما جبلينفمكة 
» الاو لهو احر الصلب‌الاملس » والثانى هو اجر الابيض ماف الزامدى ركان اهلا اهليةيسعون 
بينهها ويهسعون اساف ونايْلة وهما صنمان او لما على الصفا والثانى علىالمر وة فليا جاءالاسلام 
وكسر الاصنام رج السلمون ان يطوفوا بهما وتركوا السه e‏ 
انه منكبائر الجناح فاخبر الله تعالى وقال فمن حع البيت اواعتمر فلاجناح عليه ان يطوق بهما 
فظاهر هذا الكلام وانكان رفع الحرمة واثبات الاباحة التى يستوى طرفاها من غير تر جح جانب 
الفعل فىالسعى ولكنه فوق الاباحة «ؤانمااجرى مذاالكلام عسب اعتقاد الخاطبين الممتقدين 


) التفسيرات الاأحمدية ( ۳ 


fF $‏ 
حرمنهف + فغنكأحهد بن‌حنبل هوسنة وبەقالانس بن ما لك وا بن‌عباس‌رضی الله منمماعلی ما نص به 
القاضىالبيضاوىوصاحب الكشاف لان مفهومالاية الاباحة وانياتر جع جانب الوقوع بفعل الريسول 


اللهتعا ل ىكتب عليكم السعى وعند ناواجب لد وام ارول عه م على ذلك وا اصعا ی رض من‌غیرترکه امیا نا 
کک بترکه الدم علی ماعر ف فی الفقه ومعن یکت بکتب |سةعبا باکذا فی الد ية »وص رح صاحب 
الدارك بان فقول تعال‌لاجناح ومن‌تطوع دلیلاعلی‌رد قول مالك والشافعی رحمهما الله« وقیل 
| حرف لامضمر يعنى فلا جاح عليه | ن لایطو نف بهماای( وترك السعی بینھمالایفسد حه لکن‌يئقص 
و عبر ذلكالنقےا ن بالدمکذا فال راھنى 2اا توهم من أن‌قوله فلاجناح‌کلام منقطع عمابعده 
وقول عليه متعلق‌بمابعده ای وجب‌علیه‌ان‌یطونف بهمافیکون دلبلاملیو جوب السعی بقر ينه 
| آنه لو كان عله ملفا بماقيل لكان اسم انشا بالضاف نف ان ينض لاان يفةع فکلا م فاسد 
فانه مع عدمالوقفق علی‌قول تعالی فلاجناح وعدم تفر يعه على‌ماسبق يقتضى اطبا يعتقد جنا حية 
| چ والعمرة ولي سكذلك وتعلق قو له عليه لايقتضىكونه مشبها بالضاف لانه من‌فبيلالعائد وان 

يطو ف خبر لا+ طر یق السعی هو انه اذا فرغ من‌طواف!ل س خر ج وصمدالصفا a‏ 
وکبر وهلل وصلی علی‌النبی‌علیه‌السلام ورفع یدیه ودعأ بماشاء ٹممشی کو الروة ساعيا بين 
اليلين‌الاخضزين وصعد عليها وفعل مافعلى على الصفايغعلمكذا سبعا يبد بالمفا ويختم بار وة 
| هکذا ف یکتم الفقه « واختلفوا فی‌دلیل وجو بابتد|۶الصفاعل یار وة فالشافعی‌یقو ل بو جو به عملا 


وقال ڪن نبداً بما بد أالله تعالىففمم القرتيب لان النبى عليه السلا م أحالعلى الاية » و كن نقو لايضا 
بوجو به لکن بفعلالنبى عليه السلا م لابالواو ولان الراد بقولتهالى(انالصفا وار وة من‌شعائر 
اس) ابات أنهما من‌الشعائر وناسك ولايتو نالرت وانہائبت‌السعی بقوله تعالی أن 
يطونف بوما ولاواوفيه غير أن‌السعى لابنفك عن الترڌيب× والتقديم ف الذ کر یدل علی‌الاهتمام 
وهو يصاع للتر جع هكذا فی البزد وی فی عث حر وف العانین بیان الواو * ومعنی‌قوله ومن‌تطوع 
خیّرامن‌یطوف بهما نیج والعمرة اومن‌حج اواعتمر من غير ان‌یکون فرضا عليه فان‌الله شا کر 

مثیب لهعلی! e‏ اسن عىم بافعاله‌ونياته لاطنیعلیە‌شئ 2 فى مستلة بعض ماحر م 


| كلهملينا قول تعالى (يا يها الذين اومن میت ما قم وار واه ن 
ەرو 00 2°“ 


ڀا تبون انما حرم عليم الت ولم ولم شزیر وما اهل به لير اله قسن فمن اضطر 
یر باغ ولا عاد فلا انمعلیه ان الله عور رحیم) اعلم ان االله تعالی امرنا با کل‌الطیبات 


( بعضوم) 


عليه السلا والصعاى رض فيكو ن سنة» وعند مالك والشافعىرحموما اله ركن لقوله عليه السلا م اسعوافان 


بمضمون الواو لان الواو يو جب الترتيب عنده وذلك لانالنبیعليه‌السلام بدا فیالسعی‌بالصفا 


وات عة ال ر فل اانه جانا عن كلل اعاالات ها الال مطاقا وقد فا 


کک 


| بعضوم بالإعيرة والسائبة وال 1 ا اا ا 
باعومالابل × الطاب حیند لعبد‌الله بنسلام واا به لاقرموا مو م الابل على اتفتکمکما حر مإ 
اليهودعلى|نفسهم من‌البعبرة وأخواتهامكذ| فیالزامدی*و یمکن ان‌یستدل بقو ل تعالی(من‌طیبات | 
| ما ر زقتکم) ملی‌ان الجرام ایضا رز قکاملال لانه امر با كل طيباتالمر ز وقات فعلم ان‌الر زق اعم ٠ f‏ 
§| من أن يكون طببا اولافيكون حچة لنا ملىالعتزلة وهذا اذا كان الطيب هوا لال لان‌النراع | 
بيننا و بين العتزلة فى لفط الحلال والحرام دون الطب والخبيث + وقيل الحلال مايفتب الفتون والطيب | 
| مايشيد بهالقلكقول عليه السلام دع مايريبكالى مالايريبك» وقبلاملالالطيب ماجاء بك | . 
بلاتعبة فى الد نيا و بلاعذاب ن الاخرة وقد ذكر أللهتعالى هذا العنىفىعدة مواضعفتارة قال(ياايما | 
الناسكلوا ما فالارض حلالا طيبا) فعم الخطاب للكل كافرا او مؤمنا وتارة (قال يا ايها الذين امنوا ًإ 
کلوا من‌طيبات مار زقتكم) غص الطاب للمۇ منين + وتارة فال(ياايها الرس لكلوا منالطيبات واعملوا | 
صا جا) فخ ص الرس ل × وف الزاهدی يتهسك بمثل‌هذده الايات لی ان الاصل ن الاش اء الاباحة ما ام ینم 
دليل الحرمة وذلك طاهر وقب سبق شطر منه فيما قبل هذا » وإأعرمات جملتها كثيرة مذكورة فى أ 
الفقه وقد ذکرها الله تعالی.ن‌ايات معدو دةاذ کرها فی مواضعها ان شاء الله تعالى و بعضها هد الاي أ 
|| انکور ةکماتری » فاليتة مامات مناأعللات بغير ةح وفى مكمه العضو البان من اجى با حديث | 
العروف على ما فیالبيضاوى وانما عر م منها كلها فقط لا الانتغاع جلدما بعدالدبغ خلافا لالك أ 
رحمه الله فى ذلك ولا الانتفاع بشعرها وقرنها وعظمها وعصبها وحافرها لان‌الاية فى بيان حرمة الا كل | 
کما یدل عليه سباقها وان ینسب الحرم الی‌الامبان ازا خلافا للشافعی رجه اله ىجي ع ذلك وتقدير | أ 
التناول اولى من تقدير الاكل ليتناول كلها وشرب ابنها ومن ام جوز دباغتها قدر الانتفاع | ا 
بها ليعم الكل »وف البيضاوى أن الحرمة ا مضافة الى العين يفيد عرفا حرمة التصرف فيهامطلةا الا f‏ 
ماخصه الد لیل کالتص رنف المد بو غ« والدم حرام اکان مسفومامن‌ای‌حیوا نکان لقو لتعالی(او دما ا 
مسفوحا)٭ وقد ذکر فی شر حألوقاية احکا مالسفوح‌وغیره با لنفصيل*× ون المدارك والكشاف احلت | ١‏ 
اميتتان والدمان با حديث اعنىالجراد والسمك والطعال والكبد لقوله عليهالسلام الت لنا | 
اليتنان والدمان اما المبتتان فالسمك واجراد وإاما الدمان فالكبد والطعال ومكدا فى الهداية أا 
انز بر حرام مطلقا ولاجو ز الانتفاع به سوی‌شمرهلاغر ز ضر ورة وانما خص الاعم بالذكر لانه | 
| ااقصود بالا کل ×+ وما اهل به لغبر ألله‌معناه ذب بهلاسم غبر الله مثللات وعزی واسماءالانبیاء وفیر | 
|| ذلك فان‌افرد باسم غبر الهاو ذکر مع اسم الله مطفا بان یقول باسم الله و عمد رول اله بالجرجر م | 
| الدبيعة وان ذکر معه موصولا لا معطوفا بان یقول بام انله محمد رسول اله كن ولاجر مإ 
وان ذکر مفصولا بان يقول قبل اول أن جح الدبيعة أو بعله لابا س به هکدا | 


| ق المداية » ومن مهتا لمأن البقرة المندورة الاولياء كيا موالرسم فزماننا جلال طيب لانهلم 
| ینکر اسم غير اللهملیهاوقت الدع وأ نکانوا ينذر ونهال٭ثم هذه اأعرمات انماحر ما كلها اذا کان 
١‏ فیا لةالاختيار وأمافحالة الاضطرا ۱ رف کمھاال رخصة على ماص رح بەفىقو ل فنأ أذط رالاية يعنى ٠‏ ٥ن‏ 


من‌اضطرمن‌جوع أوشر ب ڪیٹ‌ڪاف ټل ف‌النفس وهو غير موقت بثلثة ايام ف الصعيح من المذهب 
لاختلاق طبائع الناس خلافا للبعض على ماصرح به فی الزامدی ومعنی قول غر باغ ولاعاد حال 


| كونه غير باغ للذة وشهوة ولاعاد اى متعد مقدار الحاجة على ما فى ا دار ك اوغبر باغ بان يوثر 


| نفسه ملی‌الضطر الآخر بان ینفرد بنناولها فبهلكالآخر ولاعاد بمامر ملی ما اختاره البیضاوی 
والکشاف وکل منالتاًوبلین يوافق مدهب اى حنيفة رحمه الل‌تعالى لان منك جوز انير خص 
1 بھن هال ر خصة وانکان ع عاص فی سفره >کماففطر السافرف‌رمضان واماعندالشافعی رحمه الله تعا لی 
وأحمد رمه اللەتعالىفلايباحللعاصى * والمعنی‌مندهماغیر باغ باروج علی‌الاماموغير عاد بقطع 
الطر يق »ثم اختلن العلماء فيما بينهم فى أن مذه الرخصة من اى فسم من الاقام ألار بعة فاحدقو لى 
الشانمى رح وهور واية من أي يوسف رح ايضا انهامن أحد نوعى الحقيقة يعنى يرخص فالا كل 
فىحالةالاضطرار ولايرتفع المرمة كما ف الا رال ار ا کل بال افر فا ول کل 
حتی مات لم یم ت آثمایدل عليه قو لهتعالی (ان الغو ر رحیم )لان اطلا ق ااغفرة یدل ء لی قيام الحرمة 
e TT ٤‏ 
|| آٹمایدل عليه قو لتعالی (وقد Ss‏ لهاست حال الاصطرار 
| والكلام القيد بالاستثناء يكونعبارة عما وراءالستشنى فيثبت فىحالةالاختيار وقدكانت مباحة 
قبل التعر يم فبقبت ف حالة الاضطرار على ما كانت فلاتبق الحرمة» واما أطلاق الغفر ة معالاباحة 
| فبامتبار ان‌الاضطرار للتناول یکون‌بالاجتهاد وعسیانبقع النناول زائدا على قدر ماعصل به 
| سدالرمق‌اذمثل من|بتلى بهذ اأخيصة يعسر عليه رماية هذا الاضطرار المرخص والتناول بقدر 
| الحاحة فالهذکر المغفر لهذ االتفاوت مکذا فی حواشی البزدوی* و فی الزاهدی من ثمرات‌الاخنلاف 
| بين‌الفريقين انه اذا حل لايتناول البوم حراما واكره على شرب الخمر اواضطراليه عنث 
| بشر به عند ابی‌یو سف رحمه الل‌تعالی لانه حرام حينئذ ولاعنٹ عند آخر ين لارتفاع احرمة وأنه 
ا اذالم یشرب وقت‌الاکراه فقتل لایصیر شريك دمه عند ایی و سف کماف‌الاکرا ا على كلمة 
الکفر ویصبر شر یکه عند آخر ی نکماف الا کراه ملی‌شر ب الماء بالقتلهذ| حاص لكلامه * وانما 
جال کلام عصر كلمة انمامع انعر ما تكثيرة لان احصر أضاف بالشبَة الى ما حرموه كالبقرة مثلا 
اىانما حر منا عليكم مذ المنكو رات لاالبقرة و وهااولان نف كلمة أنماينتقض عند قول فمن 
1 | اضطر لاملى قول اليتة فكان ااعنى انما حر م عليكم هذه المنکورات مالم تضطر وا اى فی حالة 
E e‏ 


(اختیا رکم ) 


KIS: 


اتا زک ۾ فمن أقط: نكم أحد فلباً كلها دفماً للهلاك کذانی ١ل‏ دض اوی < وف ا 


انلا 4 لالام راتو يلة وه ىقولتمالى (لیس‌البر ولوا و جو 3 قبلالشرق 
والمغرب وڪن لَب هن امن بانله واليوم الاخر والملتكة والكتب والنبيين و اتی الما 


غ یار اا اليتمي والسکین 1 وابن‌السبیل والسائلین وفیالرقاب واقامالصلوة 
وات یال زکوة لوقون بعیدهم اذا عاهدوا والصابرينَ فى البأساء والضراء وحين الْبأس 


اولك الّدين صدفوا وأو لمك هم الفُون) اعلم ان الكتاب كله مشعون بآیات الايمان | 
والاسلام والوصايا ll,‏ کان هذه اة أجمعها مسا ئل واولهافوائد وقدر وی عن الله صلی الله ْ 


عليه وسلمأنەقال من‌عمل بهذهالآية فقد استّكملالايمانأخترتها من بين أخواتهافقوله (ليس‌البر 
انتولوا وجوهکم) فى قراءة حمز ة وحفص بنصب‌البر علىآنهخبر ل٫سمقدم‏ علی‌الاسم وهو قول 


SS‏ و لنا هذا برتما ٣‏ گنابهندین 2 ترك 


E O‏ وڪن نقول انالارلاو ا مدنية 


الا فا س وا ن رة الان ال اة مقر ق اله ان تان | 
| وهو مغرب بالنسبةالبها وان لميكو نا كذلكبالنسبة‌الىالمدينة ولكن‌البرالمهم برمنآمن أ 


اوولکن‌ذاالبر من آمن على حذف الضاف٭ثم فسر البر بو جوه» الاو ل بالایمان × والثانی بايتاء 
الالءوالثالك باقامة الصلوة» والرابع بایتاء ال زكوة٭وا امس بایفاء العیں × والسادس بالصبر 
* و بین‌الایمان غمسة باله‌ای بوحدانیته فقط لا کماقالت الیهود عز یر ابن‌الله وقالت‌النصاری 
الجنة والنار وااصراظط والجوض والشفاعة وغبر ذلك وباليلئُكة بان جميعەم مخلوقات الله تعالی 
عاملون بامره لايوصفون بذکورة ولاأنوثة لا کماان‌الکفار حعلوهن بنات‌الله‌تهالی ولا کہا 
أن اليهود يودون جميع الملشكة ويعادون جبرائيل + وجملتوم غير مقصورة فىآية ولاغصورة 
فىحديث لاعلم لنابها ولكنالمقر بين منه مار بعة جبرائيل وميكائيل وأسرافيل ومز رائيل على 
ما نطق به الآياتالكثير ةوالاحاديث المسندة» و بالکتاب اى بالقرآن اؤ بان جميعها كتب منز لة 


على‌الانبياء حقا ويقينا وهى ار بع ةكتب تور ية على موسى واجيل على عيسى وز بور على داود | 


وفرقان على عمد عليهمالسلام ومائة صعيفة خمسون على شيث وثلثون على‌ادريس وعشر | 
علی‌آدم وعشر على ابراهيم ونی رواية‌اخری عشرون علیابراهیم دون ادم ذ کر ه الفقبه" 


ان ن ی ی ی و ا 
سین ا ہے ی ی رہ ت یں ر ت یں ی ی ی ا ی م م ی س ت م چچچ اسما 


ُ ا الث %* وبالنیت ین ای بان جمنعوم ل من للهلا کا۱ نا لنهود يۇ منون بهوسی N E O ay‏ 


بی فقط ٭+ وقل روی بیان‌عددهم فی بعض الاحادیث بانهم مائةاا ف وأر بعة o‏ 
| * ور واية مائتاالی‌وآر بعة وعشرون!ا لفا+ والار لىأ نلایقتصر على بیان عددهم بلیعتقدان 

ا من بعٹ الى اخلق لتبليغ الاحكام حق بيقن + وال رسول منھم ثلث ف ماتة وثلٹ عشرعلی‌ماورد 
٠‏ به الاحاديث + وأنيا ذکر لفظ النر ل لان‌النبی اعم منذهف عندامهور ومر ادف له 


| مند بعض فلاف الرسول لانه NB Rt‏ 
|| الم فة 0 بالجميع والمقام مقا التعميم فكاناولى» واقول فى ذكر النببين بصيغة جمع 
النکر السالم اشارةالی ان النبی ما کان‌ائنی قط وکلم کانوا ذکرا علی ماموا ا 
[| فنكون حجة فال ار بعة نسو ةکانت|نبیاء حواو سائرة وام موسی وام میسی وقدیما کان 
چناج هذاالاستدلال فی‌صدری‌ولکن لاامعنت‌النظر وحدت فيه جنا لانه عتملأن‌یكو ن صيغة 
|| جمع المذكر السالم باعتبار التفلی بکما فیفو له تعالى حكاية من ریا يوسن عليه السلام (انیرايت 
|| احد عش رکوکیا والس الق رابتم لی سچدین) فان الشہس لم یکن مذکرا اماسماما فظامر || 
واما تاويلا فلانالكوا كب أخوة يوسن والشمس والقمر ابواه‌اوابوه وخالته مم انها فرد بع 
| الذكر السالم × فالا وى انيستدل بقوله تعالى وما ارسلنامن قباكالا e‏ 
Ê‏ اكلام واكان لاجلانه لميكن من الانبياء ملكلكن يفهممنهاشارة انه لم يكن من‌الانبياء امراة 
|| ایضاوهداهو ا وانماقدم الیو مالاخ ر لانه لا کان | بعد نظرا e‏ اتا 
| قدم اللثكة على الكتاب ثم موعلى النبيين لان انزلا ملىالانبياء وهو الكتاب انما مو بواسططة 
| اللشكة فناسب ذكرها بالترتيب » والايمان اأجملان تقول امنت بالله و ميع ماجاء به النبىصلى 
ك الةعلة زل« وقيد ايتا ءالا بر ل6ل مبة اى حب الال او عب الها رحب الابتانلان بوجت زيادة 
النعت والثواب واللذة *و بين مصارفه بستة ذوىالقر ى وهىأعم من أن تكو ن فرأبة مو دةاو قرابة 
رحم والیتمی وهم‌الذین قدمات|باهم وکانواغیر بالغین والسا کن وهم حتاجونلاشئ لهم وأبن 
|| السبيل وهم الضيف اوكل من يقطعالسبيل والسائلين عتاجين او لالقو لهعليه السلا للسائل عليك 
| حق‌ؤان‌جاء ملی فرس وف‌الرقاب‌ای فی معا ون المکانبین اوفك الاسا ری او ابتياع الرقاب لعتقها 
وهذا الايتاءمسةعب لاو اجب ولم يبين اقام الصلوة وايتاءالركو ة بل اجمالهاوالتعق فعل النبى عليه 
السلام وقول بيانا له وهذا الايتاء واجب » و حتملان يكونالراد من‌الاول مصارف هذا الثانى 
٭ وقبدايفاءالعهدف قو له ( وا لوفو ن بعهدهم) بقو له اذاعاهد وا از يادة‌اظهار وهو اعم من ان يکون 
عاهدزا الله او الناس ومو معطوف ملی‌قوله من‌امن غلافالسو ابق فانهامغطوفة على قو لمن 
کا 0 والشدة والضرا ای اارض وال زمانة ا ن الباس 


۳4 # 
أیوقت‌القتال وهو اعنیفو لهوالصابر ین غبر معطوف‌علی ماقبل بل‌هو منصوب علی ا دح اظهار 
لفضل الصبر على سائر الاعمال»وقرى” والصا بر ون ايضا كما قر والموفين أيضا + وقالالامام 
الزاهد قيل نزلتالاآية يوم اخندق حین‌آشتد الامر على الاؤمنىن وكان ف الدينة قعط شديد 
| والزمان ز مان اجر وكا نكثير منالصي به لميا كلو طماما منذا سبوع وقد اجتمعت الاحزاب 
على بات ألمدينة هذ لفظه 2 فى مسل E‏ 9 (ياايهاالدين منوا 


تب عليكمالقصاض فی القتلی ا باحر والعبد بالعبد والاتنی بالانشی فمن عفی له من 
آخبه شی اناع بالمعروف واداًاليه به باحسان ذلك تخفیف من ر بكم ورحمة فمن‌اعتدی | 
بعد ذلك له عداب الیم ولكم فى القصاص حيوة ياو لى الالباب لعلكم تقون ) اعام أن 
اتالد كر غاا لمات ق ابات دة وع انیا یسو و الاه وی ارال 
أن اء افا لن وم الا ية مام لان اة الفصاض وما لفو نة وان ال ةغل الهاة 
بالةغيير بينهو بين العفو منه و بكو نه مشر وها » أمامسئلة القصاص فن أو لالآية وهى عبارة فى 
وجوب‌القضاص أىالمساواةواشارة فىشرعة القصاص اى فتلالقاتل بعوض فتلاامقتول وهذا | 
وان لمیصر ح بهاحدلک ن فهمته عاذ کره‌الام ام الزاهد وهو أن فىأ جاهلىة لما وقع الجر ب بين القبيلتين 

بقتل امل القبيلة الاملىاعنى بنىالنظير 8 لالا ر بخ ع ار 
منهم وعو ض العبد حرا منهم وعوض الانٹی ذکرا منهم غر مالل‌تعالی هذا لحكم وانز ل هده الآية 
N E a a E NS‏ 
آ منوا كتب عليكم القصاص ف القتلى )اى السا واةفيهم لاالز يادةولهذ| ذكر (بعده الح باحر والمد | 
بالعبد والانثى بالانلى)اىيقتل ار الواحد باحر لاالحر ان ويقتلالعبد بالعبدلاا حر بالعبد ويقتل ًإ 
الانٹی بالانٹی لاالذکر بالانٹی٭ و ذک ر فیاحسینی ان الشافعی ومالکالم جو زا قنلالحر بالعبد تظر ا ا 
الى هده الاية وابوحنيفة جوز ذلك نظرا الى أن حكم هذه‌الآية منسوخ بآية‌المادة وهى فول | . 
ان‌النفس بالنفس ولم جو زاايخا قتلالذكر بالانثى نظراالى هنهالآية وابوحنيفة وز ذلك أ 

تمسكا بقوله عليه السلا تنكافۇ دماءهم وهذا شيع عيب لانه يكن لكلتا السئلتين . 
التمسنكبقوله تعالى أن ا بالنفس فماالاحتياج فىتمسكالثانيةصديث النبى عله السلام 

واا ار ماما هان او ته ل الى اقفن موف ل ابد داك ق 
عليه السلا المسلهون تنكافو دماءهم وايضالم يعهد ف ىكنب الفقهلاصعابنا وكذا فى تفاسير الشافعية 

وکتبهم خلا ف بیننا و بین |لشافعی ف جواز قنل انکر بالانی وكذلك ام یتعرض لصاح ب البیضاوی | 
وتمسك عدم جواز قتل اجر بالعبد بالسنة والقياس وايضا دعوی‌النسغ بقولالنفس با لنفس 
ضعينى لتطبيقهمامن‌غير سخ ولذلك جمل صاحب المد ار ك قو لهالنفس بالنفس وقول عليه السلام 


{reb 
السلمون تنکافودماءهم دلیلہ ن جوا زقتل الجر بالعبد من غر سخ وهعل جوأز فقتل الذكر‎ 
بالانثى مقيسا ملى‌الاول ومن ثم قال فىشرحالوقاية ولناقول النفس بالنفس وقول الحر با حر‎ 
لایدلعلی‌الننی مامداه علیاصلنا علی‌انه‌ان‌دل بان ‌لایقتل‌العبد باحر لقول‌العبد با لعبدهذا‎ 
e a کلامه × وایضاانەلایصاع ناسغا کماسباتینی‌المائدة ولهذا کک‎ 
اس على الساواة‎ e E aa فيا لجو اب ادلة عقلية × ولىف‌هدا امقام خواپ ڪن‎ 
E AEE E SE ESILE 
واغاقص الله حر بار لانهم كانوا لم يقتلو القاتل ولم يقتصر وا عليه بل يقنلون الجر بالعبد‎ 
وا ى با واف كر الاي واي افلا ا الو امد( كان فو الاد لاقن ا5ا غات‎ 
هى القاتلة فبكون‌الآية حجة ملى مالك والشافعى من غيران تكون منسوخة تامل وانصف‎ 
ثم اكم عام ملى‌السلم والذمى جمبعا لان الكفار اطبون باحدود والقصاص فيقتلالذمی‎ * 

باسام و بالعكس وفيهخلافالشافعى وماخ ص امطاب بالمؤمنين موافقة خطاب العبا دات ومض 
الواقعة» وفبه د ليل ملى ان مركب اللكبيرةلاج رج عن‌الايمان لان‌القنل من‌اعظم الكبائر ومع 
ذلكيطلق عليه اسم الومن‌فيكون ردا على المعتزلةفيماذهبوا اليه » وفيه أيضادليل على أن القو د 
واجب فیالعمدمتعیناففیه‌رد علیلشافعی رحمه الله فیالآخییر بينة وبين ‌آألدية لانه لایقا لکتب 
|| القع المين عندالتخيير على مالاضن « وامامسئلة العفو عنه فف قول ( فمن عفىل من‌أخبه شع 
فاتباع با مع روف واداءاليه باحسان) فضمیر له وأخیه راجعالى من‌واتباع خبر ابتدء حخذوف 
ذهو الواجت والابة عة اوور ف الفر وميك مع اول تعالى فع شرح من العفو 
والضمير فى اليه راجع الى الاخ او الى المتبع الدال عليه قوله تعالى اتباع ومن هو القاتل 
واحيه هو ولى‌المقتول *» وقول ل أما على معناه وترك الفعول الآخر كانه قيل من عفىله عن 
جناية اواقيمله مقام عنه لان عفا اذا تصدى الى الجانى فقط اوالناية فقط يتعدى بعن واذا 
انعا دى الى الاول ب للام والثانى بعن * ومعنى الآية فمن عنى له وهو ٠‏ من جھة 
اغیالی ل من الا عنه بعض‌الدم اوعنى عنه بعض الورثة فالواجب 


اتباع الطا بلقا تل بالعر وف بان ا یطا الال مطال م جميلة وأداء ا لقاتل بدل‌الدم الىالاخ | 


e N r 
شئ من الال ومن غر ول اقول والاخ مر القانل والضير ف اليه زاجم الل من لاال الا الد كور‎ 

٠‏ ا ا ن 
اا رو الا الا امه هرون ی ف ل ا ا ا ر 
هکدا فى المدارك معحسن تقريرمنى وزيادة تفصيل فیالببان » ثم المذهب عندنا انان عفى | 


E 


4 FF 


القصاص أولياءالقتبل سقط من غير شرع وان‌ صا حواملى مال سقطالقصاص ووجمادا۶ الال وأن 
عى بعضهم اوصا لع بعضهم على مال سقطالقصاص وكانللبافين نصيبهم من‌الدية و للمصالع ما 
صااح عله ولیس للعافی شوع‌من‌الال لانه‌ اسقط حقه بفعله ورضاه مکذا فیکتب‌الفقه + ومذهب 
الشافم ان الولىاذامنى عن‌القصاص كلهاو بعضه كان لان يتبعالقاتل بالدية سواء شاءاو اى 
«وقدشنع عليه الامام الزامد بان اخذالدية مع ترك القنل لايسمى مفوالان مق ول المقنول على 
مذهبه شیاناماالقتلواماالال تکمالایسمی مباشرةالقتل مع ترك الال عفوانکذلكلایسمی ضده 
ایضاعفوا + وص رح بان مذهب ایی حنيفة رحمه الله انقو له عن بمعنیأعطی والیه ذهب أبن عباس 
والجسن والهجاهت والضعاك وان‌جعل بیعنی العفو العض رای الشافعی وسكت عن معنى لر لك 
* ومن ههنايعلم أن عندابىحنيفة الآية عمو لة على الصاح على مال فقط والعفواأجردليس بير أد 
منهاوالیه‌یشی رکلام صاحب|لهدأية حيث قال فی بابالصاع ويصع الصاع عن‌جنايةالعمد والخطاء 
#اماالاو لفلقو لەتعالى(فەن من لەمناخيە شى )الآية »قال | بن عباس |نهانز لت ف الصاع هذا لفظه 
فلحل اعقب قول ابن بالات عل مدهت فيرو لسن مان فنه ولان ا ار عند ودا 
اللا ا لمن ماما هان ن ك هوا لك ات ي اله 
معان حننيالفر وع وانما لم يذكر معنى‌العطاء قاضى البيضاوىرماية د هبه » وظنى ان الآية 
| بکلالمعانی یوافق مذهب ابی حنيفةلانه أن جدل العفو بمعنى‌الاعطاء وحمل‌علی‌الصاع فظاهر ويؤيك 
تتكير شع وان جغل عنى العفو اض فكذلكلان العفو حينذشوع من لدم وهو يو جب الال للبقية 
اتفاقا جلاف ما(ذا كان ا عفرل الدم فان العفوالتاملايوجب الال عند نااصلا وان جل معنى الترك تكذا ك | ٠‏ 
لانهراجع الى أحد الو جهَبْنّ وأما بيان المنة فن قولهتعالى(ذلك قفيف من ر بكم و رحمة)فان‌ فيه بيان ان 
الخيير بين‌القصاص و بين‌العفوعنه و الضاع على مالرحمة وسهولةلكم منر بكم خاصة+لایکون 
لمن‌قبلكم بهنهالثابة فان فالتو ر ية كان القصاص واجبافقط وفالاجيل كان العفو وأجبا فقط 
والأخسر بینهما لامة عمد عليه | لسلا م من فیفه و رحمته‌فم ن آعتدی بعد ذلك ای اتد ی القاتل بعد 
العفو بقتلآخر اوأعتدى او لياء ا مقتول بقذل غير القاتل أو يطلب‌القصاص بعد الدية فل مذاب 
اليم فالدنياوالاخرة+ ونی قول تعالی (ولکم فیالقصاص حيوة) فان‌فیه بیأن وجه وجوب‌القصاص 


نچ ا ر ا ا ت ا ت ر ا ر و و ی 


وشرعیته بان فيه حبوة عظيمة للعالماذلولاذلك لاخاف‌أحد من‌قتل بغیر حق‌فیبدأ” بقڌل نفس ثم 
يقتلأولياءامقتو ل بدلهجماعة ثم وثم الى ان يكو ن‌الفساد شا تعاوالقتال ضائعا» ولا وجب القصاص 
| حا فكل واحد من أنه أن بدأ بالقنال ليقتل هو أيضا فيكو نذلك سببالنعه‌من‌القنل ويكون فيه حيوة 
من‌هذ ها لعنی وا نکان‌ فيه عات ظاھراولھذ | قال یا اول ی الالباب *و چو ز ان‌یک ون العنی ولکم فی أستيفاء 
ااا لاواياءالقتيللان من قتل شخصاقتل|ولباءه ايضادفعالهم عن نفسه نص بهالامام الزاهد 


۾ ٣۴م‏ 4 


ومن‌اطلع على ملم البباناطلع ملىخزائن‌الرحمن عااودع هذه الآية من‌البلافة النىيعجزمندا أ س 
اللسان د فى مسكُلء الوصية قوله تعالى ( ڪتب عليڪم اذا حضر احم اموت ان تر | 


وسم | ہے و 


خيوا لر للوالدين والاقر بون ا غا علیالمتقين فمن بده بعدما سمعەفاتا | 


0 سے © سے نو 0 ~~ | 


انمه‌علی‌الّدین‌ ید لونه ان الله ر rS‏ ع علیم فەن خاف 0 فن e‏ لاام 
عليه ان الله فور رَحيم ) اعلم ان ف الاهلية كان اقوام يوصون باموالهم للافنياء وللاجانب 


با اریاءوا اسمعةو عر مون|ا اوالدین‌والافر جن اتر کو fê‏ اموالافنهينا ا e‏ 1 


1 لو صىة لاوا لدین والاقر بین بهله الاية فقو لتعا لى الوصة مفعو ل مالم یسم فاع ب واذاحضر 


| احدكمالموت ظر فل وان ترك خبراشرط له * بعنىفرض عليكمياأيها المومنون اذاقربأحدكم 
الموت أن ترك خبرا اى مالاكشرا الو صية للوالدين والاقر بين دون الاجانب بالمعروف 
اى بالعدلفلايو صىللاغنياء ولايةجاو ز الثاثحق ذلك حقا على التقين » ثم هذه ا لوصية كانت فرضا 
فی و لالا سلا م فخت فرضینها + قيلبأاية الميراٹ وق ل عديثلاوصية لوار ثوقيل بالاجماع على 
مامرف‌بیانالنسخ و ند بتباقل من‌الثاث للامانب عند غنا الو رثة فىالحال اومندكون النركة 
|Ç‏ یٹ يصبر ون بهااغنياء + وعندعں ما لشرطین ترکهاافضل اما مارویعن علىرضی‌الهمنه‌ان مو لىل 
ارادان يو صى وله سبع مائة درهم فمنعه وقالقالاللتعالى أن تر ك خبراوالغبر المالالكثير ون 
عائشة رضی اللهعنها ان ر جلاارادانيوصى فسالت هكم مالك فقالثلثة الاففقال تكم عيالكقالار بعة 
فالت | نما قال اللهتعا لی ان ترك خیرا وان هذ( الش سیر فات رکه‌اعیا ا لقو له عليه 
السلامالثاث والثل ثكثير ولاجوز بما زاد ملى‌الثلك ولاينفذ ولاللوارث ان اوصىل الاأن 
جبز بقيةالورثة ذلك على ماعر فف ألفقه × وقالالامام الزاهد أن‌هنه الاية عمولة على ما اذا كان 


الوالدان‌مبدین اوکتا بیین ا وکان‌الافرب مجو با بغيره فيكونواغير ورين فإجوز لهم الوصية 


من‌غیر نس هذامافیه ولکن یکون قول هکتب علٰی سبیلالاستعباب دون الوأجب علی‌ما صرح به 
صاح ب الد ارك حیثقال+ وقبل ھی غير منسوخة لا نها نز لت ف حق من لیس بوار ثلا نھ مکانواحدیٹ 


عمد بالاسلام يسلم‌الر جل ولایسلم ابواهوقرا بته والاسلامقطع الارث فشرعتالوصية فيما بينوم 
فاو ال انه فل ها لاا کت ف اي اة وهر امار الصا 
الهدية صرح به فى كتاب احج + وقد شدد التكير الامام قرالاسلام البزدوى فى عث الاخ 
فلن ن قال أن الا مشو عة بال وين لا وههن وصرع ان امةالرات بيان 
| لتلك الو صية وتقر يره على ما ذكره ان الله تعالى فرض الوصية للوالدين والاقر بين ولا جملا ثم 
0 علمان‌الانسان ليرد النافع من ‌الضار ولااحبيب من العدو ف ایو ا ر 
| نفعا و بمالکثیر للاقر بضر را کما ینبیع عنه قول تعالی (لاتدر ون ايهم اقرب نفعا) بينهما باية | 


(البراث) 


1 الیراث وقدر سهام کل‌واحد بنفسه و لم‌یفوض الى رای“ الوصیی فيكو ن آية اليراث بياتا للوصية 
امفروضة وماذكر بعد تمام‌اليراث من‌قول(من بعدو صية‌يوصى بها اودين) فتلكوصية آخری | 
مندو بة باقل من الثلٹ معر وفة فىالفقهلاأنها عبن الوصة الاو لى بدليل ان العرفة اذااأعيدتنكرة 
کانت فر الاو لی وهذا توجیه حسن بدیع ذکر ه صاحب الکشاف والبيضاوی * وايضاذڪر 
فی‌الکشاف وجه‌آخر ایضا وهوانه فيل لمينسخ والوارث مع ل بين‌الوصية والميراث عکم 
الأيتىن وقولهتھا لی( فمن بدله بعد ماشيكة )ایفمن بد ل الایصاء بعد السماع عیٹ لم بعط للموصیل 
او یعطی باقل ۴اا وصی به( فانا اثمه لی الذین‌یبدلونه) وهوالوصی دو ن ازصی وا لموصی لان الل س میم 
بافوالهعلیم بنباته * فان ‌قيل اسم التبدیللاجتملان‌یکون غير البدل فما وجه الجصر قیل انما ههنا 
ی ن و فتیل ان کون الم حقيقيا لااضافيا كذافى الغفورى* دم انه حین‌نزل هذهالاية 
قر زت الاو صياء من‌التغيیر والنبديل مطلقا + وتمسکوا بای ماأمر الوص قر زأعن‌الوميد 
E E E O E N EE‏ 
اوقاضیاً من‌موص جنفا ای ملا عن اتی سهوًاواثما ایخلان‌احق عمدا فاصاع بینهم‌ای‌بین 
الوص لهم وهمالوالد ان والاقر بون أو بين الو صى لهم والورثة على نهج الشريعة ورعاية احق 
لا أثم عليه لانه بدل الباطل باحق لاللق بالباطل» وكلامصاحب المسينى يدل على أن انف 
هوالعدول عن‌القر بى واليل الى الاجانب والائم موالوصية بالزيادة ملى الثلث وقال صاحب 
'الهدأية فىبابالو صايا فقو لعليە السلام انق فى الو صبة من كبر الكبائر فسر وه بالزيادة 
هلع الل و با لو فة للوا رت وهن اللا عن اق لاروك اة لى الات لات يا ت 
“الوصية للاقر باءكان ا لجينى هوالعدول منه لاالوصيةللوارث ولكن يروى اجيف فى ا لحديث 
بر وايتين بااء المهملة والياء اىالجينى وبالجيم العجمة والنون اى انف فليكن‌الر واية الاولى 
فى الحديث مى الاح ولعل لهذ اا معنى لميتعرض صاحم‌الهداية للايةاولانها لم تدل عل ىكون 
الجنف‌جناحا بل على عدم الاثم ملى‌البدل وفى| كثر التفاسير وقبل هذه الآية فىحالحيوةا مو صى 
ای فمن حضر وصبه فراه على خلاف‌الشر ع فنهاه من‌ذلك وحماء على‌الصلاح فلا اثم على هذا 
الو صی بماقالاولا ومعنی‌قول تعالی (ان الله غفو ر رحيم) جعل هذ االتبديل غير الاثم لا بالعفو 
عن‌هذاالاثم لانه لاثم حينذ اوالعنى لاام عليه عیٹتعاقب به بل‌هو معفو مغفور والله‌اعلم 


کدف مسل كيفية الصوم واحکامه وخدوده أيات كشرة i‏ متوالنة بعضهاً غقیب بعض ۱ وایلها 
0و3 أ و عه 27 0س ر0 


| قول‌تعالی ( ااا الّين آمنوا تب عليعم الصيام كما تب ع علیالّدین من قبلکم اکم 
تقون يام معدو دات فمن کان منڪم مريضا آوعلٰى سفر قعدة من آیام اخر وغ 
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| لين يطيقونه فدية طعام مسکين فمن تطوع خيرا فهو خير له ون تصوموا خير م 
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ان ڪنتم تعلمون ( مذهالأيةلييان فرضبة الصوم و پان سوم لري والسافر ويا نموم | ت 
الشيخ الفانى» اما ببانفرضية لصوم فن قولهتعالی( كتب عليكم اJ‏ صيام)والصیام مصدره مامالربلصت | 
فیااد ارك ک وانیایدلملیهالان‌خبرالشار ءآ کدمن مره ونهیه والراد بهاصیام شهر رمضان + قا لے حب | 
E‏ ضان‌فرض بقولتعالی(یاایهاالذین آ منوا تب ملیكم الصیام)والتشبیه ف قوله 
تعاى (كتب على الذين من قبلكم )فى حق جردفرضية | لصوم يعن ىلا لوا شرا من‌فبلکم من‌فرض| ۳ ۰ 
عليه ملاقصيصلكم به#وا نم ا قال‌هدالتسی‌خاطرهم لار ن الصو م عبادة بد نية أشقء لی النفس بس ٠‏ 
الجوعلافىمقالايام المعينة لار ھک صوم غير ر مضانمثل صو م ایا ا | 
لادم و ا لقوم موسى كما مو الروى فر واية « ولافى حقالكيفية موم 
مریم بعلا لكام وصوم قوم اخرین بعدم‌الا کل من‌العشاء لامن الصاع وامثاله × وهذا أعنى ا 
تشبيه الذات بالذات فقط لافىحق الاصل والكم والوصف جميعا كقو ل اللوم صل على عمد أ 
وعلى المد وبارك وسلم کماصلیت علی|براهیم وملی ال آبراھیم الد عا وکقو لتعالی(فاذکروا 
الله کنک رکم اباءکم) وکقو لاتعالی‌(ان مثل عیسی عندالله کمثل ادم) وکقو ل عليه السلام تكم | 
ستو ون ر بك مكماتر ون‌القمرليلة البدر * وهذه کله على تقدير ان‌يكون المراد بايامامعدودات 
هی الايا م اعدو دة المفسرة بقو ل‌تعالی فییا بعد (شهر رمضا ن الذى انز ل فيه ۱ لقرآن) ويکون 
انتصابه e‏ اکشافوالںا ااا ا او بانەمفعولئان ن لکتب‌عليكم 
على السعة كماذكرهالبيضاوىو عل قو لهتعالى(احل لكم لبلةالصباء مالرفٹ) ناسخاللسنة لالهذه 
الاية × وأما انكان اراد بالايا ما لعدودات ضو م عاشورا وایا م البيض TS‏ أن الله 
تعالی کتب ID‏ هاجز ثم نسخت بشهر رمضان| و جعل 
انتصاب ایام معدو دات قول كبا ك غل الطر فة كان البشارى اها امن اقل أن | 
ر مضا ن کان فرضا على النصاری الاآنهم زأدوه ف‌عدده علو ه خهسین مکان‌ثلئین وغير وأعن 
1 عله فصاموا فىأقصرايام السنة وأطيبها × وقیل زادواذ لك لوتان صا بهم کا ن التشبيهملى‌النقديرين | 
فی حق الايام ايضا وكذا أنمعلقو لاحل لکم ناسغالقو لتعال یک )ا( کتب‌علی‌آألذین من قب قبلكم) 
از نالنشبیه ا أيضا علی‌ماسیڪح × هذا خلص ماف التفاسير مع نوع تغير وتبدیل 
منی‌وان‌آأردت زيادة توضاع للمقام TS‏ الزأمد حیث فال وفدکان فرش العو م 
فىالسنة يوم واحدو ووم عا شورا 2 نسغ فر ضینه بصو م ثلثة ايا م البيض فی کل شهر م 
نشڄخڻ‌فر ضيته بصوم شور رەضانلکن مع اختیار J‏ صانم انشا صام 3 ء افطر واعطى لكل 
يوم نصف صاع من‌حنطة سنا یا قال اله شال ٤‏ الذين ا اى نو :ل صيام 
ولابصومون بنية طعا م مسکين *٭ ثماخبران الصو م خير من‌الاطعا م ۴ کماقالالل‌تعا ی وان تصو موا 
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خير لکم ثم نخ الأختيار وشرع صوم‌النهار مع صوم الليل وكان الر جل يفطر بعد غروب 
الشمس الىانيصلى العشا* ثم حر م عليه الأكلوالش رب والجباع الى مابعد غر وب الشمس مر 
الد ثم نغ صو مالليل بقولتعالى (عام اله اتك مكنتمقتانون انفسم فتاب مليكم وعفا دكم) 
صوم الليلوصار الصوم من طلوع ا الاي ال ر هرون الحو هاا لا 
علی‌هدذا فهك البسان‌یدل على أن صوم رمضان لم يفرض با رة الوأحدة بل فرض در حة بعل 
در هة تسیر اوتسهیلا علی‌عباده ليتعو دوا بهذه العبأادة هذا کلامه‌ولکن عا ف بعضضن ما ذکره 
الامام الزاهدمن أنفرض الصو م فیآبتداء الاسلام هو یوم عاشوراءٌ م نس فر ضيته بصو م ا 
ايام الببض ثم نسخ فر ضیته بصوم ر مضان لكلام صاحب الكشافلان صوم عاشورا لا کان 
ان‌صوم عاشورا کانت‌فر ضا لوسی عليه السلام وايامالبيض لادمنکینی :دع نس الاول بالثانی 
٭ الان يقال شرائع من‌قبلنا انمایلز منااذاقص الهو رسو له ووزان‌یکون‌صوم‌عاشورا عاقصس 
أللەو ر سول اولافيلز م علينا م قص‌ صو م ایام البیش فیلز م علينا فوص سخ صو ميو م عاشورا 
ابام ال کا و التو ری راما پان اربش الای ی زل سال زی کان کم را 
أاوعلى سفر ) الاية فقد رخص أله بافطار الصوم للمريض والسافر اذامعنى فصو مه مدة من 
ایام اخر غبر رمضا ن ار ن افطر ف ر مضان وجعل او ر مضان کل علا للقداء وقدخص 
عن‌هدا النص سالفا والضعی وایامالتشریق بقو لعل السلام ال a‏ 
فانپا ایا م اکل وشرب و بعال فان قبل العا مالذی خض منه البعض ظنی فینبغی أن لایكون 
ا فر ضالىغو لالشبھةفيەقىل انه E‏ دو فالالا ا 
ا قطعيا ولايصير نيا فلاجل بالفرضية ثمانه مطلق عن‌النتابع وز قضاأر مضان 
وصلا وفصلا وقال بعض هم اچوز فصلا لة ° رة بى (فعدة منیا ماخر منتا بعات) وعندنا هوخبر 
وأحدلا جو زالز يادةبه علی‌الکة أب وڪقيقه فى أصو ل ألفقه * وا رادمن‌اار یص مر یضاعای به 
زيادةاارض بالسوم کمرض یکون بوجع العين وحمى البر د وام مثال وا ما اذا کان‌مریضا لم 
ف زيادة ألمرض|ویضره الا کلکمرض یکو ن بسبب امتلاء البطن ن بالطعام فلارخصة ل بالافطار 
وهذا عندنا واماعند مالك فای مر ض كان يفيد الرخصة ٭ وعند أ 0 ی مرض غاق عنه 
اللاك قمعا غير حتمل كمايعام من‌الكشاف وإجة على الكل ماسيانى » والمراد من‌السافر من 
قصك سنر ثلثة ايام و‌ ليالیيا سبرا و طا وفارق بىوت بلده اتيز بعضهم اليل فقيل خمسة 
و ر بعون وقيل !از بعة وخمسون‌وقيل ٿلڻوستون وخبرالامورا و طھا کذاذ کره شهاب 
اللة والدين ف بعض زا له * وأنیار خ صل الافطار بسبب كشرة مشقة ة قطع المسافة ولكن حكم 
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٠‏ | الرخصة باق لكل مسافر سوا وجدفيه العلة اولاحتى يرخص به الباغى وقاطع الطريق أ 
| ايضا وانكان عاصيا فىسغره وكذا امال فى قصر الصلوة » وقال بعضهم وانماقال اوعلى سفر ولم | 
| يقل او مسافر کما قال مر یضا لان |ستعمال ملین التی‌هی الا ستعلا ۶ید لعلی ان السفر امر اختیاری 
| لاف امرض « وليذا لوافطر اقيم ثم سافر لايسقط منهالكفارة لاف الريض فانه لو افطر 
مال الصعة ثم مرض فىذاك اليو م يسقط عنهالكفاره « وامامسئلة الشيخ الفانى ففى قو لهتعالى 
| (وعلى‌الذين يطبقونه فدية طعام مسكين) وهو جتملمعنين احدهما انيكون المعطونف اوالشرط 
حذوفا يعنى على الذين يطيقو نه ولايصو مو نه اوعلى‌الذين يطيقونهان لم يصو موا فديةطعام | 
مسکین وکان‌فی بد الاسلام فرض عليهم الصو م ولميتعودوه فرخص لهم فى‌الافطار والفدية | 
ق ثم سخ النخيير بقولتعالى (فمن شهد منكم الشهر فليصمه) لان من يطبقون الصيامولايصومون 
قصدا انماب عليهم الكفارة والقضاٌ لاالفدية الذكورة « وثانبهما ان يكون لامدذوفا وهو 
واقع فىكثير من استعمالالغصعا۶ كما فى قول تعالى (يبين اللهلكم ان تضاوا) لوكان ا معنى وعلى 
الدين(لايطيةونه فدية طعام مسكين ) وقد قرأبه حفص ايضا فكان هذه الابة ىح الشيخ الفانى 
ویک امل والمرضح ايضا عندالشافعى على ماهو مذهبه وقدصر ح بهصاحب الدأرك والامام 
الزأعدوكثير منأهل‌الفقه والاصول و لميتعرض لاضمارلا*» وفراة صاحب‌الكشاف والبيضاوى | 
امالضعفه اولانهما ذكرا فراٌة أخر يو دى معنى عدم الظاقة مل يطوقونه و يطقونه و يتطۇقوزە 
وامثالذلك ممافیه معنی التکلینی|ویکلفونه على جهد وعسر ولايتطيقونه باليسر والسهولة وهم 
الشيخ الفانى والعائز وقد او لبه القراءة المشهورة اى بصومونه جهدهم وطافتهم وروى عن 
تمس الاه أن لال فقو ن اطا رما اطا رال رة فالات ای الفين اة 
الطاقة كمافى اشكى اى ازال منه الشكوة ولاحاجة الى حذف لاوأستعسن هذا التوجيه بعضوم | 
وذ كر عليهاسولة وأجو بة لاتليق ايرأدها هنا و بالجملة فللاية عال تاويلات كثيرة وأما ما ذكره 
الشيغ الامام غر الالام البزدرى من انقو ل‌تعالی تطبقونه ختصر بالاجماع فقيل معناه بدليل 
الاجماع فان حكم الشيخ الفانى جموع علبه وهو مستفاد من‌الکتاب‌ولایستفاد منه بدون‌حرف | 
لافیکو ن لاعذوفالاعالة فيكو ن ختصرا بدلالةالاجما ع لابالاجماع نفسەلانە لا کان عتىلاللىعانىفلا | 
اجماع وقي ل اراد منه أجماع ا متاخ ري نكذ اف حواشيه «ثم الفدية ان يطعم لكل يو م !سكين واحدنصف | 
صاع من برأودقيقة او صاعا من‌تمر او شعیر عند اهل العراق ودا ئف اهل ( ماز وهو ر بع‌الصاع 
وعدا وقوالة دار الولمب نتلوم غيرا ائ اعطىز يادةمن من المدةة الكو نورفي راوع 
اا ی ا و ا ا ن ا 
فمعنى الابة على ذلك التقدير ففدية طعام مسكين فی صیاماتهم والجمم اذا فو بل بالییعانقسمالاحاد | 
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|| علی‌الاحاد فیکون بمقابلةکل صو مطعام مسکین ویسبی هذا أعنى قذاءالصوم بالفدية عرف 
| الاصول قضاء بمثل غير معقول لانالم نعقلالماثلة بين الصو موالفدية وانمائبت بالنس على خلافق 
القاس × فان قي ل كلما ثبت على خلا |لقياس يقنصر على مو رده فلم أو جبتم الفدية فى الصلوة بلانصس 
|| فيمااذامات ومليه قضاءالصلوة واو صی لوارثه بهاء لی ماصع عندکم‌ان EE‏ 
ولم جوزتم بالفدية فيمن‌عليه قضاء صو م رمضان واوصى بها فى غير الشيخ الفانى»قيلاماالاول فقد 
| ذكرائية الاصو لان النص جتم لان يكو ن معلولا والصلوة نظبرالصوم بل اهم منهفامرناهبالفدية امتياطا 
ور چوناالقبو لە ن اللەتعالیفخلاء فقال عمد ق الز ياد ات هز يە انشاءاللەتعا لى نەلى بشية اسەتغا | 
ولم ز م بهقطعافصا ركمااذاتطو ع به الوارث ف الصوم» واماالثانىفبدلالة النصلابالقباسأيضا كما 
|| علم نفا وفو لهتعالى(وانتصوموا خير لكم)خطاب للمطيقين با عنى الاو لاىصومكمياايهاالطبقون 
خیرلکم من‌الفدية وتطوع اير فهو منسوخ لا ( فمن شهدمتكم الشهر فلي مصمه) علی‌ما 
مر من الزامدی أو بمعنى العاجز عن !ا مرم وهوالشیغالفانى اولكل من له الرخصة أى صومکم 
ياایهاا لر يض وا مسافر والشهغ الفانى خر لکم‌اتکنتم تعلمون فضيلة الصو موثوابه ٭ وحينل فيه 
لمر غل ان اريه فى الما زالريي م الخوع رار نة ان الله 
| العز يمة او لى من|لرخصة فيكو ن حجة على الشافعى فيماذهب اليه ان هذا الرخصة متعينة فىهذا الباب | 
اكونها رخصةاسقاط و سپچ ‌لهذه زر a‏ ءاللەتھالىڈ ا بعدهذءالاية قولتعالی 
(شهر رمضان الّدی انزل فيه اران هدّی لتاس وبينات من الهدى والفرقان فمن 
سهد منگم م الشهر فليصمه و ومن کان مریضا او على سفر فعدة من ایام اخر یرید الله بکم 
اليسر ولايريد بم العسرّ ولتکملوا اعد ولتكبر روا الله على ماهدیکم واعلعم تشعُرونَ) 
فقو له تعالی شهر رمضان مرفوع فىقراًة العا مادا عة لذی|وخبر مبتدا ۶ عذونف‌ای وتلك 
الايام العدودة شمر رمضان والذى صفةاوغير ذلك » وفيه اشارة الىانالصوم والفطر يعتبر 
بر ويةالهلال وهو الذىيطلق عليه اسم الشهر سواءكاننسعة وعشرین‌یوما اوثلثینكاملة وکذا 
قولهتعالیایاما مهدو دات اشارةالی ما ذکرناه‌وشهر رمضان مع الاضافة علم منع منالصرف للعلمية 
والالف والنون وحيث ماجاء بغير الاضافة فعلى حذف اإضاف ومعنى قول تعالىالذى انزل 
ف لقان رل ى اة اران E‏ صيام) اوانز لفبه القران من‌السماء 
ایالد نبااولاوابتداً اوانز ل فيه جملة من اللو حالعفوظ الى سماءالدنيا ثم نز ل جما جماو اية واية 
وسورة وسورةالىالارض عسب اوائ ففيه دليلواضع على ان ليلة القدريكون فىرمضان لانه 
يفهم من ههنا ان القران نز ل فرمضان و قال فى موض ماخر (انا انزلناه ف ليلة القدر) فو جب ‌التطبيق | 
بینهمابان یکون نز ل فىشهر رمضان ولكن فىليلة معينة مشتهرة ة بليلةالقدر فعلمأ ن ليلةالقدر 


ELSA 


e‏ فى رمضان كما موالاصحع من المذهب لا فىالشهر الاخر لانه مرجوح *» وأڪنوم 
| أختلفواكشرا فىانهااىلملة من رمضان وبين كل وأحد عليه البرهان والصحيع العتمدانها سابع 
e SD ANE RES‏ 
اللەتعالىتلكالليلة فىسو رةالقدر ثلث مراة فاضربتسعة فى ثلث فيكونسبعة وعشرين * وفى 
الاحادیثاختلافات ور واياتف‌هذا الباب وكثرت فيه أقوالالمشاغين‌أيضا وقدذ كرت نذا منه 


hg o e 
اااي الا تة 6 اى ال4 و لكا فى لا رات ىا‎ 


حالكونه هداية للناس وايات واضعات مكشوفات من‌الهدى والفرقان‌ای مما یهدى الى احق 
ویفر ق بین | ق والباطل × وقو لتعالی(فمن‌ شهد متك م الشهر فلیصمه )ال أخره فيهنو جيهان »الاو ل 
ماقال صاحب المدارك وغبره من‌آن‌معنی‌الایة من‌کان‌شاهدا ایحاضرامقیما غبر مسافر نی الشھر 
فلبصمه‌فیه ولایفطر والشهر منصوب ملی‌الظر ف وکذا الهاء ففلیصمه ولایکون مفعولابه لان 
اقيم والساف ركلاهماشاهدان شور الى هذا كلامهم × ولاجن أن الاية بهذا العنىلايتناول المزريض أ ` 
والسافر فاعادتها بعدها ليس منقبيلالحاق التخصيص للعام لان‌الكل خاص متقا بل بللانه 
ا کانت‌هدءالاية ناسخة لقو لتعا لیو علی‌الذین بطبقونه وان ار يض وااسافر مذکو را معه ذکر 
مم الناسغ ايضا» لكن يشكل عليه بان اظها رنف ف الغعو ل فيه ا ضمر واجب كين يستقيم قو لهتعالى 
فلیصمه بدو ن آظهار فیالاان يقال جعل مفعولا علی‌الاتسا عکماقیل + والثانی ان معناه من درك منكم 
الشهر فليصمه فيكون‌عاما للمريض والسافر ٹم حق بعدهالآخصیص بقو لتعا لی و م ن‌کأن مر يضا 
الاية ولهذااعادحكمهما لانه لولميعد . عتملأنالرخصة الت ىكانت فىحقوماصارت منسوخة بهذا 
العامواليه مالائمة الاصول وهكذاذك ر فىش ر حالنار فى عثالرخصة والعزيمة وف الكانىكذلك 
ویتفر ع علیه‌فوائد»منها أن سبب وجو ب الصو م وهو شهود الشهر موجود فىحق ار يض‌والسافر 
الان يقالا حكم وهو وجوب‌الاداء مترإخمنهما و لهذا تمسكالشيغ الامام ةر الاسلام‌البزدوى 
فی ڪثالواجب بالامر × بقو ل ‌تعالیفعدة من‌ایام اخر علىان‌القضاء چب بالسبب‌الذی چب به 
الاداء كما موالا ٣ج‏ عندنا لان سبب وجوب الصو م وهوشهود الشهر موجود فى حق‌المريض أ 
وامسافر لكن و جوب الاداءمتراخمنهما الى الصعة والاقامة ولهذا عب عليهما القضاء بذاك السبب 
فل وكان‌القضاء وأجبا بالسبب ا جديد لاحتاجالی‌شهود رمضا نخر +فان‌قلت اذا کان و جو ب‌القضاء 
بذلكالسبب فما الاحتياجالى هذه الاية قلت للتنبيه على ان تلكالفريضة باقية عليكملم سقط 
بالتاخیر و عقبقه کب الاصو ل« وعلی‌هذاسقط مااعترض عليه بانه‌ان ار ید بالسبب سبب‌نفس 
الوموب فهو وحکمه‌کلاهما موجودان فی‌الحال وان‌اریدسبب وجوبالاداء وھو الطاب فھو 
وحکمه‌کلاهما متراخیان فلایستقیم تراخی اكم عن السبب بكل‌حال وذلك لان‌فول تعالیفمن 


(شهد) 
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شید منک الشهر فلیصمه لا کان‌عاما للمسافر وار ی ضکانالعطاب فیحقواموجودا وحکیه متراخ 
چ ثم اختلفوافيما بینهم بان سبب وجوب‌ صو مرمضان‌هو مظلق‌شهود الشهراعنىالايام بلياليها 
اوالايام فقط ثم انه كلالشور او بعضهكافى فذهب شمس الائية الىأن‌السبب هو مطلقشهود 
الشير اعنىالايام بليالبها لان‌الشمر اسم لل#جموع ولهذا از مالقضاء على من كان املا فالليل 
ثم جن وافاق بعد مضى ألشهر وصح نية الاداء بعد قق جزء من اليل ولم يصح قبل + وذهب الا كثر ون 
ایا نکل يو م سبب لصومه بمعنی‌ان او لجز ءکل يو مسب بلصو مه لان صو مكل يو معبادة على حدة 
متعلق بسبب على حدة × وقيلالسبب هو | جزء الاخير من‌الليلللقطع بانه عاطب بالصوم ف اجر 
ece INAN EEO EEN‏ 
يستقيم الخطاب» ثم اأختار ان‌السبب هوشهود بعض الشهر الاترى ان من كان مفيقا فى اول 


لبلة من ره مضان مجن جنو نا مستوعبا بقبة رمَا ن فعليه صو م رھت“ ان × وع یکل من هده الاق اویل 
اغکالات لھا دوافع ایضا فمن اراد الاطلاع E‏ فليرجع ال ىكتبالاصولالبسوطة ×+ ومعنی قوله 
تعالی(یر یدالله بكم اليسر )اى الرخصة بالافطار (ہلایر یں بكم العسر )ایو «وب‌الصو م فهذهآلاية 
حچة على من فرض اافطر على ار يض وا مسافر حتى لو صاما ± علھها الاعادة على ا صرح 
a‏ صاحب المدأرك + ثم العزيهةاولى عند نا وألرخصة عندالشافعی وكلامأهلالاصول یدل على 
ان‌هذا الاختلاف فار يض والسافر جميعا ×+ وفىالهداية انه فىااسافر فقط وانهشر ط فار يض 


لا دو هر كالما > و فققة ف رة ا قاط عدا فی | یمن ان رن اج رفن 
قبيل سقوط حر مة الغمر والميتة. فى حالة الاشطرار قلاجسن‌الصوم عنده للمسافر بطاهر 
قولهتعالى يريد الله بكم اليسر * ولان‌النبى عليه السلام قاللمن لميفطر وا فى فر مدينة الى 
مكة او لك العصاة او لُك العصاة + ولنا ف هذا اوضع قولحسن وهوان‌هذهالرخصة من انى 
نوعى الحقيقة والعزيمة هوالصو ملقولەتعا لی (وان‌تصوموا خیرلکم) کما مر آنفا ولان‌اليسر فى 
الافطار وهودفع المشقة فقط ا عز يمة يودى معنىألرخصة أيضا اذفيه يسر كامل وهو 
موافقة السلمين لانالصوم وحده غير رمضان اشق على النفس من ‌الصوم فيهمعالسلمين 
مسافرا فكانالصوم اولى لاجل العنيين واماقول عليه السلام اولك العصاة اولك العصاة 
فانما موفيما كان بسبب الصو مضع كله الله تعالى و تاو ن الماد خاصة دون الاعم ومكذا قول ا 
مليهالدلام لبس من امبر امصيام فىامسفر وكذا القول فال ريض اذا كان مراداللتعالى منه 
اليسر ينبغى انلايشترط فيه خو الالى المقيقى لانهليس من‌اليسر فىشئ وان لايرذص 
لكل مريض لانف عدم موافقة السلمين معالقدرة مسرا مظيما » وقدذ كر الامامالزاهد فى 
هذا اقا م کلاما طویلا حاصل أن صفا ت الافعال عندنا قديمة كصفات الذات وعند العتز لة 


$ ۵ 4 
والاشعر ية صفات الاقمال حادثة غلاق صفات‌الذات ٭ فعندالاشعر ية کل‌مایلز ممن نفيه نقصس 
فھوو غات الذات والافهو صفةالفعل * وعندالعتزلة مایننی ويشىثت فهو صفاتالفعل وان لمینی 


فهو صفة ألذات فالارأدة عندهم صفة الفعل لانه یثبت فىقو لەتعالی(یر یدالله‌بکم الیسر )ویننی 
فقول (ولایر ید بكم العسر )رعندنا کل شع لايتصور بدون‌الارأدة ولاينق صفة الله اصلا وأ نما 
النفى باعتبار القيد فاراد مينا نني العسر لاننى الارادة» وقولتعالىولتكملوا العدة معأخويه 
عطف علی‌قول الیسر من ‌قبیل قو له تعالی(یر يدون لیطفتوا نور الله بافواهوم ) ای یر ید الله ان 
تكملوا عدة ر مضان من ‌الهلال الىالهلال كاملة اذا کان خطابا لکل من‌عليهالصوم اوتکماوا 
عدة قضائه أذا كان خطابا للمسافر وامريض خاصة ویر يداللهان تكبر وه وتعظموه على ماهدیکم 
وان ترا فامعنى بالتكبير تعظيم‌اللهتعالى با جمد والثناء عليه # وقيل التكبير يو مالفطرة + 
وقیلالتكبیر عند الاهلال كذا فی‌البيضاوى*» و جوز أنيكون معطوفاعلى أنيكون علة مقدرة 
مثل ليسهل علیكم ولتعلموا ماتعلمون ولتکملوا ووز ان‌بکون عللالافعال کل بغهلوالتو هيه 
ااختار عندالكل أن يكون متعلقه محذوفا تقديره ولتكملوا العدةولتكبر و الله على ماهديكم 
ولعلكم تشكر ون شرع ذلك يعنى جملة ماذ كر من ام ر أاشاهدبصوم الشهر وامر ار خص 
له بمراعاة عدة ماأفطر فيه ومن التر خص فى|أباحة الفطر فقول تعالى لتَكملواعلة‌الامر بمرأعاة 
العدة ولتكبر وا علة ماعلم من كيفية القضاء والخر وج عن عيدة الفطر ولعلكم تشكر ون علة 
الترخيص وهذا نوع مالل اف السلك وهذه بعينها عبارة الكشاف وامدار لك وقد 
نقلها سعد اللة والدين ف الفن الثالث لشرح التاخبص واورد عليها سوالا وجواباً ا فليطالع 

مه ک2 ثم تم ذ کر اللە‌تعالی مسل أحابة الدعاٌ فقول ته اى (واذا سا لك ا 


سن و ص 


عنی انی قريب اجيب دعوة الداع اذا دعان فلیستجیبولی ولیۇمنوابیلعلمم يرْشدون) 
ی اذا سالك با عبن فبادی من دمم ای ل اعون یریب کب وزیی ان 
اعرابیا قال لر سول الله ی‌الله عليه والهو سم اقریب ر بنا فنناجیه‌ام بعید فننادیه‌فنزات »+ وفی 
الراهدى أنه أنما لم يقل قل له فانی فر یب تنبنها علی‌آنالعبد اذا ITT‏ 
E a‏ عن‌الاملة قل مى مواقيت) الآبة وامثاله وان سال عنذاك 
ONES EE SEL Ee NS‏ 

الى اخزو من اة الاب قا لبالى الصيام على ماياتى وال أنهاجابة لدموة استغفار هم من 
تلك 0 و بنط الاية مع مافبلها وما ا ل اف 
اذا دعاالله تعالى لاحل قتاء الحواج اوردالبلایایستچابل فیکون‌للدعوات تاثیر بلیغ * وقد 
پنفده اعاب البدع والخلال وهم العتزلة قالوا ان ‌الدعاٌ لاغلو اما انيكون موافقاللتقدير 


(اولا) 


| € ۵ 

ولا والثانى باطل لانه قدجن القلم اھ اق وما يبدل القول السابق ولايقع فىالاول بان أ 

ومۆقت وهوما کان قا با a‏ أن يبع العبد مثلایشنی والايموتفللد عوات تاثیر بلیخ حدث 
غامش لايد رکه کل‌واحد من ألعوام× والقربالد كور فىألاية لسع بہیکانی معاذ الله 8 ذلك 
بل قر بال( رحمة اوهو مشا e‏ ن وکیفسته أوعا ر عن‌علمه باحوال 
الداعی واجابة دموته ولعل انماجی۶ بقول‌تعالی اذادمان مم انه فر تاج البه تنببها لى ان | 
لعا تعاب با لتعچيلحىن| e‏ ن قىل قد ققق التاخر فی اء اة اںعوات بل لم چب ا کث رها 
اصلا كدعا الكافر وبعض الومنين فكف ج التععيل فى أحابة کل ماید عو بەالناس+ 
وايضادعوةالداع اسم هنس وفرده غقىقی غىر مراد لعدم أقتذاء امقام ذلك وکذاایکمی 
وو اد ای ا ا فر ن ها ا ی اد یو نا اس 
لاڪتمله٭ قبل اراد با حابةا لدعوة أنيقول أ ارب لبيك عبدیو ذ لك یکۆن ىاولا( و قت حن 
AENEAN UN Sa OS‏ 
مذکو ر فىألاية + الاتری انا( تہ اق الذين لابریدون د نیا ولادينا يدعو ن الله‌تها لىلامقطوعة 


ولاعنوعة ولايطلبون منه شيئاسواه» ولوسلم ذاك فنقول انما یو خر استجابته‌لانه ر بماعبه 
فیوخر اعطاء مراده لیدعوه فیسمع صوته کماروی عن ی ابن سعید انه قال رایت رب 
العزة یانام فقلت یار بكم ادعوك فلم تسآجب دعا ئیفقالیاچی انی اھب اسمع صوتك٭ور با 
يكون يفقد شرأئط القبول وهى| كل املال وصدق المقال وغير ذلك من‌الشرائط العتبرة 
الك كور ةق الاخبا ن انار ة اولان فل الفشل شت با لشف غلى مال أن الففل ف ايو نة 


من‌يشا + اولانه أنما يدعو ماهو خير له وګوز أن کون خدر ينه عنں الله تھالی ف عدم 


1 ستعا بة دعا ئە«» اولان استچا ب الںع)ء قد يڪون بقبول : ذلك ١‏ اںم)ء بعبنه وقد يڪون 
برد بلیة كانت عليه E‏ نیا عو ضه و قل يڪون برفع در حته فالاخرة عوضه کما اء ف 
الغبر الصعيع+ اولان كلمة اداللاهمالومويلاز ماز ية مكذا ذ كر وا+ وامادعاء الكافر فقد 
أختلفوا فیا حابتەفقال بعتم پستڪا ب لان‌دعوة الداع مطلق وأء عم من أن‌يکون الداعی م لما 
۱ وكافر × ولان ن ابلس عليه اللعنة ا )اأستعالى (وقالرب أنظرني الىيوميبعثون) ای ا مھلنی 
ىالعەر الىيوم ألقبمة فاجا به اللەتعالى(و قالفانك من النظر ين الى يوم الوقت العلوم )وهل 
هذا الاأحا بة و به‌افتی البعض‌وقال بعضهم لايسةچاب وهو الاح لقول‌تعا لی( ومادعا۶الکافرين 
الا ضلال) دعوة الداع لز بمطلق لقر ينة السياقوالسيا وابلس لايستچاب دعوتەلان 


ب أحبوة ألىوقت نفخ ١‏ لبعث‌وکان مطلو بها E‏ ا مالوتوشدةعذابه فردەاللەتعالی 
بل انك من‌المنظرين الىبوم الوقت العلوم)وهرالنفتة الاولى اى نفخة الفزع دون 
ماطلىت من‌عدم الو تاصلا فکان متقاالن أر بعينسنة هذا کلینی کتبا كلام والتفسير #وقد 


ذک ر اللە‌تعالی هذه أ إستلة یآ يات متعددةو کن نقتصر 9 فقط وها ههنا بین مسا ئل 
٠‏ الصياملانه لہا أمرهم بصو مالشور ومراماة ألعدة وحنهم على القا م بوظ او عقیه 


بهذه ألاية الںال d‏ على أنه خدار bl‏ >= الم هم سمیع لاقوال م جاب e‏ زلم على 


اء e‏ لىڪون دلیلا ll‏ لںم)ء۶ 
1 الصائم 2 له ۰ من‌القبول ما لایر جی ج در هکها اتی ونطقت به الاےا ادیٹایضا وکتب 
الاوراد مث تة فضل او قات ا وہ راطا وأحكامها ترکتھا ± aE‏ الله 
| تعالى بعده بقية مسال 0 فقا( ال م لبلة الصيام ارفك الى سات هن 


وھ موو )۱ ص باو عى و ووه FA‏ وو ا 


ا لكم وانتم لاش هن علم الله اکم کن م تختانون انفسکم فتاب علیکم وعفا 


a | “|0 ~0 gor‏ ور TE E‏ 0ور 


| عنکم فالان باشروهن وابتغوا ما کتب الله کم وکلوا و اشر بوا حتی يتبين لکرم الخبط 


الاب من‌النيط لاسو من‌الفجر ماتدوا الصيام الیل ولاتباشر روهن وانتم عافُونَ 
| فى المساجد تلك حدود الله فلا تقر بوهاكدلك پبین الله اباته لتاس لعلهم يفوت ) | 
أ مان فی الشرائم السا بقة أنماحلالمفطرات اعنى الا كل والشرب والوطى من ااغر بال المشاء أ 
|| وحرمت من بعدما وکان ذلك اکم باقیا الى زمان نبیناملیه السلام تی ان عمر رضی الله منه وکثیرا 
من‌الصعابة قدارتكي بواسطة غلبة الشهوات بالمباشرة بعد العشاء فى لال رمذا ن ثم ندم عن فعلء 
الحرم وعرضە‌غد| الى رسو ل الله صلی اللهعلیه والهو سلمف فانز ل الله تعا لی هذ الاية وغفرذنبهم وبين 
لهماحلال الوطى والاكل والشربالى وق الفجر ورخ ص اهم فيه و منم الوطلى فیالاعتكانى» واما 
احلال الوطى فى قولهتعالى (احللكم ليلةالصيام الرفث الى نسائكم) والرفثالافصاح ۴ا هب 
أن‌یکنی عنه والرادههنا الجماع وأ ll‏ ا معنى ألافضاء او جعل الى بمعنی مع ای 
ق الجماع مع نسائكم احللكم فتمامالليلةالى وقت‌الغجر وانما ذكر ههنا لفظ الرفثالدال على أ 
القع والفضاحة لاف فول تعالى(و فدافضى بعضكم الى بعض)وقولهتعالى فلما تغشيها وقول تعالى 
باشرو کک نا ا و جدمنهم قبل الا باح ةکما ماه أختیا نا لانفسهمکذافیالکشای+ 
وقولەتعالى(هن ل کک وان م لبا سلهن )تشبیه ف یکمالاختلاط وغابةالالتصاق مع النساء يث 
کون الر سل معھ ن‌کاللباس معا الا بسو بالعکس ففیه ہہ کک وقلة صبرهم #اوفی‌أن 
ا ى لصاحبه عنألعورة كاك النساء ايضاساترة للر جال a‏ 


من سور ۶الفعل وارتکاب‌فواحش والزنا × وقو تھا لی عل الله مع الم تين افكورتين بعله فده تسلی 
(خاطرهم) 


Har} 


خاطرم بعفو الد نب الصادر نوم (وقوله‌تعال‌فالان باشر وهن‌وابتغواما کنب الله لک )متاه باشر ا 


ألنساء واطلبوا الباشرة لاجل‌ما کتبلکم وھوالتوالد والتناس ل ایلاحلانيتولد منه ولدیقول 


لاالالا ال‌حتی‌يتقو ی الاسلا م اضعافامضاعفة فا نه مله السلا مقالتز و جوا نا کا التو 5ا ا 


فانا اباهى بكثرة امتى ولوكان سقطا لالاجل جرد قضاء الشهوةمثلالبهائمكمافعلتم البارحة»اويكون 
العنى وابتغوا ما کتب الله لكم ای‌الاتبان فی‌الطهراونفی مەضع القبل الذى هو موضح الحرث 


والتوالى والتناسل لا فا حيض اوف‌الدبر الذى هو جرد موضعالشهوة» اوالعنى اقتصر وا على أا 
از واجكم و ملكيمينكم ولاتبتغوا غبرهن» وقبل هو نهى عن العز ل لانه عنوع فا لمرائر والاية نزلت | 


ss N SES SL NEE e E 
نزلت هذهالايةفی حق‌صرمة بن انس الغنوی‌کان رجلافقیرا یعیش مع الاهل بان يواجر نفسه‎ | 


ويا کلمن‌آجرته فاذا هویوما فىرمضان‌كان كسلان فنام فىلبلة ولميتيسرل الا كل ومعذلك | 
صام‌غدافرای رسو ل اللهصلی الله‌عليه وآلهو سلم و جهه متغبرا ضعبفافسال‌من‌حالفقص القصة فنزلت ًإ 


الاية وصار الا كل والشرب مباحا بسببهكماصارت‌اللامسةمباحة بسبب عمر رض الله عنه ببركة 


تو بته مكذا ف‌الزامدى» والعنى ابيع لكم الا كل والشرب من وقت‌الغرب‌الىان تبين لك | 


ای يمتاز خبط الاسود شبه بالحيط الاسود سوادالليل وبالخيط الاببض‌الاسفار وبينه بالفجر 
|| واكتفى به من بيان الخبطالاسود باللبل و به خرج عن‌الاستعارة الى ‌التشبيه ملىماعرف‌ان 
الشبه ذا كان مذكورا أومقدرا لايسهىأستعارة* ووز أن يكون من للتبعيض لانه بض 
الغجر واوانه وعن‌عدی بن‌ماتم قال عمدت الى مقالین | بیض واو د فعلتهما قت‌وسادی‌فنظر ت 
اليهمافلميتبين ى الابيض من الاسودفاخبرت النبى عليه السلام بذ لك فقال انك لعر يض القفالىسليم 
القلب لانهعایستدل به على بلادةالر جل وقلة فطنه وأنماذلك بیاض‌النهار وسواد الليل ھکندا 
فی‌المدارك تبعا للمذکو ر نف‌الکشانف اولا و ذکره الامامالزامدی‌بنوع تغیر واختلاف» والذكور 


ف‌الكشاف آخرا وموالدکور فیا حسینی عن الصعیعين انه قي لكان بض الصعابة اما نزلت | 


هذاالایةیشدو ن عل ی لر جلا بط الابیض وا خبط الاسود یاکاون‌ و یشر بون و چامعون‌حتیيفرق 
بين تلكابطين فلمانز ل قوله من‌الفجر ببانا للخيط الابيض علموا ان الراد بيط الاببض 
هوالاسفار والنور و با خبط الاسودهوظلمات‌الليل#واختلفو ا فىج و از تاخير البيان مجو زهالبعض 
وا كث ر الفقهاء والمتكلمين‌وهومذهب ایعلی وای‌هاشم على آنه لایصع فلم يصح وجه قول تعالی 


من‌الغجر وملى هذا قال صاحب‌البيضاوى أن هذا التو جيه لايصع الا ان يكون ذلك قبل دخول إا 
مضا ن لانه .یکو نەف رمضان يلز م تاخير البيأن عن وقتالاحتباجوذلك لاص + ٹمكلمة حتی ا 


هده الاية للفاية بمعنىآلى دون السببية. بمعنىلا مکی ولاتدخل قتالغيا لانهالاصل فىحتى 


۴ € 
1 1 ارا خلة ءل ألافعال ولان غأية کل وأحكد فنا وستن ان امت قر ينة على دخو لها أوعدم دخولم 1 
فو أت ضغ أنه يعمل به والاقفىهار بعةاقوال علی‌ماذکره 0 صاحب الاتقان فهنا قامت ور ينة 
فاذا ظهر الط الاببشس حر مالا کلوالشرب وکلم الى فى قو لەتعالى (ثماتموا الصا الى 
الليل) لا ايتا تالا أيخافان السو هرالامناك لغة ولواخة لول e‏ 
لاطلق على الساعة فكان ذ كر الغاية لامتدأد الحكمالىمذا ألحدفية ماسو اه علىاصل وهوالخروج 
عماقبل نص بذاك امل‌الاصول باجەعهم وذکر وا 1 فی عقیقه lS‏ طویلا لايل EE‏ امقام وقال 
ر الامام فرالاسلا مال دوی نیٹ اشا ق الشسن ۰ اسباب النابة اعنىا! 
الل ا TT‏ کک 8 2 
ایرث أن انا ب يمنع ”عة الصو م معتمدین ءل حدیٹ| بعهر يرة من اصح جنبا فلاصوم له قال ۰ 
امل ورب‌الكفبة وايضاقالو فقول تعالی (ثم انمو االصيام‌الىالليل) اشارةالى وتال اة 
٤‏ فالا کل والشرب وذلك لانه تعالى| باح لهدهالامة ما کان عرما علی‌ماسبق ففکراولا(جماع م 
الا کل کک (ئماتموا الصيام‌الىالليل) فعلم ان الصو م هو الكف من‌هذءالثلٹ 
فوا كفا كفارة ب الا کل ‌والشر ب كما و حب فى اماع لا کہاقا لالشافعی رحمه ألله‌أان عالكفارة ة ب 
1 بالجماع فة فقط تسگا عدیٹ الاعرای بان ذلك بالجماع خاصة وايضا قيهش شارة ة الان النىة نة 8 
يكونفالنهاروذلك لانه لا اباحمدءالامور الىالفير ثم قال بسدها (ثماتمواالميام ال الليل) 
ګر ف ثم وهو للتراخى فيصبر ألعز يمة بهدالقجر لاعالة لان‌الليل ا 
|| الا نازا نقديء إلنبة على الفجر بالسة فاما ان يكون‌الليلاصلا للنية ويكون #ظور! فالنهار 
|كمازمم الشافعی فلاهذا کلاامه + وفی‌النلويع فالا اشغ أبو عبن ان أباجعفر لباز السمرقندى 
مو الفى:اسندل بالاية على الوجه اليذكور اعنى جواز النية فى النهار لكن لاخصم 
: 1 ان يقول آمر ارہ تعالی بالصيام بعل الانفجار وهواسم للرڪن ل الشر %* وايضا ینیقی 


أن يوحت الامساك الذى مو الصوم الشروى عقيت أغن جر من اليل متصلا اضر 
| المامور متثلا ولن يكون الامساك صوما شرعيا بدون النية فلا بد منها فى اول جزءٌ 
|| من اجزاء النهار حقيقة بان يتصل به أو حكما بان عصل فى الليل وجعل باقية الى 
| الان مذالفظه» وايذا فىقولتعالى(ثم اتم وا الصيام الى اللي ل )د ليلم لىحرمة صو مالو صال صرح 
|| بەفىالكشاىوالدار ك »ثم ان‌الآيةتدلملىتمام حدالصو م اعنى الامساك عن الا كل والشرب 
| والوطى نهارامع النية+ و بهاأحتج صاحب الهداية علىحدالصوم ومقداره فالامساك عن الفطرات 
[| لما كان حدهتكون الفطراتالثلث نقيض الصو مفيجب الكفارة بار كاب ايها كانتلا كماقيلان 


Ew 


| لياع خطو ر الوم «الأغران تقضة فرقم التابة عل الأول ف تس الوم فكب الكفارة 


ولم يبق الصوم على الأخرين فلم يب ‌الكفار + وهذه دقة مذكورة فى التلوعح واعل 
ا ا اف هن را او هي ال ف و كر وان او ان ا ن 
لفط الامر ولكن ليس كذلك لان الوطى فى الليالى قد وقع من اجلاء الصعابة قبل 
الابأحة فذكر بلفظ الاحلال والاكل والشرب قد صر عنه صرمة اسع لوی فام 
بالاطلاق :و عة وشفقة علی‌الناسمکذا عطر ببالی» ثم قدذڪر تف ببان‌النسغ نافلامن‌الانقان 
وغيرهعن قو ل تعا لى( امل اكم ليلة الصر بام )الى آخره‌ناسغ | لبتة ولک ن آمالقو لتعا لی( کما کتب‌على 
الذين من قبلكم )ان جملال ششبيه فى حق بيان الكيفنة وأمالمافالسنة من‌حزمة المفطرات بعدالعشاء ‏ 
أن جد ل النشبيه ى حى جر دفرضية ا انوم فينثذفيه د ليل م لى جواز نس السنة بالكتا بكما صرح به | 
فیا لضا وی×وآمامنع الو طی‌ف الاعتکاف‌فن قو ل‌تعالی‌ولاتباشر وهن وا نتم عاڪفون فا اساهد ' 
وجملةماسبقل هذا القول هو أن الباشرة فىليالىرمضان انماجل اكم اذالم تكو نوا معتکفين 
فیا اساحدوام امااذاکنتم عاڪفين في ااساجد فيعر مالباشرة E IEE‏ 
نز ل تفقو e‏ ن اذادخلوابيوتوم للطهارة جاءعوننساءهم ثمأفتسلوا خرجوا الى الساجد 
e‏ لك+ E a NE‏ می ان الاعتکایلایکون‌الانیااسیں 
وانەلاختص :جد دون ٥س‏ جد + وقي للا چو ز الانی »دين ی ٥‏ سچں بیت القدس والمدینة والسچں. 
| الحر امو فيل مسجد ال امم والعامة ءلى انه مسجد جماعة هذالفظه» و عير مقولاو لى الاراء وعبارات 
| املالفضل فیوحه استدلال وتوجیه كلامه فقال الاستاذ العلامة الشيغ الهداد وجه ألدلالة 
ان فو لتعالى وانتمعاڪفون وقع‌حالافکان من قب لقو ل ادالی‌الفا وانتحرفکما ان معناه‌علی 
| القلبوهوكن حراوانت مو دللالفءلىمانص به فالاصول فكذاك معنى‌هذا القول امتكفوا إا 
فى المساجدوا نتم غير مباشرین وهویقنض‌و جوب الاعتکای والجالانه لیس بواحب بالاجماع 
فيص رنف الو جوبالىرعاية القيدو هو انيكون فىالسجد ققيقا لو جب الامر بقدر الامكانمن 
|| قبيل قو لهم بيعو احنطة بالحنطة مثلابمثلفانالبيع غير و اجب فيص رن الوجوب الى قيدالمهاثلة + 
وھهڭاا ا لما کان معناهاعتكفوا فىالمساجد و انتم لانباشر ء هن فالظا مران 
الو جوب‌یص رف الىق و لتعالی(وا نتم لاتباشر وهن)من‌قبی لکن هرا وانت مو دللالن‌الاان يقال 
ری الو چو تا رن الا وال الضضن ف تو عة ان الاغتكان 
هواللبث ولايعقلجهةالعبادة فى اللبث فبكون‌هذا النص غير معقولااعنى والنصو ر دمقندا اأ 
بقبدالمساجد فيقتصر على مور د النص فلايصع الاعنكاى فىغير اأسجد» وهذا التوجيه ايضا 
لاڪسن|ذلايفوم من‌ألن ص كون اللبثعبادة وغير عبادة وأنما ا لقصو د هوالنيى عن اليياشرة 


۾ ۵ % 
الاانيقال اباحة المباشرة فىسائر الليالى وحرمتها فى هذه احالة يقنضى أن هذا أعظم درجة منه اأ صم 
|Ç‏ و ماذلكالالكو نەمبادة× وقالالاخر ون فىتوجىهە‌انقولتعالى فى المساجد بيان عل الامتكاق 
فلايصع ف غير هذا العلوذلك لان‌التغصيص على نو عين» قصيصالحكم ببعض اأڪكو م عليه 
وهن افاسد*#و صي ص اكم مح الكو معليەو ھوعیع فڇڪح ان يکو ن وا نٽم عاڪفو نف الساجد 
من‌قبیلالثانی‌فیلز م اختصاص الاعتكایبالهسجد» واعتر ض‌عليه بان مذهالقاعدة فيما اذاخرج | | 
الكلام غر جالمدح والآية ليس من‌هذا القبيل» و وجه الآخر ون بان امتناع المباشرة فىحين 
الاعتكا ف ثبت بالاجماع فنشاءمنه مقدمة وهی ا نکل اعتکای ینهی‌فبه‌عن|امباشرة ويفهم من‌النص 


fn 


مقدمة اخر یو ه یکل ماينهی فيه عن |المباشرة من‌الاعتكافيكو ن فىالمساجدفاذا التقينا القدمتىن 
| بصو رةالشكل الاو لفقلنا كلاعنكاى ينهىفيه عن الباشرة بالاجماع وکل ماینهى فيه عن الباشرة 
من‌الاعتکاف‌یکو ن فی المساجد بالنص فینة يکل اعنکاف‌یکون فی اأسجد وینعکس بعکس النقیض 
الیو لنا کلمالایکو ن نی المسچں لایکونامتکافا وهو المطلوب* واعترض‌علبه بان‌المقدمةالاجماعية 
روو ا لهام راع ف اة فان اس اد الاو اا 
حي ن الاعنكا ىف المسجد + و بالجملة اكلام مهناعل نظر ثم انهقالالامامالز اهن فى هذه الآيةد ليل 
على ان الاعتکا فلا ڃو ز بدو ن الصو م حيٹ قر ن ذ ڪر بذڪر الصو م*» واعترض عليه بان القر ان 
فیالنظم لایو جب القر ان فا کم عند ناملی‌ماذڪر مف الاصول فلایکو نالاَية دلبلاعلیه »ویر د | 
ايضاانآية الاعتكاى فىالمعنى بمنز لة الاستثنا* يعنى أبعت المباشرة فليالى رمضانسوى 
|| اللبالىالتىيعتكف فيهاف اأسجد ولايسمى هذا بقرأن» و بالجملة الكلام مناايضاعل نظر ×فا حاصل 
ان‌الامتكاف فىاللغة هواللبثفقط مندالفقهاء هو لبث صا تم فى مسجدجماعة بنيةوكلام صاحب 
الكشانف صر بح فان قيدالمسجد مفهو م من‌الكتاب وكذا كلام الامام صرح فان قيدالصائم 
مفهو م منه و قدمضی بیان مافیهما وما لهما »اقا ن كلا الشرطین‌يفهم من‌الكتاب بمقتضى الذوق 
السليم »ثم انهقالالفقها* انالوطى فغير الغ رج وكا القبلة واللمس لايبطل الاعتكا بغبر 
انزال وان حر موان‌المرٌة تعتكف فى بيتها وانه جو ز للمعتكف الا كلوالشرب والنوم والبيع | 
| والشر ا بلااحضار مبيع فا مسجد« واقو ليمك ن أن تبت هذه امسائ لكلها من‌الآية و ذلكلان النهى 
| عنهفالأية وهوالباشرة ا لقصو دةالتى أبيعت ف غير الاعتكاف للصعابة وسائر السلمين بعد 
الحر مة والوطى فْغير الفر جليس كذلك وكذا القبلة واللمس لانهاليست بمباشرة با'معنى 
المذڪو رف النص فبعتبر مبطلا بشر ط الانزال أعتبارااعنى الوط ىف الف ر ج× و لما كان فى الساجد 
|| مذڪو ر | بعداعتكاف الر جل كان‌امتكاى الرة باقياءلىحالفتعتكف ف ببنها+ ولما كان الاكل | “ 
والشر بو الوط ىكلهاحلالاالى و قت الف ر ثم منعت المباشر ة خاصةف الاعنكای بقىسائر ماجلى 


(حالا) 
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حالهافيباح له الاكلوالشر بوالنوم وامثالها فامساجد وسوىذاك احكام كثيرة تركنهاغانة 
الاطناب» و قول تعالى(تلك مدو داللفلاتقر بوها)اشارة الى جميع ما ذ كر من مسائلالصيام» وقيل | 
مدأصسب الظامر مشكل لان الطلوب مو النين عن قاو ز تلك ادود لاالنهى عن فر بهاءفيچاب 
بانف‌الكلام حذفا أىلاتقر بوابااخالفة و التغيبر أو بان فيه از | وذلك لان عدم القرب !بلغ 
فیالنھی عن‌التجاوز اذبننالقر بيز م نن التجاوز بالطریق‌الاولی‌وهذدا أحسن ٭ وڪوزان 
ناكا ونام فلااشکال فىقولتعالى فلاتقر بوهاهکذ| فى‌التفاسىر وهذەنتمة 
| مسائلال ES‏ لالغير ا قوله نمال ( ولات توا | اموالکم بیتکم رڪ 
بألباطل ويَذلو بها الى اام لتا موا فريقا من آموال الناس بالاثم وانتم تعلَّمون ) معنى 
الأبةلاتاً كوا 1 موالكم انفستكم بالباطل أىبالوجه الذىل م جوز الشرعكشرب الخمر والز نا 
وانواع الفسادملى ماف انى اوا معنىلاتاكلوا بعضكم اموال بعض بالباط لكالسر قة والغصب رالقمار 
: والعقود الفا دة وکو هاو ینا سب هذ اا لعنی عطنف قول‌تعا ی وتد لواعلی تا کلوافهوداخل عت ألننی ویؤیك 
فر ا۶ةابیولاتد لوا بھایعنیلاتد لو بتلك الاموال الی اکم ولاتقر ہوا بھاالبهم لتاً كلوا جمايتهم طائفة 
من اموال الناسو تعلو ها سببالاتلاف|اموال السلمين بالائم كشهادة‌الز ور اواليمين الكاذبة | 
| او بالصاع مع العلم بان المقضى ل ظالم وحينئذ فاليراد منا سكام حكامالشر يعةكالقاضى والفنى 
|| واكم والسلطان» وحاصلانكم اتكنتم تعلمون انكم باطلون فىالحقبقة فى الدعوى والاشماد | 
|| والبمين والصاع وعقون باعتبارظامر التقر ير فلاتاًخذوه ولاناً كلوه وان ثبت كم ڪسب | 
الظامر × كما ر وی ان عبد أن اضر مىادعى على امر”ٌالقبس الكندى قطعة ارض ولم يكنل | 
بینة کم رسولالله صلی‌الله علیه وسلم بان‌ علق امرٌالقیس فهم به فقرٌ رسو لاله صلی الله 
|| عليه و سلم(اناانينيشتر ون بعهداللهوايما نهم ثمنا فليلا)الآية فارتدع من‌اليمين وسلمالارض 
الى عبد انفنز لتهدهالآية هذا مافىر واية البيضاوى» ويعلم من ‌الزامدىانهحلى امرٌالقبس 
| فنزلت مذهالآية فردها وردالارض الآخر ى معهافبشرهالنبى عليه السلام بالجنة و بالجملةفللا ية 
دلالة على حرمة مذهالاشباء وفيها دليلايضا على أن‌القاضى اذا قضى بشهادة الز ور ينفذ ظاهرا 
لاباطناکماهو کک سف و عمدوالشافعی رحمه الله‌تعای‌خلافا لابیعنیفة فعنده‌ینفذظ اهرا 
و باطنا جمیعا وروی من‌النبی صلی‌الله عليه والهوسلم انه قال لاخصمین انما انابشر وان 
ڪتصمو ا ولعل مال جة من بعض فاقضىل على کو مااسمع منه فمن قضبتله بش 
e OES E Na ANE aaa‏ 
|| لصاحبى فقال اذهبا فو يا ئم اهما م لیعلل كلو احد متكماصاحبه ×فنی أو لا لحدیث أيضا دليل 
لمذهبهما و مذهب الشافعى كما صر حف ‌البيضاوى» وقيلالمراد من الحكام حكامالظلم و معناه 


4 ۵^} 


وای اا کا السو لے امو اکر کات عا من ا انالا 


بالفساد والنمامة وألغيبة والاجس س مايغەل ج لیس اكام علی‌ ماهو شائع فی‌بلاد نا وکثی رف زما ننا 
وهو حرام بالنص نعو ذباللهمنه لان فيه ضر را للمسلمين وقد لعن اللهتعالى منضر مسلمااوغبره 
مدا هو مضمو ن الاي + ولكن عم من بعض الفتاوی ان یکون رجل جلیس اكام اوأنيسهوم 
ا ناکرا ویقیم‌فی‌مصاجه من‌غیر ان‌یکون ضز را | لەسلم آخرجا ز ذلك عندالبعض 
$| لانەلىسفنەضر لاحد بل نفع * وفىالهداية وأعطاءالرشوة لںفع ال لطا م امرجائز وقد غ كر ألله 
تھالی هذه ا لمستلة اصيام لانالصوميتعلق به‌الافطار e‏ بيان ماأحل منه 
وماحرم کذانی حواشی البيخ ا د فى مسل نس بعض عادات الجاهلية قول تعالى 
(يسعالوتك عن الاهلة وَل هى مواقيت للناس وال و ليس البر بان تاتوا البيوت من 
ظهورها ولكن ابر من انى واوا البيوت من إبوابها واثقُو! الله للم تفلحون ) 
الأفه وة جن ا هوان ن ا و لر ا هان ر هال ا غو ا 
وهوانه‌کان‌معاذ بن‌جبلستٌل ر سول اله صلی‌الله عليه وسلم‌انه ماالسبب فی‌نقصان‌الهلال اولا 


وظھو رما مثلاغیطالابیض ثم تزاقده کلیو م ختییکو ناملا لبلةالبدر ثم نقصات دات هنی 


بغر ب‌ايام الحعاق وکا ن ألله‌تعالی عالما بانهم لايد رکون سبب نقصانه وکن هکماله لانه موقوف | 


على‌علمالهيثة فترك بیان سببه واجاب‌عنه بت للناس ايعلم به عدةالنساء و مدةا لحمل 
ومدةالرضاع والفصال ويعلم به اوقا تاچ لانه لماظهر اتسا اولاع انه تاریخ اول واذا كمل | 


بتمامه عام أنه إ التارخ 1 ارابع عشر وأذا غر ب le‏ م انه اتمام ال شهر وعلى مذاالقیاس ھکذا 


E‏ والتفسر اجسينى ولم‌یذکر ماعا قافن والمدأرك حدیثالسبب والفائدة: 


EEE a ae |‏ 
فا بوا بايكمة وفىال زاعدی انهم سالوه عن‌خلقنه فا هدموا | بیان حکمته أ ولا ثم بین خلقه خلقه بقوله' 


تعا لی( و جعلناال لمل والنها ر )آيتين(فهعونا آ ية اللبل)الآية فن الأية دلبل على انم من س ا ا مامستاة 


وال وال E‏ و السائلاحو جا جه م ن‌الذیا لتس فللعا لم‌ان‌یشتغلاولا بیان م اموانفعل .- 


م بسو الہک افعل وس2 فی الس ”نع عن‌الرۇيا ( فق )لحد هما ا 


ا لام واب تەبیره واشتغلاولا بالاو لى وهو ألدعوة الى الا سلام 


(فقا للایاتیكماطعا مدرز قا نه)الأيةهذا حاص لکلا مه + و باه ل ام یتعلق ببیانه غوض وا نمال غرص 
هنا م نالعال و لی ال GU ER‏ ارما 
باج لاياتون E‏ ويسمون فاعلي فاحرا فل و ياتون من ظهزر ها ا نکانوا من 
اهل‌المدر ومن خا ی یا ء1 نکانوا من أهل الو ر ر وک ن د اكالحكم ء عام اما لکل من‌الاعءرآب 


(سوی) 
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سو یاس الذی هو قبيلة بنی‌قر یشو بنی‌خزاعه وبنی‌عامر وبنىڭقىفىفاذا خر ج رسو ل الله 
صلی أللهعلنه وال وسام من‌الباب ڪرم ورفاعةالانصا رآ نضا منا لباب ګرم ما فاستائره 
ال ها با اا لر لا اناع ا ا 

او لست من فسن نماخر حت منها لانیء وا TT‏ لان‌دینی‌هودينك احق 

فانز لالله تعالی قول( و ليس الب ر )الى آخره اى مالكمتقرون هذه القامدة الشنيعة أى جوز 

الأتيا ن من‌الباب‌لاغه‌س وعرم‌للباقین وتعلمون‌انه من‌البر ولیس بشع منه فاتقواالله من 

هده آلاعیا ل وأتوااJ‏ حمیعا ك مافى ا جاهلىة وهو ألمقصود+ فان قىل ما وهه 

آتصال قولەتعالى وا البر بار بسان‌الاهلة TE‏ بةظاهرة+ قلت وھەآتھا له 

ماقالوا لماذک وا من‌افعا لم فیا ذكر هللاستطراد والتبعبة‌او انهم 

18 وا e‏ ن الامرين جمنعا فا حاب عنهماأو انع ا عا لإ يعنونه ل تھا تی بعلم E‏ 

وترکوا ۱ لوال عمایعنو نه و J)‏ لنبوة ة عقب بنکره خواب ما سألا تنبیها على‌أن if.‏ 

pê:‏ انیستلواامثالذ لك ويهتموا را لعلم با اوان‌المراد ا على تعكيسةم السوال 
! ڪال من تر ك بابال مەت ودخل من‌و راه هذا کله فیا حص اوی و لم یذکر ص a‏ 
والمدار ك الثانى وابدلالثالث بقول فكانەقیل لوم عندسؤ آلهم الام معلو مأ نکل مایغعل الله 
لایکون‌الاحکمة فدعوا اسو ال عنه وانظر وأ فی واحد تفعلو نه عالبس من البر وانتم 


ڪسبونها برا وقبل تبان J)‏ وت م 8 ن الظهو ركناية عن اتيا ن رة فی د برھ ) واتہأ نیا من‌الابواب ٤‏ 


كنايةعن اتيا نها فی فر جھا و اهل اراد من‌البيوت حینئدذاهلآلبیوت فىکونردا علىال ر.وأفض 


نیا رال تاد یل فو لتعالی(فاتواحرٹکم انی‌شسنم )على ماسیجیع انشاءالله تعالى وعليك 
بأالاعتبار والثا ويل ف وجەالاتصال بم قبله ES‏ م شرع رعله فی مسا الوا ات 
متصلة اوائلها قول تعالی (وقاتلوا فی سبیل اله الّدین پقاتلوت م ولا تَعتدواان ةلاحب 


ےہ ے ورور ص هھ ا ور وره 0 0و z0r‏ ررر 0و ل 


المعتدين واقتلوهم ح٩ث‏ و واخر جوم من حیت احرج وم والفتنة اشد من‌القتل 


OS 


ولا تقاتلوهم عند المسجد ارام حة ی یقاتل وم فيه فان قاتل وم فاقتلوهم ڪدلك 


کي ر 


جزاۇ الكافرين قان انتهوا فان الله عَفُور کي اعلم أن ف مسائل: الفنال والیاد آيات 


| كثبرة شون کلالقرآن بها بعضها منسوخ و بعضها: ناسغ و ایرد کا تاوا ناورد مايتعلق 


كندل على حدة ومطا لوب ار فيعض منها ما هو ملٰڪور فی هله السورة و عضن 
ا هو ا فى سورة آلانفال والتوبة فشرعت بیان ماهو فى هذه ألسور ة + فنقول قد 
روی ان الث ركنن سدوا سول اللەصلی الله عليه آلهوسلم من دخول مكة أذ حاء ٣‏ 
أامدينة لقصد الأعمرة فالعا م الحديبية يبية وصا و على أن یر جع سنةآنية ا واه مكة اٹ 


ايام 


4 

| فرجع رسولاله صلى‌الله عليه و سلم فىالسنةالآتية لعمر ةالقضاء وخاف‌المسلمون أن لايوفوا 
لمم ويقاتلوهم فى الحرم فىالشر الحرام اعنى فى مكة فى ذى القعدة ويتفكر ون فى انه ماحكم 
هذاااقٽال وز عندالله ام ګرم ولعلهم انما يتفكر ون فى ذلك لان القنال فىالشهر حرام 
فى الجر مكان حراما فى الجاهلية ويبتقى ذلك الى بدٌالاسلام فلم يدر انه عليه السلام يكون 
حينذ مأمورا بالقتال لقوة الاسلام اولا فانزل الله تعالى الآيات الفكورة المتصلة فى سورة | 
البقرة فاولهاقول تعالى( وقاتلوا) الأية فمعنی قو له تعالی (قاتلوا فی سبیل الله الذین‌يقاتلو تكم ولا 
تعتدوا) وفاتلوا ياایها الذین آمنوا الکفارالذین بقاتلو تكم اولا ولاتعتدوا ایلاتبدۇا بالقنال 
فبل‌ان‌یقاتلوکم وکان‌هذا اکم فی‌اول الالام ڈم نس فالآن جب ‌القتال علىالكافرين سواء 
بد ۶وا بالقنال اولاءو بويك مانقل عن‌الر بيع بن انس هى اول آية نز لت ف ‌القتال بالمدينة فكان 
رول الله صلی الله عليه وآل وسلم یقانلمن‌قاتل ویکف عم نکی على مافی الكشاف اونقول 
المعنىلقو له تعالى الذين يقاتلو تكم الكفرة كلهم لانهم جميما يضادونللمسلين قاصدون للقتال 
فوم فى حكمالقاتلة سواءقاتلوا اولااومعناه‌الذین يناصبون بكم القتال ويتوقع ذلك منهمفيخ رج 
منه الشيغ الفانى وااصبيان واأجانين والز من والاعمى وااريض والرأة وغير ذلك فانهم جر م 
قتلهملانهم لايقدرون علىالمناصبة والقاتلة فلاتعتد وابقتالمن نهيتم عنه من الم نكورين اولا 
تعتد وا با لمثلةفا نها حرمت فی وا خرالا سلا م اولاتعتد وا بقاتل من‌عاهد تم عنه او لاتعتد وا بالقتالمن‌غبر 
دعوةقان الطر یق ان تدعوهم اولاالی الالام فان | بوافا یاز ية فان| بوافا لقتال فع لی هذه العا کان 
حکم هذه الاي با قبا ولایکو ن منسوخاهذ| کله البیضاوی معز باد ةتفکر منی واطالة تقر یر + ومعنی 
قو له تعالی (فاقتلوهم حیٹ ثقفتموهم) حبث وجدتموهم فاحل والجر م واخر جوهم من‌ديارهم الآن 
حيث‌اخر جوكم من ‌دياركم فیالسنة ا لماضية و قدفعل ذلك رسو لالله صلى‌الله عليه وآلهوسلم بمن لم 
يسلم یو مالفتع والفتنة اشد من‌القتل اى العنةالتى يفتن بها الانسان كاخراجهم من‌الديار اشد 
عذابالهم من‌نتلهملان ف ‌الاخراج من‌الوطن دوام تعبها وتام النفس بهااوالفتنة موالشرك اى 
شرکهم فی‌اجر موسدهم‌ایا کم عنه‌اشد من‌قتلکم ایاهم اومن قتلهم ایا کم ان قتلوکم فلاتبالوا 
بقتا لهم أو الفتنة عذاب الآخرةوكل ذلك فىالكشافى» و معنى فو له تعالى (فلا تقاتلو هم عندالسجں 
ارام )لاتفاو هم بالقنلعندالسجد ارام حتی‌يقاتلوكم فبه اولالان فبه‌هتك حرمته‌فان قاتا وكم 
ای بدوٌکم بالقنل فيه فاقتلو هملانهم الذین هتکواحرمته اولاوحینئذ فلانثر يب‌عليكم ومثلذلك 
جزاءالكافر ين دائمامكذاقالوا» وقالصاحب المدارك فعند نا يقتلون فی الاشهر اجر ملافا جر م 
الاان يبدو بالقنال معناغينئذ نقتلهم وان ظاهر قو له تعالى (وافتلوهم حيث ثقفتموهم) يبع القنل 
فیالامکنة کلها فبقوله تعالی (ولاتقاتلو هم عندالسجد ارام حتی یقات وکم فيه ) خ ص الجر م عند 


(البدأية) 


a 


ا € 


البداية عنهمکذافی شر حالتاً ویلات‌انتهی کلامه ولم یتعرض ل صاحب‌البيضاوى و لعل عندمكما 


حار زالقتلفالشهر | e‏ لو کا نا بتداءو معذ ىقو له تعالی(فان | نتهوافا ن اللەغفور 
ریم )فا نانتهوامنا لقتالوا( شرك فان ‌أللهيغفر لھم ما قد سلف من ذ نو بھمکة قو لەتھا ىنىسو رةالانفال 

(قل ادر نکفر واان‌ینتهوا راا E ME EE‏ 
متصلة (اقیم حتی لا تون ن فننة ويون الذي لله فان تھ فلا عدون الاعلى 
الظلمين اشر رام باشهر ارام وار مات قصاض من اذى لیم فاعتدوا عليه 


بشل, مااعتدی عليڪم واتقوا الله ولوا ان الله مع السّقين وانفقوا E‏ الله ا 
ولا تلقوا بایدیکم ال النمكة واخشوا ان الله دحب النجشن) فقو له تقال وقاتلوھ 2 
حثیلاتکون‌فتنة آي حكمة اء چ ةللاياتالقىدةعرمةالقتال فا لشهر الحرامایقا تلوهم منی‌لایکون 
شرك ویکونالدینلل‌خا لے لىس ‌للشیطانفىه نصیب‌ای لارعیدونه شى فان |نتهوا ایامتنعواعن 
الشرك نلاتقاتلومم لانەلاعدوانالاملىالطلمين ولايبقواظالينمينذ اونلاتطلموا الاالطالين 
یر الوق سی راا لطااین غل الغا کا کایای ف تر ل کال ( فمن اعتی لیک قافتد را 
علیه) ھکذا فی الد ارك و بھذا الضفو ن اغا ذکر الله تعالی ف سو رة الانفال مع‌تفاوت فیالنظم 
٭فان قىل يفهم منهقتل الذ می وا لجر بی جميعا فان الله تعالی حعل| نتهاء القتل هوأنتفاءألفتنة ای 
أل ك وهو موحود فكل منوما× قبل أجاب منه بع ض أ لفضلاء بان اراد بانتغاء ألفتنةانتفاء لطا له 
عيث لاجر ى امل الشرك احكام دينهم واهل لجز ية سلب عنهم احکام دینهم وانقادوا احکام الاسلام 
او بان الظا فر انی ههنا لست للغاية بمعنیآلی وا نمامی بەعن یلامک یکماهو ختار ر الاسلا م 


او بان هذه‌الفتنة هىالحار بة والذمى ليس من أهلألعار بة أو نان‌الآية منسوخة‌اوخصوصة | 
باية البراءةاىبقوله تعالى (حتىيعطوا ال جز ية) وقول تعالى (الشهر الحرام بالشهر ارام والحرمات 
قصاص )معناهذ والقعدةعامکم هذا عوض عنذى القعدة عامهم الاضية أىلاقاتلوكم فىذى|لقعدة 
الماضية فاقتلو هم فىذىالقعدةاجاضرة ولاتبالوأعرمته والحرمات قصاص وهساواة بينكم فالعام 
الاضية والحاضرة فالسلمو ن لا كرهوا شيئينالقتال فى اأسجد ارام والشهر حرام خاطبهم فى شان 
المسجدالحرام بقوله تعالى (ولاتقاتلو هم عندالسجد ارام حتی یقاتلوکم فیه)وفی‌شان الشهر الحرام 
بقولتعالی(الشهر الحرام بالشهر الحرام وا حرمت قصاص )هذ اهو خاصل اسىل مل ەالایات هده 
امو اضعوكفاك مذا+ وخاص‌ماوقفت عليه من‌کتب‌الفقه والتفاس ر فی آیات‌القتال هوا نف بد۶ 


الاسلاملضعفه كان ‌الرسول عليه السلام ماموراً بالتبليغفقط كمايشير اليهقولتعالى (وماعليك 


الاالبلاغ )و اميكن‌مامو راباقاتلة والجهاد ب لكان العفو حينئذ فقط كمايدلعليهقو له تعالى (فاعفوا 
واعوا)و کوه ویسمی‌هذه‌آیات العفو والصفع وكاهاغير مقصورة وف ‌الزاهدى أنهاقريبة من 
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سبعينآية وف‌الاتقان| نهامائة وار بع وعشر ون آية نسخت بقول تعالى (فاذاانساغ الاشهر 


الحرم فاقتلوا المشركينحيثوجدتموهم) و بالجملة فو جب‌القتال فىغير الاشهر الجر م وبق فى 
الاشهر الجر م عنوعا کمایدل علیە قو لەتعالن(قلقتا لفب هکبیر )وف و لهتعالی(ولاالشهر ا حرام )و وجب 
ایضافی ال وا حر مجمیعاٹہ ‏ نس حرمة | لشهر ارام بقوله تعالى (وقاتلوا امش ركي نكافة). ونس عمو م 
الحل والحر مايخ yT‏ مندالسجد ارام حتی‌یقاتلوکم فبه )ثم آیات 
القتال ال نكو ر فيها وجوب‌القتال مطلقامنسوخة فىحق عمو مالمغعول e‏ ا 
قل غا ا اللاك (لیس عل الاعمیحر ج ولاعلى 
الاعر ج حرج ولاعلىاإريض‌حرج) وقول تعالى (لس على الضعفاء ولاملى اإرضى ولاعلى 
الذین‌لاچدون ماینفقون حر جاذانصعواللهو رول )وق و ل‌تعالی(وما کان الو منون‌لینفر وا كافة) 

#ولار SE ST‏ باخر یف معن NE‏ حفظه فان الملہاءعنه 
فافلو ن + و قو له‌تعالی(فین‌امتدی لیک فامتدواملیه بمثل‌ماامتدی‌علیکم) وان‌کان نصا فی‌باب 
القتالخاهة خت كان نة ولکنه‌عا م بعبارته لکل عدوان‌وظام وايذ اتىك بە‌صاح ب الهدأية 
فی اول باب الغصب فان من غصب‌ذوات الامثال ثم هلك عب عليه رد مئلهحیث قال و من‌غصب 
شبالهمڈل کالمکیل والوز ون فهلك فی‌یدهفعایه مثل وفیبعض الن سخ فعليە‌ضمانمثل‌ولاتفاوت | 
بینهها وهذا لان لواحب هوالثل بقول‌تعالی (فمن‌اعتدی عاك م فاعتدوا عله بمثل ماأعتدى 
علیکم )× ولان الئل اعد ل افيه من‌مراعات ا جنس واا ا للضر رهذا كلامه× وانماقال 
الله تعا ى فاعتدوا وا نكان جزأءالظلم عين‌العدلللمشا كلة على ماتقر ر فىعلم البديع كقول 


تعالى (صبغة أله و من أحسن من اللهصبغة )وامثاله هذ العنیقو له تعالی (وجزاءسىتةسىتة مثلها) 


على ما س4چ كقىقە فی سو رةشو ر ی وس4چىع بیان‌غصبالشرءع ومنافعه و ز وأیدەنی سو رةقصص تقر ییا 
ان شاء الله تعا لی وقو له تعالی ( وا نفقوافیسبیل الله )الآية خط اب الاغنیاء وقو له( بایدیکم )جعنی | نفسکم 
| والباء زائدة اى لاتلقوا انفسكم اوالمفعول عذوف أى لاتلقوا بایدیکم انفسكم والتهلكة 
والهلك والهلاك واحد و وجه اتصال بماقبل انه )امز م رسو لاللهصلى‌اللهعليه وآلهوسلم لعمرةالفضا ۶ 
الىمكة عرض جع من الصجابة لضيق زأدهم وقلة صبرهم بشكوة من الافنياء لعدماعطا ئيم 
امال فان زل اللتعالی خطابالهم‌ اى انفقوا يایهاالاغنیا لعاز میا ولاتلقوا بايديكم الى التهلكة 
بالبخل وعدم اعطاءلهم واحسنوا اليهم ان‌اللهعب العسنين قال عليه السلام البخيل بعيد من الله 
تعا لیو بعیذمن نة وقر یبال یالنار هذا کله فیا جسینی وهذ اا لعنی‌ینا سب عطف قول‌تعا لی ولاتلقوا 
وقولەتعالى|ەسنواملىقولەتعالى | نفقوا باننظام الثلثة عت خاطب واحد وهو أعنی فو لتعالیلاتلقوا نی 
عن الا سرا فف النفقة اومن ألاخطاء بالنقص أوعن ترك الغز و الذىهوتقو ية للعدز على ماهوالر وىعن 
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O O 
سلاحوثياب كماهو المذكور فازامدى والمشمور بين العلما۶ انقو لهتعالى ولاتلقرا بايديكم‎ 
الى التهلكة هى عام بطاهر العبارة من‌القا* لمر * نفسه باللا كةلى ها ك كان كالفر تق فى الاءُ‎ 
قصد| والجر قفی‌النار عمداوا کله سماوقتله با دید وامره به غیره وامثالذ لك غلاف‌شرائع من‎ 


فبلنا لان فى شريعة موسى عليه السلام لمتقبل تة امالا شیا ھا د ها کوایش اله 
ا بار تكم فاقتلوا انفسكم ذلكم خير لکم عند بار تٌكم) ومن هذا تمسىك 
نهل الا أنه ذا دخل ف بلدة وباٌوطاعون ينىغى ان لایدخل ار ۶ لان فيه ألةاء تسه بيكه 
الى اللا كة وال امتنع الفرار أيضا من بلدکان‌فیه ووفع فيه ذلك على‌ما نطق به E‏ 
والاحأدیٹث الصعاح كماسنبين هذه ألسورة أن‌شاء الەتھالى * وهه EE‏ مسائل القتال من 
سورةالبقرة بو فيق اللتعا لى »دى مسل بيان أنمام اج واعمر قوالاحصار عن اج والعمرة قولتعالى 


س ا طا وره رە 28 ص 0 27 و وره 5 ا 
(واتمو امحجوالعمرة لله فان أحصر تم فما استيسر من الهدى ولاتحلقو رؤسکم حتی يبلغ 
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المدى عله فمن کان منم مريضا أو به أذىمن راسه ففدية من‌ضيام أو صد فة شك) 
E‏ ف‌بیان اتمام احج والعمرة والاحصأر عنهما اما الاولفنى قو لتعالى(واتموا اج والعمرة 
له ) فاللهتعالىامرنا باتمام احج والعمرة ای |داءهما علو جه التمام والكمال + واج فرضه الاحرام 


والوقوف بعرفة وطوافالزيارة وواجبه وقونف الز دلفة والسعى بينالصفاوالر وةورمی امار 


طوف الر جوع للافاق والحلق وغيرهما سنن|ء آداب»والعمرة ركنها الطوافوالسسىوشرطها 


الاحرام واا وها باب طويل مذکو ر فىألفقه ٭ فان‌قیل الیس‌عندكم انا مچ فورض والعمرة 
سنه فکیف سقرم قو لتعا ى( واتموا)لانه‌اذا کان لوغوت ینیغی ایکون العمرة کا وأحية 
ڪماهو مذهبالشافعى وأذا کان للندب. ينبغی أنيکون اچ کالعمرة سنة وهو خلاق اذاهب 
* قلت يەکن أن اب عه أنه للندب على ان( چ وألعمرة كانا منكدو بین فی بد الاسلام ثم ثبت 
فر ضبة اچ بقولتعالی (ولله ملی‌الناس حع البیت منأستطاع اليه سبيلا) و بقيت العمرة على 
حالما کیا هو النكور ف‌الزاهدی وغل ان الامر:منصرف الى معنى واوالجمح ويكون الكلام 
فقوة اجمعوا بين الفرض والندب فيكون للندب و لعل مواأختار لصاحب‌الهداية والاتمام 
مفسر حينئذ بالاحرام من دو يرةاهلكم فيكو ن الاَية فى باب القران اى قار بوا ا والعمرةجميعا 
من دويرة املکم کماصرحبه ىباب القرأن فر دماذهب اليه مالك من أنه لاذ کر للقران 
فیالقرا نو یستفا د منه ان نقد یم الاحرام على المواقیت افضل صر ح‌هو به ایضافی فصل المواقیت او علی‌ان 
معنی فولەتەالى(اتموا احج والعمرة) ادوا اج وألعمرة لله عز وهل خالا عن‌الكسل وعاریاعن 
الخال بريا من‌الفتور والتقصان جامع الشرائطوالاركان لوص النية واخلاص الطوية اوبدون 
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آن‌یکون معقصد الا ركف لر وة فير لكاو نيون الزاد وا رامل من الو الال 
» ویمکن‌ان جاب بانه للو جوب علی‌ان‌یکون معنی قول تعالی(واتموا)اتمو هما بعد ان یکو نا 
مبتد تين مشر وعبن ببعض الافعال ولاشك ان العمرة بلجميع النوأفل الو 2ا 
كاهو منكور ف ‌الزاهدى والمدارك × او عل‌ان‌المرادالامر بادا احج والعمرة بمراعاةالشر وط 
امغر وضة والاحكام المكتو بة فيهما لان نفس العمرة سنة والاحكام فنها مغر وضة كما أن القراُة 


رو ف مل ارم رن اند اتان فة الا اللاي اللي فار ال 
والوجوب والکلى‌يتناول ا لجز ثيات علی‌سبیل ألحقيقة وان كان الوجوب موچ والندب غير 
ايتا عتاج الاو لالىالقر ينة دون الثانیفاذاتعلق باج يكون الوا ا ی 
یکو ن للندب ولایکو ن ‌الامر بامتبار التعلقىن معا بن أحقيقة والڃازصرح بهذ هالو مهات ف 
الوا ا اة الي كار المر و و مر ق ادان ارا 
علی‌وابن‌مسعود رض والشعبى والعمر ةبالر فع كانم قصدوأ بذلكاخر أا عن حکم اچ وھ 
فمااستیسر من‌الهدی) ومعناأه‌ان بداتم باج والعمرة وخر جم من‌البيت حرمین نم أحصرتم 
إسداب ایمرض اوخو عدو وار دتم أن قر حوا من‌الاحرام فو جب علیکم مااستيس رلم 
من‌الهدی من‌آبل أوبقراوشاة فالاحصار عند نا اعم من ان يکون بسب مر ض غوف 
e‏ ای کی الا وا وای کی ار 
الاحصر العدو ولقرينة قو لتعالى(فاذا أمنتم بعدذ لك )و لنا قو لعلیهالسلامم نکسر أوعرج 
فقدحل فعلبه اچ من ةا بل × وماتمسك به من قو لتعالی (فادا أمنتم )ضعیفی لانه ایضا اعم ایکنتم 
فیحال أمن مڻ اا رضن أوخونف‌العدو * وقد ذکر صاحب الهدأية أن ‌الاحصار فار ض‌واجحصر 
فىالعدو والآية نزلت فى امرض باجماع امل اللغة ففيه دليل على الشافعى ويرد عليه ان أحكام 
حضر العدو حیندل لایئىت من الأية واحق أن الاحمصار اعم فیما اذ اکان الان من خوف 
ورش اوعچز وان ا حصر خاص فبما دا حه العدو من‌الضی او “جن وقل بستعملان معذی 
انع فكل شی کمااو می‌الی هکلام صاب الکشانی+× ثم الاحصار عند ناباحقق فی العمرة أيخا وعنك 
مالكلايتحققلانهالايتوقت » ولناان النبى عليه السلامواصعابه احصر واباحديبية وكاتوا عمارامكذا 
اا لدا فا مالیا اا ا 
عقببهما قول( ولاغلقورۇسکم) کنی به عن الاےلال لان ا لحليقع بالق فتاه لاقرحوا عن 
الاحرام حالالاحصار حٹی يبلغ الھدی عله ای خی تعلموا ان الهدی ألبعوٹ بلغ بهو ضعه 
1س ا 


(یعنی ) 


یعنی ی تعبن يوم اذبح ف متا و غا م ىذ اكاليومفينا الهدی بترقت بالمکان‌دون 

| الزمان‌وهويوم انعر وعندهما ا نکان عصراً باج توفت بیو مالار وا نکان عصراً بالعمرةلاينوقت اأ 
عند‌هماایخابالزمان وهذا عند ناوقال ااشافعی یذ بع الهدیمیٹ احصر ولایوقت بالمکان ایذالان 
التب عليه السلام نز لق المديبيةقاصد! للعمرةفاحصر بشبب العدو ولميبعث هدياالىمكة بلذح 
فیا لحديبىة والآية حجة عليه كمالاعفى ءلى العافل سوقها وتا l4‏ عنكه eT‏ 
| فيه حلااوحر مانص بذاك ف البيضاوى » ثم اذا زالالاحصار عند نا هب احج والعمرة قضاء لاعج 
ولادلالة للا ية علىالنفى خلافا للشافعى جريا علىقاعدته والنفصيل ق أنه بعدز وال الاحصار 
اماانيدرك احم والمدىجميعا اولايدرك شيا منهما اويدرك اجدهما دون الآغر مذكورفى 
المداية ثمانهذ كر صاحب‌الهداية ان‌الآية تدلعلى ان الحلق من عظورات الاحر ام فينبفى ان 
یتقی‌فړه عنه ومو ظاهر +وقول (فم نكا ن متم مر يضا)الآية معناه م ن‌کان منکم مر یضا مرضا چو جه 
الا جلى عاجلا اوکان به اذى من‌راسه كر احة اوقل فينئذ لأب التوقف فى علق الراس 
الی‌بلوغه بینابل رخصضن له لحل للضرورة ولكن قب عليه فدية ا ن‌حلق + ولما كانت الفدية 
عملة تاج ة الى البيان‌فسرها بقو له (من‌صيام أو صدقة أو نسك) وقدثبت عديث كعب بن جر ة | 
ان الصوم ثلثة ايام والصدقة هى الاطعام بثلثة اصوع لستة مسا كين والنسك هوذبح الشاة هذا 
| هو تفسير الية عسب ماذ كرهالمفسر ونو به تمسك صاحب الهداية على التفصيل وص رح أن ‌النسك 
ختص بار م لاف الاو لين وان المدقة رى فبهالاباحةمنداىيو س ىكمافى كفارةالبمين 
عملا بلفظ الصدقة وفىالجحسينى انه لا نزل فول تعالى ففدية‌امر رسو لاله عليه السلام للكعب 
بالشاة فناء۶ه ذلك نزل قول تعالى من‌صيام الأية فهذا من قبيل فو لتعالى من‌الغجر وقدمر مافيه 
مالاا اله غل الكمر لاد اقلق خر مدر لان هت تال ان این 
اراس والصدقة انلق افل من ر بعه مرن ذالك فی الفقه وماذکر فی المیدی شرحالبزدوی 
انه ب اولاالهدى وقوه ف اة فم الحو مغل افر تيت ف اللق بغي ذرلايعلم رجه 
ومانی احکام ودی وکوه‌سیانی مفصلا انشا ۶ اللاتعالی ائم ذ کر اللەتعای بعك بيان أحكام التمتع فقال | 
( اتمم من ت عة ا أبخ ق اميس من لى نوجد قصيام قل ام 
فى الج وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة امل ذلك لمن لم يكن آهل حاضرى اإسجد الحرام 
واوا الله واعلموا ان الله سشديد العقاب ) اعلم ان ¿ اح والعمرة اما ان يكون بطريق الافراد 
او بطم يق القران او بطريق النمتع فطریق الافراد هوان ګرم لا ویودی اعمال وافعاله 
ومكذا اذا ارادلعمرة جر م لها ويردى اعماليا كذاك وطر يق القران ان جر م احرامالاعي والعمرة 
ڪیٹ يقول لبيك ية وعمرة ويقتصر على أعمال أ چ فةط ويكون العمرة مندر جة في هكالوضوء 
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4 ) 
ف‌الفسل قبل هذا عندالشافعی وعند نا ڃر ملهمامعاٹم يبدا بافعالالعمرة فيطو ف بالبيت سبعة 
اشراط ويسعى بعدها بين الصفا والمر وة ثم يبدا بافعال اج فيطوق طوان‌القدو م سبعة اشواط 
7 ویسعں اا ا کان ف اح كماع رف فى الفقه و طر يق‌التمتع أن جر ماولابالعمرةويدخل 
ف مكة ويفرغ عن آعم ليا مرج عن‌الاحرام وينمزع بامعظو رات م ګرم ىعىن مكة لاج 
بوم التر ويةوقبلي أفضلويودى افعال وهذا ى متمتع لمیسق‌الهدی فان‌کان ساق الهدی لم کرج 
N‏ وم التروية كما عر م اهل مكةفالافراد أفضل‌عندا لشافعى مطلةا والتمتع 
أفضل مناا قران ان والقران غ من‌الافراد عندمالكوالقران أفضلم ن‌التمتع والتمتع م من الافراد عند نا 
هکذا فا اهدأية وماذ کر ق الس من اأ ن ألعمرة ندرج یاچ فى القران مطلقا وار“ ن الافراد 
افضل عندااشافعى ومالك والتمتع أفضل عندأحمد و رج فيه عن کلام جنالفه × 
واللهتعالى بين فى هذه الآية احكام التمتع فقو لتعالى (فاذا امنتم فمن تمتع) ليس معناه فاذا أمنتم 
ن ‌الاحصار الذىكنتم عليه منقبل فمن تمتع اذليس التمتع مو قتابه بل الرإد انه اذا لم قصر وا 
ا نتم حال أمن وسعة فمن تمتع فى هذه الحالة ب العمرة الى احج ای ال تا ا 
تعالى قبل أن ينتفع بالتقر ب الى احج اوتمتع بسبب‌الفراغ عن ‌العمرة باستباحة المعظورات الى 
کک را ج کمافی متمتع لایسوق J‏ ودی وعلی کلا ال مقكر رين 5 )ا gاصل‏ ا 6 دی اج 
وألعمرة با ر لنمتح حال کونه امنا چب عله ایر نا چن من | بل أو بقرة . NRE.‏ ای 


2 لتمتع وآلتوفيق باجته ماع اچ والعمرة وهذا المدى دم ER‏ يو منه ویذبح يوم الاګر 
کالا رة ولم تنب ألاضعىةعنه وعندااشافعی لميۇکل منه ا عنله ويد ڪه اذا أحرم 


باج کذا یعلم من البیضاوی والکشاف وهذا کله اذو جد الهدی فمن لمعد الهدی فیچب 
عليه صوم عشرة ايام ثلثة احج وهی اشهره مابين الاحر امين و سبعة ايام اذار جعتم 
ای اذا فر فتم من اال اج ونفرتم منه هذا مندنا وعندالشافعی معناه ثلثة ايام فى اج 
ف ايام الاش تغال به بعد الاحرا م وقبل التعلل و سبعة أذ رجعتم الى اهلیک م فصوم الذلثة 
يصع قبل اشهر اج اذااس تيل ولايصع عندنا الافاشور اج والاحب ان يصوم سابع 
u‏ وثامنه وتاسعه وان‌فاتت هذه الثلثه تعين الدمعند نا وعندالشافعى يتضى كصو م 
رمضان وعندمالك بصع فيو مالنعر وایام‌النشر يقلاطلاق فو لەتعالى فی امج ولنا انه منهی‌ناقص 
| فلایتاً دی به الکامل ولاو دی لان الابداللاتنصب الاشرعاولاش رع بعده وصو م السبعة جوز عند نا 
فى مكة ايضا بعدفرا اغهع ن الان معنی‌قو لهاذارجعتم‌اذافرغتم * وعندالشافعی لاجوز الا وطنه 
لظاهر قولهتعالی|اذ! ر جعم × فالا بیننا و بینە نى شيگین فى معنى فو لنى|* چ وفیقول‌اذارجعتم 
| مكذا عرف فى الفقه وانمافال تلك عشرة كاملة لُلايتوهم انالواوفىو سبعة بمعنى ll‏ 


۷ ڳ 
| جملة كماعلم تفصياء فان كثر العرب لم سنو اساب وان‌الراد بالسبعة المدد دون الكث | 
فاه بطلى مها ايا ونوكي الفح بال ال ار يادا كد وسال قان المد يقل ا 
العنی کاملةنیو قوعها بدلامن المدیملی ماف الکشاف×فان‌فلتفقدظھر عماذ کرتان‌یکون ا 
صوم ثلثة ايام فاج قبليوم الغعرفكينى يصح ترتب الشرط والجزاءلان الفروض ان تذاح 
المدى يوم الع ر فما معنى فمن لم جد الودىفعليه صو م ثلثة ايام قبل ايا مالتدر » قاتالذى شب | 
عتکبوت خاطری أن ‌معنی فمن لمعد فمن‌يعام من‌سا بق أنه لم جد الھدی يومالنعر للد ح 
فعليه صوم ثلثة ايام قبليو م النعر ولهذا ان فانت الصيام الثلثة امذكورة تعين عليه اللدى أ ٠‏ 
برا وكرها من‌الشارع* ثم أبوحنيفة اجرى احكامالتمتع فیالقران أيضا مث ذ كر فى الوقاية 


فذح للقرأن فيو مالاعر فان‌عجز صامثلثةاخر ها عر فة وسبعة بعد حه اين شاء فان‌فاتت الثلثة 
تعن الدم الى هناكلامه واليه یشبر کلام صاحب الهدأية حيث قال مر تين والقران ف معنى أ 
التمتع وان‌وردالنص فىالتمتع ×+ والوجه عندى أن نقول ان‌القران ا كان افضل عنده فاو لى ان 

و ری فیهامکام ماهو دونه +وقولهتعالیذا كان لم یکن‌اشارتال‌التمتم ای‌التمتع لن لیکن امل | 
خا الین ارام ومعناه لم يكن مكيا فما فو قه الى الميقات بل كان مسكنه وراء الميقات | 
فلايمنع من لهمسكنه دو نهلانه يتصور العمرة فى غير اشھر اچ فیجوز ل الافراد فقط طلاف | 

الافاق فانه لايتصو رل الاقامة مدة طويلة فالافضللالقران والتمتم ليكون مشرفا بكلا النعمتين 
اال هرل ال الى ل رل الان الط ينار لاه اله جنا دارفال 
الشافعى دل عا ال وغوت الودئ والصيام للتمتع يعنى ان‌المدی والصيام انما وجبت فما ل 
اذا لميكن اهل حاضرى اليجدا حرام ومعناه كان من الحرام على مسافة القصر فيجوزل منده أ 
التمتع ولکن لا چب عليه المدىوالصيام فالاختلاف ههنا فىشيتين فى المشاراليه بذلك وف أ 
معنى غير حاضرى السجد الحرم كما لمت آنفا وفى حواشى الهداية ان فولنا فتفسير ذلك أا 
احق اذلوكان كذلك لقيل على من ام يكن دون اللام ومندمالك الراد من‌الاخير غير اليك إٌ 
فقط وعندطاوس المراد منه اهل لجل كذا ذ كره القاضى البيضاوى ولم اجد نصافى مذهب مالك | 

وطاوس فى ان‌المشار له بذلك ماهو واللهاعلم دم ذ کر الله تما لی بعده‌ببان وقت‌امم وشرایطه 
والوقوف بعرفة والمزدلفة فى فول تعالى ( الج اشهر معلومات فمن فرَض فيمنْ الَف أ 
رهت اسوق ولاجدال فی المج وماتفلوا من ير يعلماله ودروا قان حير الاد 
اوی تقون با آولی لباب لیس عام تاح آن تمتو قطلامن رم 5 قم من 
عرقات فا كر وا الله عند المشعر العرام واد كر وه كما هديم وان نتم من قبله أن الضالين م 
يوا من حي قاض الاس واستغفر وا الان له عفر رَحيمْ ) هذه الآية لببان وقت | 


۵ + 
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Ê‏ احج ولبيان مايتقىمنه فىألج و بيان الوقونف بعرفة والمزدلفة وغيرهااما الاو لفق قو لتعالى (ا لج 
أشهور معلو مات ) و بیانه أن مضأفه E‏ ن اچ و وفته اهر معلو ار 
يشکا ن على أحدوھی شوالوذ والقعدة و عسره ° عشرة ذی احية عند نا وعند الشافعی ڏسعة ذی احجة 
مع الليلالعاشرة فلایدخل يوم الضعیفيه وعنكد مالكذواحجة كله × و بناءٌ الغلاف على أن المراد 
بالوقت عند لشافعی وقت أحرامه لاع فيو مالاخر وعندما لل وقت‌مالاعسن فبه غىره 2 
مناك فلايصع العمرةعنده فىبقبة ذىاحوة وعندناوقتاعمالهو مناسكه وذلكفيما فلنا كذا ف 
البيضاوى* فان فلت ماالفائد ةف توقيت امج بشور ين وعشرةذى امج وال الان لشرطااعنى الاحرام 
| وجاز تقدیمه على شهرين وركنين أعنى الوقوف بعرفة وهو موقت بتاسع ذی امج 6 
Ê‏ الريا رةوهو وز بعديوم العیدایضا × قىلفائد تە انلا عو ز شیع من افعالهقبل فالاحرام وا 
ننا فل نة کر ا ولعل‌انماجو ز ذلك لان‌الاحرام فاج TT‏ ن 
خار هاعنه ونما المنع من‌افعا خلة فبه * نعم‌یرد طواف لزيارة وکیا ا ( رلانەقديۇدى 
بعد العشر ة عندنا فنى ا لحصر تامل * وانماقيل أشهر ولم بقل شهران وعشر ةاقامة للبعض مقام 
الكل اواطلاةا لاجمع على ما فوق الواحد وذلك ملى ما يقال أن الجمع ليس بنص فى الث لٹ 
فیعو ز فيه ما دون الثلثة کمانی فو لتعالی(فقدصغت قلو بكما) غلا ما لو قيلثلثة أشهر فانه نص 
فىمدلوللانە اسم یدنلا غر ت باون اسان فىقولتعالى (ثلثة فر ) وف ‌الهداية واشهر ٠‏ 
اج به ال بوذ والقعدة وعشرة ٥ن‏ ذی أحجة كذا روی عن ‌العبادلة الثلثة وعبد ألله بن الز بر 
ولان اچ يفوت بمضی حز ء عاشر من‌ذی اة ومع بقاء الوقت لايتعققالفوات وهدا یدل على 
ان اراد منقوله تعالى (اشهر معلومات) شهران وبعض الثالثلا كله فان قدم الاح رام باج 
علیها جاز احرامه‌وانعقد‌حجا خلافا لاشافعی وهکذا سرد الکلام ال آخرہ * ثم وقت امج على اصطلاح 
الاصولين یسمں مشکلا يشبه اعبار من‌حيیث آنه لايۇدی افعال | خارجها ویشبه‌الظرف من 
حيث انه لايستوفى ذلك الو قت لثلك الافعال بل تفى زائدا منها اولانهان غاش‌الىالسنةالآتية 
کان متوسعا والامضيقا و هله الاشهر من أ لعام الاول عنذل ا دوس خلافا اید * وهنا 
الاختلاف ليس ہناش عن ضا بطة مشو رة 0 ة تل فبها وھی‌آن لاہ رالطلقا لفور مندالکرخی 
لا لغره أنه لاخلاف بین ابی ډوسی وګول فی أنه IEE‏ ای ونيا خا لی‌فیه‌الکرخی 
ُ فقط بل لان امج شت ‌العبادات ملى‌النةس من حاث اإسافة فإوب مدای يوسف تعچیل احتیاطا 
رازا عن الفوات فاذ! ام يۇدبتی‌الاثم م وثم الى آخر العر وعند عم دا نما ياعقق الاثم ویذہمت 
کک بذاك فی البزدوی وشر وحه» واما الثانی فبيانه فقو ل تعالى(فن فرض فيهن | 


فلا رفت ولافسوق ولاحدال فا ج( رعذ E‏ ز مهای نفسه فی تلك الاشبرا“ ج سواء کان 


( بالاحرام) 


4 ۹ 


بالاحرام او بالتلبية او بسوق‌الهدی عند نا و بالاحرام فقط مندالشافعی فلارفث |ىلا ترفثوا ولا 


تفسقوا ولا تجادلوا فى احج فهولاء نى ضورة ونهى معنى وهو الم فكور فى الهداية والختار 
فىالتفاسیر وانما جع بەلان خبر الشار ع کد من‌آمره ونهیه علی‌ماعرنی ف ‌الاصول أوننی عمول 
على ظاهره ولكکن فالكلام تقدیرا أی فعلیه‌ان يمنع منألرفث والفسوق والجدال لانەلارفث' 
ولافسوق ولا جدال فی اج بمرضى الله تعالى يعلم ذاك باعادة قوله فاج لوضعالمظهر موضع 
الضمر وان لم يتعرضوا له وعلى كل تقدير الرفث هو الماع او ذكره عند النسا* او الكلام 
الفاحش ولا بدخل فيه النكاح ولهذا جاز نكاح اأر م والعرمة دون جماعهما « والفسق هو 
الغروج من حدود الشرع بارتكاب الخعظورات والمعاصى اوالسيئات والتنابز بالا لقاب „ | 
والیدال ا مع الرفق والحدم وغير ذلك او بجادلة الشركين فى تقديم وقت الج | 
| وتاخیره فان امش رکین کانوا الفون سائر العرب فبقفون با لمشعر ارام وسائر الئاس 
| يقفون بغرفة وكانوا يقدمون امج سنة ویؤخرونه سنة وهوالنسئ فرد الى وقت واحد ورد 
التو ال عرفة هذا اذ کان معطوفا على ما قبل واما اذا کان غر معطو ف علیہ کما يعلم 
ذلك من قراٌة ابن ثير واب عمرفلارفث ولافسوق بالزفع ولأ جدال بالفاع غينئل تعين 
"الوجة الأخير عن معنىالاخبان بانتفاء الجدال فهذا ايضا وجه لاعادة قول فى امج كما لاء 
وکلام صاحبالھدایة صرح فی ان کلا معنی الیدال علی تقدی رکون الثنی بیمنی‌النھی کلام | 
صاحب الكشاف وغيره يدل على ان العنى الاول على تقدير النهى والثانى ءلى كون الننى ًإ 
بمعناه وایضا کلام المفسرین یدل ملی ان کلا من الثلثة فى حالة الاحراماشد حرمة منها فى ًإ 
| غبرها وکام صاحب الهداية علىأن ذلك فىحقالفسوق فقط ٭ ثم الجاع انماعلاذا فرغ من | 
طواف الزيارة يوما من ايام انعر وما سواه مناأعظورات لاجتاج فىاحلاله الى طواف الزيارة 
ق بل عل بعں ما ذبح الاضعية سواء طاف للزيارة أولا » وقول تعالى وما تفعلوا من خبر عليه الله 
حث على اير عقيب النهى عن الشر يعنى استعملواء مكان القبيع من الكلام امسن ومكان 
الأسوق البر «التقوى ومكان:الجدال الوفاق والاخلاقالجميلة» وفى الزاهدى إن ما مذه شرطة | 
| لاخبزية بدلیل جزم جوابه‌وف‌الدارك انه رد لقول من ینن‌علیه تعالی‌بالیز ثبات ولما کان امل أ 
| اليمن قصدوا احج بلا زاذ وراحلةثم اشند عليهم الاحتياج واشتغلوا بالسؤال من اهل مكة فيكوتؤ نإ 
8 کلا غلی‌الناس فنزل فبهم وتز ودا فان خپرالزاد التقوی یمنی تز ودوا من‌يبوتكم واتترا ا 
الاستطعام وأبرام الناس فان خير الزاد الانقاء عنالابر ام .اوتز و دوا للمعاد باتقاء العظورات 
| فان خير الزاد انقاءما وهذا نسب بماقبل * ولا كان فوم زعموا ان لاحج يمال وتاج وقالوا إ 
هؤلاء ليسوا بالحاج فنزل فىحقوم ( لبس علیکم جتاح ان تبتغوا فضلا من ر بکم) ا ىليس ملك مإ 


% Y0 
يا*ايها اجاج ان تطلبوا عطاء من ربكم وموالنفع والراع بال تجارة فدل على أنه جوز ز التجارة‎ | 
ا فى طريق احج ايضا وفى الكشاف وانما بباح مالم ل ع الاد رسای ا ف کو‎ 
احج ابضا ان شاءاستعالى واما الثالث والرابع فن قول تعالى(فاذا افضتم من عر فات فاذكر وا‎ | 
| الله عند المشعر الح ام)فالافاضة هوالدفع بكثرة من افاضة الماء اى صبه بكثرة واصل افضتم‎ 
انفسكم فترك ذكرالفعول»فالعرفات جمع عر فة سميت بذلك لاز‎ || 
فما ابصرها عرفا اولانه‌التتقآدم اا فا اولان ن النا ينعارفون فيها وهو منصرف بع‎ ١ 
الل رالا مك دالا ال نكو ن لع للا ت رتفد االايصع لاجل التكرار والمشعر‎ 
| ارام جبل يقف عليه الامام وهذا اول فیا ن ای مرا و ودی ر‎ ۰ 
خلا‌اأككى وا شمر المعلم لانه معلم ااعبادة ووصف باحر ام حر مته ومعنى عند المشعر الجر ام‎ 
ما يليه ويقرب منه لانه افضل والافاازدلفة كلها موقن الاوادى مسر وقيل وسميت المزدافة‎ |Ê 
جما لان آدم علیه‌السلام اجتمع فبها مم حوا وزدلف‌البها ای دنامنها اولانه مع فيها بين‎ 
الصلوتين اولان الناس يزدلفون الى الله تعالى اى ينقر بون اليه بالوقوف فيها فا لله تعالى‎ 
آمرنا بذڪره عند الشه را حرام بعدالافاضةمن عرفات ای بعدالدفع منها وسوقه یدل على‎ 
ر ةاون م ن انات لايكونالا بعد الوقوف+ وذ كره عند المشعر الحرام‎ 
التكبير والتهليل والتلبية والثناء والدعوات اوصلوة ا لغرب والعشاء× وفى الزامدى ان ا‎ | 
اقرب اذ الد کر باللسان مف کور فیما بعد انی قول تعالی(واذ کر وہ کما هدیکم)ثم علی‎ 
الاول هو كناية عن‌الو قوف بالزدلفة وهو واجب هندنا ولیس برکن حتی لوت رکه بغیرعذر‎ 1 
لز مه الدم وقال الشافعى انه .كن عملا بقوله تمالى(فاذ كر وا اله)اذ بمثل يثبت الركنية‎ 
ولنا ان المذكو رف الآية الذ كز ومو ليس بركن بالاجماع بل ال ركن لوكان لكان هو الوقوى‎ 
| ا رانا عرفنا وجوب الوقوف لقو عليه السلام منوفف ا هذا لوقف وقد کان‌افاض‌فبل‎ 
ذلك من عر فات فقد تم حچە علق ب‌تما ٣اچ وهذا يصاع للوجوب هکذا فی‌الهداية × وطر يقذلك‎ 
|| کله ان رج ثامنذىاجة من مكة و قت الغداة الى مناو مكث بها الى جر مر فة اىالتاسع من‎ 
|: ذى الةو جرع منهافىذاك اليو مالى عر فاتواذازالت الس خط ب الاماء نة فتن وياو نفا‎ | 
۰ أ | الظهر والعصرفیوقتالظهر ثم يقى عليهاالى.الغر وب وكلهامو قق الا بطن‌عرنة ثمیعود منھاالی.‎ 
: مزدلفة فينزل عند جبل فز حينئذ ويصلى فيها الفرب والمشاء فى وفت العشاء وبصلىالفجر‎ | ۴ 
بفلس ٹم بقف علبها وکلها موقی‌الاوادی عسر فأذا اسفراتی بمنا يو مالنر ورمىجمرة العقبة من‎ | ۰ 
| بطنالوادی سبعا وکبر بکل منھا ثم ذاع ان شاه ثم ملق او فصر ثم طا للزبارة اام اشرت‎ 
ا ا دیقم فیا ثاٹ ابام وبس زوال ثا اتر ری الما راللٹ بیشتا م یال را‎ 


( يلیه ) 
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يليه ثم بالعقبة سبعاسبعا ثم غداكذلكثم غداكذلك ثم ر احالى مكةوالتفصيل مذ كو رف علم 
الله مها کی عدا افدر ورل تفای رتم انکر من یت آنافن اانا غطاب اقرش ائ 
انها مو اة أن لوف اا ال دلت ن ر اوا رن ادف ها الاش 
بعر فات و بهذا اله يتر فعون| نفسهم على URE‏ ۴ ردو ن ا5ا فة و مم 
ننن لتفاوت ما بين الافاضنىن + وقيل أنه ف حتی‌ألعود مناز دلفة الى منا لان الافاضة من 
عرفات کانت مذ کورة من قبل یعنی وأفیضوا من حیث افاض منهف الغەس وهوالز دلفة واتوا ۱ 

مهال ا کون خطا | للمۇمنىن ن باجمعهملا لف ریش خاصة وكامة تم حينئد ظاهرة + 8 
الناس باک رای الا a‏ لقوله تعالی (فنسی ولم دل عز ما) یعنی ١‏ نالافاضةمن 
عر فات # م فلا غالفوا عنه ڪذا وان قال الله تعالى بعد آية فاصلة 


اص 0 ا لے Q20‏ 2 


(وا روا !الله ف ی ایام معد ودات فمن تعجل في يومين لا ام عليه ەو تا قلاا 
عليه لمن اتثقى واوا الله واعلموا اتم اليه تحشروت) ذكر صاحب المدارك وغيره 
الايام المعدودات ھی ایا م التشر يق وف الزامدى آنها وم النعر وأيا م التشريق والايام 
العلو مات عشرة ذى ال فأخرغا اول‌ايام اعدو دات × وبالجملة ذ کر 0 فیها e‏ 
فىاد بار الصلوة وعند الجمار على ما قالوا وڪن‌نقول أن کان ذڪر الله فيها هو التکبیرف‌ادبار 
الصلوة وذلك داخف على من صلى جماعة من فرعر فة الى عصر ألعيد عنده وای عصر آخر 
ابام‌التشریق عنذهما و به يعمل فيكون الامر للوجوب وأن كان فى وقت رمى جمرة ألعقبة من 
بطن الوادى يوم النعرورمی الجمارالثلث بعده دُلثة ایام فھی وان کانت واجبة ولڪنالتکبير 
ق عند کل رمی سنة فبكون الامر للاستعباب وكان نىا لجاهلية لما تعجل أحد الى بيتهولم بمكٹ 
الى اليو م الثالث بعد النعر استائره العرب بالائم ومنهم من جعل المتأخرعن يومین آثما فقال. 
الله تعالی فی حقهم ومن تعل الأية ای فمن تە جل فی یو مین من هذه الایام فلم یمک ٹ الى رمى اليو م 


| الثالٹ وا کتن برمی الجمار فی یو مین بعد النڃرفلا أثم عليه ومن تأخر من يومین حنی رمی | 


فی بوم الثالٹ بعد النعر ایضا فلا اث ثم عليه لمن انق من‌الرفث والفسوق والجدال فاننا اجرى 
هذا الكلام على حسب زعم الغا والافالناخير مسحب بالانفاق وايضا جوزان يقع 
التخيير بين الفاضل والأفضل كماخير اأساةر بين الصو م والافطار وان كان الصوم أفضلو بهذه 
الآية تسك صاحب الهداية حيث. قال وان اراد ان بتع ل السفر نفر آل مكة وان اراد انیقی م رمن ۰ 

الجمارالثلث فالبوم الرابع بقوله تعالى(فمن تعجل فى يومين فلا اثم عليه ومن تاخرفلا ثم 
| علب لین اتق)الانضل انیتیم لان النیی علب السلام خیر تی رہی ارف الیو مالرابم مدا 
لفظه وذکر أن عند ابی حنبفة جازل أن کک ت بدون الرمی قبل طلوع الفجر 


۲ $ 


واذا طلع الفجر لم ينفر مالم يرم وعند الشافعى يجوز ذلك » وان قدمالرمى فى اليوم 
الرابع الز وال جاز عند ایی حنيفة لان لہا جاز ترکه فقل حار تقدیمه وعند‌هها لایعوز 
الا بعل | لر وال وهه تنم مستا قل اچ 2% ف ا حرمه م افر ا وغد »رهما قول 2 عالى | 


o 7-0 


(ويسعلوك عن العم والميسر فل فيهما الم بير ومنافع لتاس الها ار هن 


نوما ويسعلو تات مادا يفون فل العفو ذلك يمين الله كم الايت عم تتفرون 


فى الدنيا والاخرة ويستلوتك ف اليتمى قل اصلاح لهم خير وان الطوتمم 
فاخوانم والله يعلم المفست من المصلح ولو شاء الله لاعتم ان الله عزيز حكيم) 
فى هده الأية عدة مسائل الاو لى بيان الخبر والسرومو فى قول تعالى ( يساو نك من الخمر 
والس والعنی پسلو نك عما فی تعاطیهما. اما الغ رفقمنیا انه لما نزل وله تعالی (ومن‌ئم رات 
التخيل والاعناب تعذون منه سكرا ورزفا حسنا) كان امسلمون يشر بون الخمر ومى لهم 
حلال ثم بعد مض الزمان قال عمر وجماعة من الصعابة يا رسول الله افتنافى ا لمر فانها مسلبة 
العقل ومنقصةاليال فنزلت هذه الاي یعنی‌قو ل تعالی (قلفيهمااثم كبیر ومنافع | ناتن) فشر ا 
فوم وترکها آخرون ومضی عليه زما زمان ثم شرب عبدالرممن بن عونق وجماعة من اأصعابة 
فشر فىالضلوة فقراً قل يا۶ ايها الكافر ون أعبد ما تعبدون يعنى بحذف لافنزل قول تعالى 
(لاتقر بوا اللوة وانتم سكارى) ثم دما متبان بن مالك جماعة وقوما فشر بوا الغمر فليا 
سک روا قاصموا فقال عمر اللهم بين‌لنا فى‌الخمر بيانا شافيا فنزل قول تعالى (أنما 
الغمر والميسر) الىقولتعالى (فهل أنتم منتهون) قاطعا ر متها فى سورة المائدة هكذا قالوا 
فسعانالله ماالطف بعباده حيث لم عر م الخمر بمرة ولڪن‌حر مدر جة در جة حتى لايشق عليهم . 
الانقلاع عنها بوأحد فانهماعتادوا شر بھا وأعتقدوا منافعها رم عليوم حالابعد حال حنی دیسر 
لبهم الا بیان فلايابون فااصل اق ع الحم رکانت حلالا اولا م حعلها الله اثہا م حعلها حراما 
وقت الصلوة ثم جعلها حراما مطلقا فلايثبت من هذه الآبةالا كونها اثما واحرمة ثابت بآبة | 
المائدة ولكن لقائل أن يون أنها اذا كانت اثما فكل أثم حرام فما الاحتياج الى آبةالائدة 
ويیکن ان بقال انها كانت حينئذ ملالا بنضسها ولا باس ٻان ڪون اثميتها مارضية لاجل 
|| معنى وهو اضاعة الوقت واانال وتفويت الصلوة وكون شر بها سببا از والالعقل * وبهذا | 
يندفع ما قیل‌ان الله تعالی قال ومنافع للناس رمن مثافعحر ه شفا* امرض والحال ان رسولاله 
| علبه وسلم قالأنالهلم بعل شقاءكم فيما حرم علبكم فين النوفيقبينهما لاه انما 
قال ذلك ن نت ئا بعارض ولم e‏ راما مخضا ولا ول فی آية الائدة حرمتها انتق | 
ڪون فعا الفا واللديث المر وى انا | وقعفیا يڪون فلم بغالیالقرآن 7 


(هوالتی) 


{vr} 
هوالنی من ما۶ العنب اذا غلا. واشتد وقفق بالز بد وعندالشافعی کل ما اسکر من عصیر‎ 
العنب أو الثم رغه غبرلانة رال دا ات یل ا ی ا و کی لات‎ 
| الثلثة كلها فىمواضعها أن شا” اللهتعالى × وما ايسر فصفته أنه كانت لهم عشرة أقدأح سبعةمنها‎ 
| عليها خطوط وهو الفدول سهم والتوام وله سهمان والرقيب وله ثلثة اسهم والليس وله ار بعة‎ | 
ق والنافس وله خمسة والمسيل وله سنة والعلى وله سبعةوثلثة منها أغفال لانصيب لها وهى مناع‎ 
والسفيع وألوفد فيجعلون الاقداح فى خريطة ويضعونها على يد عدل ٹم ياجاجما ویدخل يده‎ 
فهغر ج باسم رجل ر جل قدا منها فمن خر جل وقدح من‌ذوات الانصباء اخذالنصيب الوسو م‎ 
به ذلكالقدح ومن خر جل قدح ممالانصیب لها لم ياخذ شيئًا وغرم مناز و رکله وکا نوا‎ | 
يدفعون تلك الانصبا*ٌ الى الفقراء ولايا كلون منها ويفةخر ون ‌بذلك ويذمون من لم يدخل‎ 
او ا ف من الا دا اف اوها و‎ 
النرد د والشطرنج وڪوهما ما فيه مقامرة × وانمارخ ص اذا كان من‌جا نب واحد*» وما ليس فيه مقا مرة‎ 
فمنه ما هو حرام اجاعا کالنرد ومنه ما قيه خلا كالشطرنع وسباتى تفصيلي فى الائدة ومعنن‎ 
| قول تعالی (قلفیهما اث مکبیر ) فی کل منهما اث مكبير ومنافع للناس فالاثم فا يسر تفويت الصلوة‎ 
واضاعة المال والوقت وفى الخمر زوال المقل وبه شرف الانسان ونقل عن جعفر الطيار‎ 
انی لم اشرب الخمر لز وال العقل وما عبدت الصنم لانه لايضر ولا ينفع وما زینت لغبرتی‎ 
مى امرأتى وما كذبت لانى رأيت الكاذب ذليلا ومنافع الخمر ما بدنية كهضم الطعام اوخلقية‎ 
ڪافتواضع والسماحة واما مالية كالربح فى البييع والشراء والتجارة وتوفر المروة وتقوية‎ 
الطبيعرومنافع اليسر التوسعة على الغر باء والفقراء ونيل الال بلا كد ومعنة وتعب على ما عرفت‎ | 
| فی‌بيان صفُته فهو لاءوا كانت منافعهما ولكن اثمما | كبر من نفعهما لان الاضاعة والفواحش | كثر‎ || 
فیهما» وقي معنی الآبة فیوما ای ف جموعهماشيئان اثمكبير ومنافع للناس‌فالاسمفتعاطبهما والمنافع‎ | 

فىتركهما ولكنه ضعي كما لا بخن » والثا نة بيان ما نسخ فىالنفقة وهو فيماقال بعذها (ويسلونك | 

|| ماذا ينفقون‌قلالعغو) و ببانه انه لماساًل عبر بن‌الجوع ولاعما ذا ينفقون اىأى شئ ينفقون 
| نزل فىجوابه بان مض رف الصدفة تصر عا و بيان النفقضمنا فىقولتعالى (قلماانفقتم من‌خبر | 
|| فللوالدين والاقر بين والبتامى والسكين وابن‌السبيل) تنببهاعلى ان الهم هو السو الاعن ممارقها | 
| لاالسوال عماينفقاو أل عنهماجميعا وان لم يذكر ذلك ف‌اللفظ ثم سال انيا عماذا ينققون | 
| اى اى قدر ينفقونه فنر ل فجوابه بيان قد النفقة وهو قول تعالى قلالعفو ائالفضل يعلى | 
۰ انفقو مافضل عن‌قدر الحاجة ولاتنغظوا ماغتاجون الية ولاتش کا سوی قدرف‌البيؤت شیا ا 
فاذا کان‌الر جل ماعب قر نامناك و فوت نة نه واذا کان ماتعا اناك فو يو یون به تدا بالقتل 


{VF 


وكان التصدق بالفضل عن القوة فى او لالاسلام فرضا ثم نس بآية الركوة وتقر ر ر بعالمشر فالال |[ 
کنا فیا لجسینی والزاهدى والدارك وقد فسر صاحب الكشاف والقاضىالبيضاوى العفو بنقيض ا 
الجہد ای ماسیللکم‌انفاقه وتیسر لکم‌بذل ومآل الی‌معنی الفضلولميتعرضا لبيان‌الاسغ وعدم أ 


ولکن ذکرا فی‌بمانه حدیثا یویده فقال وعن‌النبی رسولالله صلی الله عليه وسلم ان 
النبی رسول الله صلی‌الله عليه وسلم ببيضة من ذهب اصا بم | فی بعض الغانم فقال خذما مذ 
اعرف عه تی کر ر فر ار انقال هاا قافا نها فد م هاا TT‏ 
بال هکله يتصدق و علس يتكفى الناس|نماالصدقةعن ظهر غنى هذامأفيه + ولعلهم من‌هذ قالوا 
فىمستلة النذر بامال فيمن قال مالى فى السا كين‌صدقة او مالك صدقة فى السا كين أنه يةع على 


مال الركوة فانكان ل مال سوى مال ألرّكوة تصدق بكل مالالركوة وان لم يكن مال سواه مسك أا 


من قوته فالتعرف مسك قوة دم وصاحب المشتفلالى شهر 9 حب الضياع الى سنة وصاحب 
التجارة الى وصول مال التجارة فان ملك بعد ذلك فليتصدق بمشلما امك وقول تعالى( كذلك 


يبى ناله )ای مثل ما بن ان‌العفواصاع من الود وما ذکره من‌الاحکام بین اللهلکم الاحکام (لعلكم 


تتفكر ون ف‌الدنيا والآخرة ) اىتتفكر ون فىامور الدارين فتأخذون بالامصاع والانفع فبهما 
وق#تنبون عمايضركم منها ويبين لكم‌الآيات فىالدنيا والآخرة ٠‏ تتفکر ون نفعكم وضركم 
اويبين الآياتف‌الد نيا اعلكم تتفكر ون ف الآخرة + والثالث بيان حفظ اموال البتمى وموفيماا 
ال بعدها(ويسځالونك منالبتامی) و ببانه انه لان زل قو لهتمالی(ولاتفر بوا مالالبتیم) وقول تعالی 
(ان‌الذين يا كلون اموال اليتامى طلما)اعتز ل او لياؤهم الذين قبموا اموالهم وتركوا خا تيم 
والقيا لاعن ا 
وجلو س فراشهم وتعصبوافی ذل ككل التعصب فنز لف حقهم (قلاصلاح لهم خير )يعنىاصلاح|, ا 
وعافظة امتاعهم خيرمن ترك الاغتلاط بهم ومن عدم عافظتها وان قالطوهم وتعاشر وهم ولم 


تجا نبوهم و فهم اخوانكم ف‌الدین وەن حق‌الاخ‌ان ع خالطاخاه ويقرم مصاه وعفظ ام والوامتاعه * i‏ 


والراد الال الصاهرة أىانتداهر وهم وتز وجو بناتكم فهماخواتكم والله بعلم الفسد من 


| الام ائيغلمالفرق بين من بالط بهمفسادا باموالهم وبين من‌ قالط بهم ملامالیم وعانظة | ٠‏ 


لاموالهم فا ختلطوا بهم للصلاح وا حفظ ولاقفتلطوا للفساد ولو شاءالله لاعنتكم أى لاملك كم وابتلا کم 

با لبلاياوالافات علیحسب فتحکم وفسادک مکنا ذکر وا فا حال ان البتامی اذا کان لیم امو ا 
یفترض علٰیاولیائهم حافظنیا وان ترکو | اأعافظة اہو | وکذا ان‌اختلطو | بها کمالالاختلاط عيث 
يا کلون منها ولايمبزون طعامم ولايآعرزون عن فراشهم‌اثيو ا ایضاوان‌اختلطوا على وجه 


ا االصلاح والنفع بدون‌خبانة ومن‌غير فرط وتفر يط جاز + وفی‌الزاهدی قالابن‌عباس رضی الد | 


(عنه) 


SRE 


عا اة ان کل تنم رل رة وفوا كل من تمتك رلك وهات رالا دل | 
على جواز المخالطة ى السفر والحضر جعلون النفقة علىالسواء ثم لایکرہا نیا کل احدھما اکٹر إا 
لانهلاجاز فیاموالالصغار فواز فیاموالالكبار اولى هذا لفظه فاحفظ فاته نافع جدا وحجة على 
علىكثير من‌الشاخين‌التعصبين فى زهانناير ون‌القسمة بالعدل واجبةفكلشئ» ثم البتيم م 
من‌مات ابوه وهو غير بالغ وقد شدد آلله تعالیالوعید على من کل من‌اموالوم حتی ا ٣‏ 
مواضع لاقصی وعافظة‌اموالهم علی‌الاوصیاءان‌کان ابو هم اوجدهم او می الاد والافللقاضی | 
أن‌ینصب وصیا والافعلی الاو لیاء حفظه واحکامه مذکو رة یکن الفقه نی مواضع شتی »× فان وهب له 
| احدیقبضه‌وصی‌احدهها او امهو معهااو أجنبی‌یر بيه ووزاجارنه لامەفقطونفقنە فىمالەو وز | 
بنع الوصی وشرا ”ٌه فیمأل بما لایتغابن ویدفع مال مضار بة وشركة وبضاعة ولهالصاع مندم ‏ 
کت ةط ولسله ولاية لاعفو والقود وهذا ممایطول تهداده وکن نقصر بھن| القدز فقط 
وسنذكر مسئلة البتيم السفيه فىاولسورة النساء ان شاء الله تعالى د ىملعم جواز کج 


Qe 


1 شرکین وا مش رکات مع لۇمنينوالۇ.: أت قوله تمالی(ولا ا كحو المشركت حتې وهن ولامة 


وم سق 90⁄2 ° 4 مهو م ۔ اا 


ووا جر من ر رکه ولو Se‏ ولا تنکحوا المشركين حتی يۇمنوا و ٠‏ 
موم كير من مرك ولو اجيم أولمك يحون لى اثار ولل يد | 
الى تة والمغفرة ات سى ایاته للاس لعلهم تر ون) هه الآية أ 
تذل یعدم جواز تکاح الومنین مع‌المشرکات والمؤمنات مع‌المشرکین اما عدم جواز کح 
| المؤمنين مع المشركات فنیةوله ولاتنكعوا المشرکات ونقل فی نزول ان مرد الغنوی‌الدى أ 
کان رجلاشجاما ارسل رسولالله صلی‌الله عليه وسلم‌الی مکة لیخ رج قوما من‌السلمین‌الذین 
كانوافيها خفبة من‌الكفار فلما وصلاليها عرضت الشركة التىاسمها متافة نفسها عليه وكانت ًإ 
| صاحبة ا جمالوالمال و مونسة له فى الجا هليةفاعرض عنهاخوفامن الله ڈ ماقبلت‌علبه بالنكاحفوقفه على 
اجازة النبىعليه‌السلام فلماعاد المرثد الغنوی الیرسولاله صلى‌الله عليه وسلم عرض حال 
| بقصة مامضی‌علیه واساجاز منه فىحقه فنزل(ولاتنکموا المشركات)الآيةدفعة واحدة وقراً بالفةح | 
-والضم‌ای لاتنز و جوايا. ايها الۇ متو ن الىشركات مىيۇ من اذا کان بالفتم اولاتز وجوا بالمتن |[ . 
الشرکات حنیبو من اذا کان بالضم مکذا ذکر | کثر افدر ین وقال فیا مسین یف نز ول قو لهتعالی 
(ولامةمۇمنة) انءبد الله بنر واحة ضر ب‌یوماجار ينه للنشو ز فاشتکت الی ر ول اللهصلی‌الله‌مليه | 
وسلمفاستفسر منه حالهاوقالانهاتص لی وتصو م وتو من بالله‌و رسو له لکن لاتطیعنی‌فقال رس ول الله : 
صلی اللاعليه وسسلم انهامۇ منةفاحسن منهافاعتقواثم کڪپافبدأًالكفار يطاعنون‌ويقولون ان أبن ر واحة | 
u‏ 2 ا م انالمرأة المشركةالجمبلة الفلانبة تسندميه فبینا الشاننر ل قول | 
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! المشركة ولواعيبت تلك المشركة لكم بصورتها وجمالهأ فالحاصل أن نكاح‎ NT 
المؤمنين للمشركات ثبت خرمتة بالنصموقتا الى وق ايمانهن .و لكنيشكل بان ‌الفقياء قد‎ 
جوز وا نكاحالكتابية أمة كانت أو حرة فماعلم من‌البيضاوى هوان‌هذه الجرهة وانكانت تثناول‎ 
الكتابية المشركة القائلة بان عزيرابن‌اله وللكنها خصت بقول (والعصناتمن‌الذين|وترا‎ 
الكتاب)نىورة المائدة فيجوز تكاحهاوفىالكشاف !نهامنسوخة بآيةالمائدة وف الزاهدى انيا‎ 
منسوخة فالبعض ثابتة فىالبعض وا مال من الكل وأحد وهوجواز تكاحالكتابية وحرمة نكأح‎ 
غيرها من‌المشركات + وقبلالمراد بهاالحر بياتفقط والآية غير منسوخة ولاغصوصةكما اختاره صاهب‎ 
| اللكشاف اولا وماتفرد به خاطر ی هوان معنی قو ل‌تعالی حتی‌یۇمن حتی‌یصدقن بنبی ویقرن‎ 
بكتاب والكتابية المشركة كذ لك + ثم الآية وا نكانت تعم الوثنية وال#جوسية جميعاأ اكنه جعلها‎ 
صاحب الهداية فى شان الوثنيات خاصة حيث قال ولا الوثنيات لقوله تعالى ( ولاتنكرا‎ || 
الف ركاف ی ون رسك ارا ق هان ریات بقوله عليه السلام سنوابهم‎ 
سنة امل الكتاب غير نا كعى نسائهم ولا كلى ذباجهم واعلالسرفيه انه لاقدم ذكر الجوسيات‎ 
| اوردفبها دلبلا قطعيا خصوصا بها امنیالحدیٹ ثم اضرف آخرالامر للوڈنيات الى الأية وا نكانت‎ 
عامةلغبر ها من الو سیات واما عدم جواز تکاح‌ا لۇ منات مع المش رکین فن فو ل تعالی(ولاننکیو‎ 
ااشكين) وهو بالضم من بابالافعالخاصة لابالفتع منالثلائى الجرداذ لايماع مذ الصيغة خطابا‎ 
للمؤنٹ فلاف فول ‌تعای(ولاننکحو امش رکات ) فانه قرا پیا کما مرآ نفا فلاب أن یکون‌اعد‎ 
مفعوليه حذوفا ويكون معطوفا على لاتنكعوا او جملة مقدرة حت قو ل‌تعالی(ولو اعچبتکم )ای لیا‎ 
كانت الامةالؤمنة خبرا من‌الشركة فاتکوهن‌انفسكم يا ايهاالۇمنون ولاتزوجوهن بالر جال‎ | 
| امش ركين حتى يو منوا أذ العبد المؤمن خبرمن ألر جل !شرك حرا کان أو عبد اولواعچب ذلك‎ 
اشر ك اکم بصورتە وجمال + لايغالانفولەتعالىمتییۇ منوا ان‌کان بمعنی‌یصدقوا فهو ایضا عام‎ | 
للکتاب‌والسلم مثلقول‌تعا لی حنی‌یومن فیفهم ان‌الکتابى أهللانيكون ز وجها للم منة وا لجال‎ 
انه خلافه لانا نقو ل بعد تسليمأنه‌ههنا عام ولیس بمعنی حنىيسلموا انه لا كانت الو منة عامةشاملة‎ | 
للكتابية والسلمة كانت السلمة زو جة للمسلم وا نكان المسلم ز وجا لهما ومذا ایضاماتفردبه‌خاطر ی‎ إ٠‎ . 
| ومغنىقولهتعالى(اولك يدعو ن ألىالنار الشركون)والمشركاتيدعون الى اعمال تكو ن مستوجبة‎ + | 
| دخو لالناز: واله‌یتعوا ای |ولباؤه يدعو نال اعمال تكو ن مستو جبة لاجنة والغفرة جذ قالخا‎ | 
والقرينة عليه قو لتعالى باذ نه اذلامعنى لقو لتعالى(واللهيذ هوا باذن الا )ذف مسئلة حرمةالقر بان‎ 
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ماله ایض وتمان المرأة ید برها قولەتغالى (ويسىلونڭ عن العيض فل هو آقی فاعتز لوا | 
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التساء ف المحيض ولا تقر بوهن حنّی يطهرن اذا لرن فاون من حیث آمر ماله‎ 
ان اله ب التو این وب المتطهرين تسام م حرف َعم اوا ج ای شی وما‎ 

لانفسعم واوا الله واعلموا اتم ملقو وبشرامۇمنين) تفل یرو ل ان ارچ م 
يوا کلوا الحایض ولم یشار بوما ولمیسا کنوما کفعل الهو د واأچوس فساًل ثا بت ب دامن 
ر سول الله صلی الله عليه وسلم وقال يارو ل الله البرد شديد والثياب قليلة لايع الا احدا مذا 
افاڃمعهن فی‌ثیابو بای و جه نسلك بهن فنزلت هذه الآية يعنى انما امرتم‌ان تعزلوا جا معتهن ذا 
حضن ولم یام رکم باخراجهن من‌البیوت*» وقیلانهلا کانت‌الیهود يناف رون من‌نسائهم فى حالة 
الحبض غاية التنافر عيث لاينظرون‌اليهن ولاياً کون معهن و٬عرمون‏ الكلام بهن وکانت 
| النصاری على عکسهم یبالغون فی‌الاختلاط ویقصدون‌الوطى بون‌بالاكراه فنزلت هذه البة 
يعن ى أفعلوا الاقتضاز نف النساءا حيض وكفوا عن‌الافراط والتفر يط فالأية وا نكانت تدلظامرا على إا 

الاعتزال من‌النساء وعدم‌الةرب منهن مطلقا كما فعلاليهو د ولكن معناما على حسب ما قالوا. 
أن احيض او موضع ايض اذى اى نفرة وكراهة فاعتزلوا النساء فىا عيض عيث لانستمتعوا بهن أ 
E‏ حاضت‌عیضا او اراد به موضع‌احیض وف‌|اازاهدی انما قأل‌مواذی ولم‌یقل 
ان اذیاشان آالن ان اض لاياجن يتنا ولكن كى عن ايض بابض الى هوغل 
احبض والاذى هو الغجس|والداء لان‌الز وج اذاقر بهاحالةاحيض يصيبه داء * ٹم فیقدر عدم 


الاستمتاعاختلاففر وی عن ‌أی‌حنيفة وای‌یوس ن انه يەتنعالاستمتاع بما قت‌الازار ای من #ت 
سرتها الى قت رکبشها وعن عمد انه یمد نع الاستمتاع نوم الفرج خاصة وبەقال ث عاش 
أن یجننب شما رالد مول‌ماسوىذ لك وهکذاقو لتعالی(ولاتقر بوهن‌حتی طهر ن )معناهلانقر بوهن 
جا معي ناو لاتقر بوا جماعون ھڑیر يطهرن عن العذر فھو با ن لقو لتعالی فاعتزلوا+ ونیا لزاهدی 
1 کک بین‌الامر وا الا نداد ا غلای با یالاک م حیٹ| کتن فیه باحدهما 

واختلف‌فيه 3 راء ن فقرا حفض حتی يطهرن بالتخفىى ود ہیر طهر ن بالتشدید فبقرأءة 
7 التخفيف يفوم أنتهاء ألحرمة بنفس|نقطاء اع الدم وبقراء ةالتشديد يفهم أنتهاء ألحرمة بالغسل فهها 
کالایتین تنعارد ضا۰ ن ظاهرا وحكم التعارض وقت جهلالتار بخ التوفيق | ولاو مالترجاع مالتسا قط 
وهنا قدامکن التوفیق بينهما فعيلنا بهما وحملناقراءة‌التشديد علی‌ماادا نة عالدم لاقل من‌عشرة 
ايام وقراءةالةخفيى على ما ذا انقطع لعشرة أيام تامةفقلنا لهانيقر بها فيمااذا انقطم الد م لعشرة 
وان لم تفتښللانة | کر مدةالحإض وفیأقلمنها لايقر بها حتىتغتسل أو يمضى عليها وقت‌صارة 


1 قا ہا مقام الفسل لیتا كدالانقطاع هذا هو تقر ير التوفىق فالأيةدالة على حر مة‌القر بان مطاقا 
: ويلز ممن فراءةالتشدید آنا حیض‌|ای|نقطاعه مو حب الفسل ولهد قا ل صاحب الهدأية فی باب 


VN $ 


| الغسلا ن من مو جبه انقطاع ا حیض لقولتعالی ( ولاتقر بوهن حتی بطھرن ) بالتشدیدفقیدھھنا 

ول تفال بالتشيف ولور مدوالا فی باب الحيض دليلا على حرمة الوطى ف الحيض من 
غير قول تعالى بالتشديد ولايرد على التقرير المذكورة الكتابية فانها عل وطيها بلاغسل 
وان أنقطعت لاقل من عشرة لان الطهارة الكاملة ليست مطاو به فيها فيكف جرد انقطاع 
١‏ الدم * ولایرد ايضا أن ثبوت حل الوطى ف العشرة لا كان عصل بانقطاع الدم ینبغی‌آن لاعوز 
فنا اد الجه ية لابا با نقطاع الدم والګحالآنه خلافه لا نکلامنا فیما هود مالحیض والزائد علىآلعشرة 
۴| استعاضة عر ف ذلك بابرفلا يشترط انقطاع الدم٭لکن‌یرد عله ان‌فول‌تعالی (فاذا تطهرن 

1 فاتوهن) یدل علی‌عدم جواز ة قراءةالتخفف لان‌هذا القزل بالتشدیں بالاتةاق فدل علی‌ان‌الاول 

أیضا باانشديد والتشن‌عنه صعب*» و ما أجا به بعض الفسر ين من أن الامر بالاتيان فى هذه احالة 
| الاعات كرون اناب الرلى طلقا الافتعال ويكون الى فر سكت فل الافال 


وان المت لمش تق ا الطاهر أن الامر بد الط ر اللا با و ایور غل ان لامر الو جوب 
ESER N LANES‏ 
الور ت وتر داك الو خو تالق تد وو و لال ( مىت رکم اله) رھز ی‌اتیانکم 
الا وات ن كان ام رکم الله به وهو القبلا اذى هو موضع ا لمحرٹ فير م ضده وا ولكن‌قد علق 

| ذلك بالشرط وهوالغسل و'لتعلیق بالشرطلايو جب العدم عند عد مه وکل ذاكلاعلواعن‌نکاف | 
| نمسا NE ENES SEIS ESA‏ 
| عن الس لوا ليه مال صاحب الكشاف واا ارك وهومذ هب الشافعى » وقول تعالى( ان الله عب التوابين) 


a‏ فی حالة ابض و فی |د بارهن‌و عب المتطهر ين الذي ن لم ياتوهن فط ف حالة ايض والد بر 
٠‏ | اوالتوابين من الد نوب كلهاوالتطهر ين منالعيوب او بالاء للصلوةثم انه لاقالت اليهود اذاانىالر جل 
اهل باركة ا ىف قبلا من‌جا نبد برهایاتیالولد امو لفنزل ف جوا بهم (نساءکم حر ثلکمفاتوا حرڈكم 
|| انی شئتم )وهو بیان وتوضیع لقولهتعا لی( من حیٹ | مرکم الل) ای نساءكم موضع ار ثل كم فامعومن ف | 
موضع اجر ٹ كين شكتم وعلى أى حال شمتم باركة اومستقبلة اومضطجمة اوقا ية |وقاعدة وقد موا لانفسكم 
| ای قد موا ماتجب‌تقدیمه من‌الاعمالالصالةلاجل| نفسکم و موطلب الولد الصالع اوالتسمية على الوطى 
Ê‏ ار غير ذلك وانقواالله ق جميع مانها كم واعلموا( تكم ملاقوااللتعالىيعلم سركم واعلا تكم « وف الزاهدى 
انهم يقولو ن نهى العزل عن النساء و بةولو ن هو الو و دةالصغر ى فسمًلالنبى عليه السلا معن ذلك نقال 
| کنب الیمود ان اللتعا لی قال انی شنم یعنی ان شئتم فاعتزلواوان شم فلاتقر بوا ومکذ افال| بن‌عباس 
| ومذ اذا كانت امة علوكة واما ذا كانت أمة غير علوكة فالاذن للعزل الى ا وى مندابى حنيفة رحمه اللهتعالى 
| وانكانت حرة فالاذن بالعز لاليها» وقال امل الاصول ان كلية ای ف تول‌تعالی اشنم مشكلة 


4۷۹ 
ف ااا لاھ ایتا میتی نی این اف قو ل تفال ( انلك مدا وتا ع ی کی ماف | 
قو لەتعالى( انى يكو ن ىغلا م )فاشتبە نى هذه الآية با نها بای معنی هي فقالت الر وافض معا ذ الله متهم انها 
E‏ س ا تائما او قائںا إو مضطا | 
کک اتی واحد اوذ لك لان اللهتعا ی سماهن‌ حرا وشمههن با yT‏ فا رحامهن 
من ی منها النسلبااہذر والواںباانبات وذلك لايتصو ر الابعدا TT‏ 
e 0‏ ا اد امو عا رول افا الان قرات زا 
ويسمى هذه لواطة ايضا واهذا قال الفقهاء ان اراد رجل اللواطة من امراته اووطيها فى حالة 
الحيض فنقتل لاجب علبيا شىءو اذا كان الواطى فى مده( اة آثها لايرتفع اثمه الابعدالتصدق 
بدرھم ٭ وقد ذ كر اهل الاصول فى عڪثالنهى انالوطى فى حالة اغضش حرام لغیر ه ای قباع 
معنی اور به وهو الاذی‌ولهذا کان مشر و ا لو وطىغا ف حالة ابض يكون لال 
ر و الال ا لفات ف لھ اوی غار کرو ا لوی غا میت کر ن ابلاالوی 
لو جودالوطی منه بنکاح کح و ګل قاذفەلانە aT‏ وهو سبب لاعدں*× ولقد شاع e‏ 
الاصول حتى قال الكتاب أن نظير القباس الستنبط من الكتاب حرمة | 
اللواطة القيسة على حر مة الوطى فى حالة الحبضلعلة الاذى المنكورة ف النس » واعترض عليه 
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بعصضس الفشر ن ر ان‌القیاس Ul‏ ادا لمیکن النص موهودا وھا النضس موحود وهو 
قو لتعا لی( اتا تون ‌الر جال شهوة من‌دون‌النساء) ڈماجاب عنه بان‌عدم هریان اقباس فيما 
توافقالكتاب مر جوح قول البعض فلايعتبر وانما لاجر ى بالاجماع فيما غالفه وههنا ليس 
AEN eek‏ 
غا فو ال فا عل هو افوا ت ر الام ن لقيش الع 
کون کن منهمامن‌وافعات (لزاء لااللواطة الت من‌الر جال لفق على حر متها بل ماش 
لله انهم براء من هله اإقصود اذلااحتياج فىاشباتها سیمها (ذا كانت ۋا بت بالكتابوالسنة لانھا | 
تصزف‌ف‌غیر ملکه کالرذا ارم بلاشيهة وګب التعزير علبه عند ابی حنيفة ت وحد ال نا | 
عندهما) وعندالشافعی رح ويكفر مستڪلها وفیحکمھا اللواطة من ألاحنبية غلاق ‌الارلی فانها 
كالوطى فىحالةالحيض لايجب التعزير عليه لكن يكفر مستعل الوطى فى حالة الحيض لانها | 
RESALE a SAE ks‏ ا ا 
متکبوت خاط ریو لقں کنت اظن انی متفرد به فاذا انی الت علی حراشی الاعطم الثانیلاجسامی 
ذ كر فيها هذا الجواب بعينه × ثم أعترض عليه بان‌حرمة هذه اللواطة أيضاثا بتة بالكتاب لقو لتعالى 
لفو ابی ن نار ا منیو رما ناتا نااببوت من طهو رم کناي‌من‌انانالرافندبرمان 
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ل علی‌مامر ×#واجاب‌عنه بان هعمو ل ملی ظامره فیالاصع کماذ کرنا هذا ماضلكلام a‏ 
| الاشكال فىهذا المقام بوجهين وهوان‌الاذى لا كان علة e‏ ینبغی ا الوطىف‌حالة اأ 
| الاستعاضة وان شرط القياس انيتعدى عكم الاصلى الى الفرع بعينه وههنا قدتغير لان حكم || 
الإصل الحرمة الموقنة بالغسل أو انقطاع الدم وحكم الفرع الحرمة الؤبدة ويمكن أن جاب 

عن‌الاول بان الاستعاضة قديكون دائما فلواعتبر حر متهااز مالحر ج وأنه متر وك بالنص وعن 
الثانى بان حكم الاصل قد بقی بعینه فیالفرع مع شىء زائد عليه فثبتت الجر مة بالطريق 
الاولى»والاولىانيسى مثل هذا دلالة النص دق مسئلة عدم اعلق على العصية وعدم تكثير أ 
اللخ و بیان تقسيم الايمان و الكفارة فيها اولافقول تعالى ( ولا جحلو اله عرص 
لايمانعم ان تبر وا وتوا وتص لوا بين الاس والله له مع علیم لایواخ دكم الله بلغو فی 1 
ایانم وگن : واخ م ہما کسبت فلو بکه والله فور ل هات تا ن آيتان‌|ماالآية الارلى 

فف عدم الف على اأعصية على وهه واحد وعدم تكثير أجل NT‏ الارل 
فی نز ولها عن‌عبد الله بنر وأحة قدحدثت‌العذاوة بین أخته و بین زوج أخته بشر بن نعمان فقسم 
بالله الاعظم أن‌لایتکام معه ولاس نف حقه ولايصاع بین و بىن‌خصمانه فنزل قولتعالى(ولاغعلوا | 
الله عر ضة لایمانکم ) مکذا فی ا كثر التفاسبر وزادالقاضی انها قبل نزلت فی‌الصديق الا كبر 
لاحلف ان لاينفق ءلى مسطع لافترائه على عائشة رضى اللهمنها ور ير الآية ان لفظة الا غذوفق 
الضاف ای لاعلوا اسم الله وحینذ یمکن‌ان‌يثبت منهعدم تغائر الاسم مع السم ىكه هو مذهب 


اهل ألسنة وقدعر ف فی مو ضعه وألعرضة بالضم فعلة بەمعنى المفعول اسم لايعرض دون الشع 
وان تبر وا وتنقوا وتصاعوا عطنف بيان لايما تكم والايمان حينكذ بمعنى اعلوق عليهاوكلمةلاحينئذ 
مقدرة ای لاتبروا الأية علی‌ما نص به * فود ی الأيةلاعلوا اسم اله عرضة لایمانک € 


التیهى البر وااتقوى والاصلاح بين‌الناس اىلاجعلوه حاجزا أاحلفتم عليه من عد مال 
o‏ ادال فل ین رای نوا کر عاف ان وا ج 
بالذىهوخير ولذاك قال ر سول الله صلىاللاعليه و سلم بعدنز ول الآية اردد اختك على خننك | 
لٹا وقال فىالثالثة أ ن كنت تومن ب اللهواليو م الاخر على ماموایضا فق الزاهدێئو چو زانيكوۆن 
العر فة امرش لاان عفن عل ماه افد ف اة وان بتر واغل اله اى 
لاتڃعلوا اسم الله معرضا لايماتكم بكثرة القسم ارادة ان تبروا وتتقوا وتصاعوا بترك احلفى 
والجرأة على الله كذا فىالكشاف والبيضاوى » وحاصل المعنى حينئذ ان لاتكثر القسم باسم الله 
على كل شرع فى كلحين كمايكثر القصاب استعمال العرضة على كل لم E‏ ولا کنبا 
| لاكم أن‌فسمتم کاذ با عو قبتم فى الأخرة وان قسمتم صادقایغلب علیکم الفقر مكذاجاءفالاثر 


(الصعيع) 


TE 


الصعيع هذا عرير الآية علىمافهمته منكلام المفسرين وان لم ينصوا بهذا النمط واما الآية | 
الثانية ففىتقاسيم الايمان ووجوب الكفارة فيهاأولاوغر يرها ان ‌اليمين علىثلث أنواع لغو 
“ | وغموس ومنعقدة فاللغو موانعلى علىفعل ماض ظانا أنهحق‌ومو ف الواقع خلافه هذا 
هند نا واماهندالشاعی هو مالاعقدمعة بان سبق من‌اللسان | ویتکل بەجاهلا بیعنا كق ول الغرب 
لاوالله و بلی والله اچر د التاكيد لقو ل» والغهو سان على على‌فعل ماض کاذبا ای‌حال كونه | 
عالاانهخلافه» والنعقدة انيعلى على فعلآت قاصدا لذلك القول فعندنا ان حنث ف النعقدة أ 
) يجب عليه الكفارة ویاثم والافلا وليس فاللغو والغبوس شى جب عليه ولكن باثم ف 
الغبوس وير جى العفو فىاللغو وعندالشافعى كماجم الكفارة فى النعقدة جب فىألغموس*+ 
ق وببانه ان ‌الل‌تعالی ذ کر بيان البمين ف الفرآن فىآيتين هذه النى فىالبقرة والتى فى المائدة 
وقال فی کلا الو ضعین(لایواخذ کماللهبا للغوفايماتكم )و لكن قال ههنافى مقابلة‌اللغو( ولكن 
یواخذکم با کسبت تقلو بکم) ولمیبین بعك شًا سو ی الغفرة × وقال فى سو رةا لا ئدةعوضە(ولكن 
| يواخذكم بماعقدتم الایمان) ثم بین بعده الكفارة فىقوله (فكفارتهاطعام عشرة مسا کنن( الاب 
| فالشافعى رح يقول أن قو لهتعالى ( بماعقدتم الايمان )فلا aT‏ قلو بكم وکسبته 
وهوعام للغيو س والنعقدة اذ كل منهما بكون‌عن عمد و قصدفكان معناه ومعنی فولتعا لی( بہا 
e‏ الات باعتا كر ن فيا ماحدة وااواعدة الك كورة فی آية الائدة 
مقبدة بالكفارة و نص البقرةوا ن كانت مطلقة عنهالاانه يعملا مطلق على القيدفاو جب الكفارة فى 
SS aA NE sho Sa EE AE‏ 
فا لییین‌التی يقع‌علیها کس ب القلوب وهى النعقدة وال جمىعافیکون فی کل منهها 
مواخذة أذ كلاهما مقابلللغو والواخذة مهنا مطلق فينص رف الى الفرد الكامل وهوالواخدذة 
الا روبغ ربد لعل لا (دااخرر )اش eT‏ ا اد 
کڪ الات لاف آية المائدة فار ن المذكور ثمه بها وهو ألذی‌قصدبه 
ا حال البروذا لايتصو رالا ف النعقدة ا شا فی ان والعزم جاز فى لفظالنعقد 
ومتى أمكن العمل باحقبقة سقط الجاز فيكون الغو س ثيه دأخلا فىاللغو والمواأخدة فيه مقيدة 
بالكفارة فيكون الإعنى کک كفارة لاق ‌اللقر والغموس وأن ف غير اللغو ائم فى 
الأخرة عملا بالآيتين جميعا بقدر الوسع والامكان هذاهو خلاصة ماذكره الفقياء واهل | 
الاصول والمفسرون وسيجى هذا أيضا مح بيان الكفارة مشر وحا واضعا فى المائدةانشاء 
wif e‏ و ج بعده: فى مسال ألطلاق والعدة اول e‏ الايلاء قول تعالى 


) للدي ن يو لو ن من نساتهم تر بص ار بعةاشهر قافا اانه عزمواالطلاق | 


a 


AS: 

فان الله سمیع علیم) اعلم ناله تغالی لم يذك رف كتابه مسثلة مشر وجة مثل ما ذکر ميقل 

الطلاق والخدة فانة د كر الطلاق با كام ةرا قا مة ر حعىة ى يا نة دغلنطة ايلا ولاو امال كر 
القدةايضا باحكامها و ايها مئل عة الا تشن والايسة والتكم و الام و الف والنون نيا 
زوجها وغبر ذلك فی سورتین‌ایسورةالبقرة هذه وسو رةالطلاق فی آخر القرآن » ومن‌ههناابنداً 
مافى سو رة لبقرةفف مسلة الايلاءقو لهتعا لى(للذين يو لون )الآية ونقل ف نز ول انه !ا كان فیا جاهلية 
من‌لایمیل لی ز وجنه ولمیبقل شوق اليا وکانغيو را بانە لو طلقهالمل ْطبها رجلآخرفید‌رها 
|| معلقةالى مدة لايتنامىلايطلبها بنفسه ولايتركها الى ز وج خر فاعرض اللهتعالى عن ذلكالحكم 
وقال(للذین یو لون من نسائهم تر بص ار بعة اشهر )یعنی ان من ار اد ان بۇ لوا من‌نسائهم ای 
يقسموا بٽرکهن ویکفوا عنون فلوم تر بص‌ار بعة أشهر لاغيرهكذا فال+سینی والزاهدی» ويعام 
من‌الهداية خلافه وهوان‌الايلاء كان‌طلانا معجلافالاملبة نخكمالشر ع بتأجيل الىانقضاءالدة 
|| ٹمالایلاء موالحلف‌وتعدیته انما یکون بعلی‌وانما عدی‌ههنا بمن‌لتضمنه معنی‌البعدای ببعدون 
من‌نسائهم مو لين والتر بص الانتظار والاضافة الى الطرف على الاتساع اى الانتطار فىار بعة 
| اهر على ماقا لخا وى فالفاط الاي لاء هر ان يقر ل رالاق بك ارلاافر بكار عة شه ر وان افر پت 
| فعلی حج اوصدفة اوصوم اوفانت‌طالق او عبده‌حراو والالا افر بك شهر ين‌وشهر ين بعدهذين | 
| الشمرين وشرط فيه لفط صرح بيعنى القر بان فلايكون قول واللهلاادخل الكوفة حال | 
|| ڪون امرأته بها ايلاء بل ان‌کان خالی‌الذمن يکون لوا وا نكانالمراد هو الدخول يقم عليه وان 
كان‌المراد هو القر بان ويظهره من‌باله جب عليهالكفارة حينالمباشرة وكذا قوله‌انت حرام أن 
نوی به الطلاق‌فبائنة ران نوی به الظهار او الثاٹ او الکذب‌ فما نوی‌وان نوی به التعریم او ام ينو 
شتا فايلاء ولايكون‌الايلاء اقل من ار بعة أشهر ويشترط تلفظها فى مجلس وإحد فلايكو ن قو له والله 
لاافر بك سنةالايوما واشباه ذاك اه واقلمنهايلاء بل قر بمالاعلال وکذا قول بعد يو مفاصل 
والله لااقر بك شهر ین بعد شمر ین‌الاولین لایکون ايلاء بل غر يما لاعلال وهذا لاعرائر واما 
[| للا ماء فايلا هاشهر ان لان مق الامة نصف مق الرة مكذ| قالالفقهاء واعللاايلاء من‌الامة الملوكة أ 
الان المفكور ف الآية الفظالشاء وهو يتا ولا لتكو عات دون الوا ترفن تك صا اليداة 
بالآية علىانمدةالایلاء ار بعة اشور وصرح بان فول ‌تعالی من نسائهم یفبدالاحتراز ما اذا آلی 
من‌المطلقة البائنة فا نهلاجو زلانها لاتكون من‌نسائنا علانف‌الطلقة ار جعية فانه جوز الايلاء 

متها أا لز و جية فاتمة هنك فيو حت من سافنا وعدا ف الطها رو لها لر قال اة ران لاف اك 
اوانت مل یکظهر امی ثم‌تز وجها اميكن موليا ولامظاهرا لان الكلام وقع باطلا لعدمالعلية فلا 
يعود صعيعا وان قر بها كفر لتعقق انث اذاليمين منعقدة فىحقه » وأذاعرفت تفسبر الايلاء فاعام 


(الان) 


TT 


الان مکی وهر انکور ف قول‌تعالی (فان فاا انال فور رجيم وان هز مزا الطلاق فان( 
سمیع علیم )وما عیب داب مذه| لعبارةفى بيان هده المستلة اذ علتقألغفرة والرحمة على الف وال ر جوع | 
من‌الايلاء وعلق‌السماعوالعلم على عز مالطلاق ابتلا لار باب العقول بانه مكيف فهموا وأمتجانا 
اللفعول بانهمكين علموا وله در الفسرين سيماحنفية حيثقالوا أن 0 0 
|| عنالایلاء فحاقمدتە وام يفعلوا على حسب مااقسهوا بلحنثوا فيه فان الله غفوررحيم‌اذا کفروا 

عنه اى يكون امحل عائدا البه بسبب الكفارة وانماب الكفارة عليه اذا حل بام اللهتعالى 
وان حل بغير الله اى بالطلاق والعتاق جب عليه مضمون الزاء“ بسبب الإقدام على الشرط 
دون الكفارة يعنى اذا حل واللهلااقرب أمرأتى الىار بعة أشهر ثم رجععنه هده المدةجب 


عليه كفارة اليمين واذا حلف ان ‌اقر بك ار بعةاشهر فعلى حج ثم فرب ف المدة جب عليه امج ثم 
ان کان قادرا علی | لوطی‌فر جوعه هوالوطی وان لم یقدر علی|لوطی بصغر أحدهمااو مرض | وکونهارتقاء 
أو ل اف د هو الوعد عل یا لوطی بعدالقدرة بقو لفت الها فان قدر فیذلك اإدۃة ففشه 


بوطيها وان‌عزموا الطلاق يعنى أن بر وا ءلىحسب ما افسموا ولم جنثوا حتى مضت الدة فان اله 
سميع عليم بايلائهم وطلاقيم مليهم بنيتهم وقصدهم اىيقع الطلاق برد مضى المدة طلاقاً بائنا 
ووصف مز م الطلاق بالعلم ظاهر واماو صفه بالسماع فلان‌العاز م للطلاقلاجلوا من مقاومة | 
ودمدمة ولابدمن أن عدث نفسه بذاك وهوحديث لايعلمه الا الله فيو صن بالسفع نص بەفی 
الکشاف وهذا کلهە‌عند نا × واماعندالشافعی فقو لەتعالی فان‌فارًا وان عز موا کلاهما يتعلقان 
ب من اده لن الا الب واا افع عند ل كرون الا ا لئ يكي بشن مكل دة 
ازب افون هب غل اة إن تطاله بالوطى او بالطلاف فان هرا ال الى فان اله فزن 
ریم م أن كفر وا يعنى جب الكفارة عليه وان لم یراجعوا بل یعز موا علی‌الطلاق فان الله 
سميع عليم بطلاقوم يعنى يقع الطلاق وان |متنعوا عن كل منهماجب على الحكام إنيفرقوا بينهما 
فا علد قر يى الفافى وها التوجة وان كان حا بنا ماهر العا اقول 
يدنا قرا۶ة عبدالله فان‌فاو افيهن ای فار بعة اشهر ينئذ كان معنى المقا بل لهو هو قو لهتعالى 
(وانعز موا الطلاق) وان لم يراجعوا فيهن بل توقفوا الى مضى المدة بنذ يقم الطلاق جرد 
مضى المدة وهما تفصيلان لقول تعالى(للذين يو لون)والتفصيل يعقب المفصل فيستقيم الفاء | 
ايضا هذا تقرير ماافاده الفسر ون د ثم ذ کر اله‌نعالى بعده مسئلة عدةالطلقة و بیان الر جهة 
فالطلاق الر جي فل ت قات ترصن باشين فر راجن انش 
ماخلق فی ب آرحامھن | ان ن يۇمن بانله واليوم الاخر و بعولتهن احق بر برهن فىذلك 
ان آرادوا اصلاحا وهن مث الّدی علَيمنبا لمعر و فول لر جال عليه در جذواللهعز یڑ حکیم) 


{AF $‏ 
مده الآية فى بيان العدةوالر جعة ×أما بيان العدةففى قو لهتعالى (وامطلقات يتر بصن بانفسهن ثلث | ص 
قر وء ) أىالمطلقات ارائ راجا ئضات اذا كن مدخولابها اننظ رن با نفسهاثلثة فر وءولايعيلن با لنكاح 
الان افا دا ت افر لان الاك عدا فر انلا و عامل وعم الان اة 
والصغيرة مدتها ثلثة أشهر وغير المدخول بها لاعدة لها أصلا وهو خبر فىمعنى الامرجى“ 
به للمبالغة ف الايتمار على ماعرف فی علم المعانی ٭ وانما زاد قنول تعالی (بانفسهسن) 
تهبجا لهن على التر بص لان انفس النساءٌ طوامع الى الرجال فامرن أن يقمعن انفسهن 
واا على التر بص کذا ف‌الکشای وغيره ولعله اورد لهذا السر أنفسهن جمع القلة مع 
كثرة اإطلقات وقر وء جع الكثرة مع کو نه بمنزلة الثلثة لان النساء يعدن انفسهن قليلة 
فى حق ألنر بص غير مطبقة له ويعدن الافراء القليلة كثيرة لغلبة اشواقهن ألى الاز ؤاج وانتصاب 
| ثلثة على انه‌مفعول به اوعلی‌الظ رف »+ ثہالنص وان کان فى حقالطلقات فقط لڪن‌صاحب 
الهداية أورده دلبلا ف الطلاق والفرقة بغر طلاق حميعا وقال وألفرقة اذا كانت بغر طلاق 
فهى فى معنى الطلاق لان العدة وجبت للتعرف عن براة الرحم فى الفر قة الطارئة على النكاح 
وهذا يتحقق فبهاثم ان لفظ القر وا نكان مشتركا بين ‌الطهر والحيض لكنهصار مأ ولاباحد معنيبه 
فعند نا المرأد به ابض لقول عليه السلام طلاق الامة تطليقتان وعدتها حبضتان وذلك لان 
حق‌الامة نصف حق ألحرة فی کل شیع وھھنا لما لم يكن التعز ىأمنتبر التطليقتان واحيضتان | 


فا م أن عدة الحرة SS‏ يسن من العیض )فين كانت ذواأتحبض 


ا الحيض ولان العده انما شرءت لاجل تعرنف براءة الرحم يدل عليه قولتعالى فيمابعد 
(ولاعل لهن ان‌يكتمن ماخلق‌اللەفأر حامين) و ذلك انما عصل باجحيض فیكون‌عدتها ثلٹحيض 
والبعث بان البراءة عصل بالواحدة فلاحاحة الى الثلثة على ما قيل لايضر بكون‌ااراد الجيش 
ڪمالاڪني ولان لفظ ثلڻ خاص وضع اعنی معو م لاعتملالزيادة والنقصان والطلاقانماشرع 
فىالطهر لافاجحيض فلو طلقها فىالطهر واحتسب ذلك الطهر من ‌العدة كماهو مذهب الشانعى 
يكون‌العدة قرأين وبعض الثالث و لولم عتسب منهايكون العدة ثلث قر وء وبعض الرابع 
وعلى كلا النقديرين باز م تر كالعمل بالخاص جلاف مااذا كان‌المراد به الحيض والطلاق فى 
| الطهر يكون‌العدة ثلث حي ضكاملة بلازيادة ونقصان وا كتفى الا كثر ون بالشق‌الاول فقط 
| اذلاقائلبالشق‌الاخبر بلهو جرد أحتمال + لايقال أنه يتوجه السوًالالذكور عليكم بعينه فيا 

أذاطلقها فا لحن « لأنا نقول أن الطلاقف ايض بدعة وكلامنا فالسنة و بالجملة لوطلقها فى 
ا ن الف ى ك اح ا وال اة غل الت لمت خر 4 فلاعاة 
| | وکذا لايقال انه لايلزم للشافعى عاد لاطا ان کون را 


(و بعضا) 


€ ۸۵ 


و بعضا من‌الثالث كمافی فو لهتعالى ( اج اشهر معلومات) فانه يراد بالاشهر شهران ومشرة ابام | 
لانانقول أن المح جوز أن‌يذكر ويرادبه البعض غلا لفط العدد فانه لاعری فيه الجاز 
ولأعتمل الزيادة والنقصان فظهر أنه لاحجة عليه باعتبار قول تعالى(قروٌ)من غير قول تعالى 
(ثلثة) كمازممه بعض|صعابناويو ميدكلام الداية هذا هو التمسكات الصعإعة لاي حنيفةرح + 

وأما ماتمسك به البعض في هذا الباب من قو لهعليهالسلام دعیالصلوة ايام أقرائك لان الصلوة : 
لاوز تر ڪها الافى ايام احيض فمما مو فاسد لايصاع دلبلا على ان الراد ههنا ايخاالحيض 
ڪمالاعنی وقالالشافعى المراد به الاطهار +ومن‌آفوى شبهنه فىهذا امقام اولا أن الله تعالىجعل ٠‏ 
هذه المدة للنساء (كرأها وانتطارا کمایفهم من أشارة قولتعالى(يثر بصن) وذلك لاعصل الافی أ 
الاطهار غلاق احيض فان‌النساء يكففن فيها بنفسها ویمنعن الر جال من‌و طبهاو جوا به ان هذا | 
الانتظار انماهو للتز وج لاللوطى والنساء لكثرة شهوتهن يطلبن التز وج ف ‌حالة ايض ليعصل أ 
مقصود الوطى فى اول الطهر *وثا نبان دخو لالتاء فی‌الثلاثة تدلعلی‌الاطهارلانه مذ کر الیش 
م نث فلوكان اراد به الحيض لقال ثلث بدون التاءللقاعدة الشهورةمنمكس التأ تبثو حوابه 
أن دخولالتاءباعتبار أن لفظالقرءمذ كر وأ ن كان الراد به الحيض وقدجاز فيه الوجهان »+ وثاثا 
| لقولهتعا لى فىسورةالطلاق (فطلقو هن لعدتهن) لان‌اللام بمعنی الو قت ای طلقوهن فى وقت 
عدتهن وهو الطمر * و موابه أن معناه فطلةو هن لاجلأحصاءٌ عدتهن يعنى عيثيمكنهن أحصاء 
المدة وذلك انمايكون اذا طلةها فی‌الطهر لانه حینئذيمکنها احصاء ثلٹ حبض هى مدتها وان ا 
طلقها فىاحيض لمیمکنها أحصاء تلت خض بل اما ان یکوین زائدا علی‌الثلٹ او ناقصاعنه فعلم 
ان‌العدة هى احيض كماسنبينه من بعدأنشاء اللەتعالى × ورأبعا أن القرءمشتق من ‌القرء بيعنى | ٠‏ 


الاجتماع وهو يناس ب الطهرلان‌فيه اجتماع الدم دون ايض *» و جوأ به ان لفط القر ۶ مشترك بن 
الجمح والانتقال وكلاا لعنين يناس ب الب ض لان المع بمعنى اأجهو ليصف به الدم وان لم يکن بەعنى | 
العروف كلك لانه الجتمع فىأ حقىقة وان لم یکن جامعا لای الطهر فانه لس جامع ولا تدع 

غايته أنه حل الاجتماع بل احق ان ايام الحيض هى عل الاجتماع والخر وج على ماقالالبعض + 

وهکذ| نقول فىمعنى الاننقال ان النتقل موالدم وايضا الانتقال يكون بالدم لابالطير لان 

الطهر هو الاصل فی‌بنات آدم والانتقال بالعوارض دون‌الاصولومذا ققق ماقال فر الالام 
من‌حكم هذا البابان‌العمل باحقيقة متى امكن سقط الجاز لان المستعار لايزاحم الاصل وذلك 
مثل قولنا فالاقراء أنها الحبضلان‌القراً لاعيض حقبقة وللطهر مجاز من قبيل أنه مأخوذ من المع 
وهومعنى حقيقة هذه العبارة وذاك صفة الدم اأجتمع وأماالطهر فانماوصف به ازا لهجا ورة 
ولان معنى القرٌ الانتقاليقال قرا النجمأذا انتقلوالانتقال باحيض دون الطهر فصارت (لقبقة 


اا لةه و كن ت علا سرع ف ازل الاب ال مرك بن العدن وااطير. 


وثانيا قال ان‌الطهر از فيتناقض الاان يقال بين الكلامين ف الو ضعين بامتبار الذهبين‌وان 


وادعاء ک ااه * واماماتيسىك به منجانب الشافعی رح ان‌ارادةاحدااعنبی نف المشة ركیستلز م 
ارادة الآخر فاستلزام الطهر الذى هو الاصلللفر ع الذى مو الحيض او لى من‌العكس نبطلا نه أظهر 


مبضىن ملا د ۳ وطبّت بشہهة فعيلها عدةاخری بالاجماع ولكن تداخلت ۱ اعدتان‌عند نا فیګعسب 
ومشی هذا الاختلایعل‌الكف من التز وج وار وج عبأادة مقصودة وهو اراد ر KE‏ 


ولهذا لایتد اخلان وهد|ا عله وما عندنا فالمقصود هو التعرف عن ڊراءة الرحم ومعنی 


العبادة تابع فلاف ١‏ لصوم على مانص‌به فیا لهدأية أو ۱ نالعدة معناها النمى عن اروج 
والتز وج بقولتعالى (ولااغر جوهن) والامر بالكنف ليس بمقصود بل هو ضر ورة مقتضيات النهى 
بغلاف الصوم فان الامر منهمقصو د بقو لهتعالى(اتموا الصبام ال اللبل)ءلى ماص به غر الاسلام 
فی بابحکم الامر والنمی فی‌ضدمانسبنا الیه وفیه کلام طو د e‏ نا ال وولا 


(لاعللهن ا نیکتمن)نھی لسا عن‌کتمان ع احبض 1 و لولد وکانت ارا اة ادا ۱ رادت فراقز وحهاأ 


| كتمت حملها لثلايراجعها شفقة على الولد اوكتمتحيضتها واظهرتطمارتيا اتعجالا للطلاق» 


وانماقال (ا نکن یوٌمن بالله‌والیوم‌الآخر ) بینها علی‌ان‌م ن آمن‌باله ومقابه لاجتر ی ملی مل ا[ 


من العطائم ووز ان يكون كتمان ماف الارمام كناية عناسقاط امل كذا فى الكشافء 
وامابيان الرجعة بعد الطلاق فن قو لتعالی(و بعو لته ن أحق بردھهن فىذلك )اى بهو لٽهن أحق 
| بر معتون ف‌ايام المںةلابعدها من غير النكاح و هذه الجملة كانها معللة بقولەتعالى(ولاعل لهن 


فلاجل لهن‌ان‌یکتمن من‌الاز واج لان بعولتون احق بر جعتهن فىذاك لانهن|ذالميطهرن جنهن 
من‌الاز واج يكون‌ذلكسببا للفرقة غالبا وينقضى العدة عجلة وأن‌أظهرنه يمل الاز وأڄالبهن 
غفقة للولدوكذا اذا كتمن اخيض وقالتقدطهرت كانت طالبة للطلاق ولمترض بالرجعة 
|| وهذا موالطلاق الر جمى الواقع بلفظ الصريح دون الباين والكناية على ماع رنف وانماسمى 


کا سماەزوجاأ بعد لطلاق وان ‌کان ڪتملان‌یکون التسمنة بامتبار ما کان ففیه‌ردعلی ماذهب | 


(البه) 


إل یا ی نى المصدرحقيقةو عاز × وا لمق أنە‌مشترك البتة ونا بذ نىالكلاممبالغة : 


من أن ڪن + قا امقام بيننا و بن الشافعی‌خلاف‌وهوانهاذا اغد ت الراة £ ن‌طلاق‌فاضت 
الحيضة الثالثة الباقية منها وعلىھاحىضان ا خریان+ وعنداا شاف ی‌علیھا ثاث حەض‌اخر یو راءها 1 


یشیر البه فول‌تعالی (یتر بصن)فلایتد اخلان كماان لكف من الا كلو كوه مقصود ف الصو م | 


NNN a 


ا 


اله الشاضى رح من انه لأر عة الابالفرل دزن الوطى كا أن ق ايلاء من كين ولك 
E RO E E E E‏ 
والشافعی فی أحدقو ل غايته أنه يستعب فيهاذاك علی‌ماستقف‌عليه TS‏ ومعنی 
E O O N TE‏ 
الان لها ساق أل ر ةة أفرل هذا يفضي أن يكون الاعقة انان رأة رالاشية أن بكرن 
الاحقية باعتبار زدجح آخرای اا زوج القديم احق بالرجعة من غيره الاانه( نن لغیره ق 
إالرجعة بل حق النكاح فيكون الر داعم منأنيكون على وجه النكاحاوغيرو«وانماقال(ان‌ارادوا 
اصلاحا)لانیمف‌ابتداء الاسلام کانوا يطلقون النساء ثم براجعو بی تا فاا 
بعدالر جعة ثم وثممكذاوكان فرضهم منذلك الافساد دون الاملاح اوليدل على ان الر جة 'إ 
| اناهى اذا ارادوما لاانها وأجبة عليه جبراءوف‌الزامدى ان كلمة ان ليس علىسبيل الشرطل 
فانه جوز له المراجعة وأن مير د الاصلاح وهذا كقو لتعالى(وكاتبوهم أن علمتم فيها خيرا)فانه 
ان عام الغبراولم يعلم هو ز الكتابة والكنه اجرىالكلام على العادة الغالبة» وقول تعالى(ولهن 
NEREVE e a aE‏ 
RSLS LEO NS NENE E‏ خیرت 
انع من الوطى متى شا وكين شاءٌ سوى المنع من اللواطة والوطى فى حالة اجيض والنفا 
وحقوق ألزوجة على‌الز وج النفقة والكسوة واداٌ اهر عسب ماذ TT‏ 
والاحكام فالز وج والزوجةوان كانامستويين فىحق الحقوق ولكن ار جال ل عليهن در جة ای ا 
زيادة ال وفضيلة 'بالاتفاق وملك النكاح اوالطلاق والرجعة والبراث وغوه ممايأق فى 
سورةالنساء« وقيلالمائلة موالماثاةفىاللذةوالاستمتاع وقيل أن اراد با مماثلة عاثلة الواجب با لواجب أ 
یکو ا 0 ا ا اة کک 


ی هوو و تس 

) گلا مرّتان فامساك بمعروف و ناتان ا ماين | 
o~o0go‏ | 1 وإ س صن 

شقا لاان يخافا آنْٰلایقیما حدود الله کان خفتم آن لايقیما < حدود الله لا جناح علیھما فا | 

افتدت به لك حدود الله فلا تعتدوهاً ومن ينعد خود لله فاولغڭ مم الظالمون ان طلقا 


سے | سے اسو م وو سل س 0 2 0 


5لا تلل من بعد حى تنڪح زو جاغيرة فان طلقا قَلاجناح غليهما ان زتراحعا ان نا 

أن بقيما حدود الله وتلك حدود اله ينها لقوم يعلمْونَ ) هاتان الآيتان فالطلاق الرجعى 

واخلع والغليظة »اما الاول فی قول تعالى (| لطلان شرتان) وجات ف اکان عد اطا 
فى ال جاهلية غەر مقر رعلی وتبرة اوي أنه لوظلقها عش رة یمکنه رجعتها وکان يراجعها 


{An $ 


وقت انقضاءٌ العدة ثم يطلقها ويراخعها حتى ا ات ار اة اى غا وکن وکو فن 
| مرأحعة زوجها ر م تطليقها ٹم وٹم هکذ|ا فعرضت الى رسول الله ضلى الله عليه وس لم فنزل 

قو له ال ( الاق مرتان فامساك بمعروف اوتسريح باحسان ) يعنى ان الطلاق 

الر جم الذى يتعلقبه الرجعة مرتان اى اثنان لازائدتان فبعد ذلك امسا كها بمعروفق 
اوتسر عها كذلكوهذ| مر بصيغة الب ركانه قبلطلقوا الرجعى مرتين وهذا هو التوجيه 
الذ كور فىاجسبنى والزاهدى والبيضاوى والتلويع وموااوافق لمذمب الشافعى وابيعينفة | 
ا ل اا ا ال قان واد ا اد 
وقرالاسلام وموان الرادبيان الطلاق الثر عى لاالر جعى اىالتطليق الشرعى تطليقة بعد 
تطلىقة علىالتفريق E‏ سال دفعة واحدة ولميرد بالرتين التثنية النى يقع مرة وأهدة 
ولكن التكرير کقو لتعالی( ثم ار جع البص ركر تين )اى كرةبعدكرة لا كرتين أثنينمرة 
واحدة لانه ليس من السنةايقاع التطليقتين‌جملة ویژیده انه قال( الطلاق‌ مرتان) ولم يقلالطلاق 
اثنان وهو أمر بصيغةالخبر والايلز م الكذب اذقدیو جد الطلقتان على و جه الجمع وعندالشافعى 
جوز ارال الائنين والثاث دفعة واحدةو تفصيل اذاهب أن الطلاق على ثلثة أو جه أحسن وحسن 
و بدعی فالاحسن أن‌يطلقها واحدة ف‌طهر لاوطی‌فيه وامیز د عليه والحسن عند نا أن يطلقها ئة 
فى ثلثة اطهار اوثلثة اشو ر خلافا الك فانه بدمی‌منده والبدمی‌أن‌يطلقها انين او ثلثا فى طهر واحد ا 
اوفىكلمة واحدةاو واحداف‌طهر وطى فيه أوفى حيض موطوءة خلافا للشافعی‌ف غير احيض‌فا نەمباح 
عنده ثم ف الطلقة والطلقتين جوز ل الرجعة اذا كأنت ف العدةويكون‌الطلاق بلفظ الصرح 
وآما انأنقضت المنة اوکانت ڪنايات بانت و عل لها نکاحه ثا نيا ونکاح غیره من الاز واج 
وفی‌الطلقات الثلٹ سواء کانت صر جا اوکنایات بمالاو بغیره لال له حتی‌تنكع زوجاغیره 
لان ال‌تعالی ذ کر الطلاق الر جعی فی‌آیتین احدهما فی قولتعالی(وااطلقات‌يتر بصن) الاي 
م عقب بعدها. بالر معةحیثقال(و بعولتهن أحق‌بر دهن) وهوفيمااذا طلقها واحدة والثانى أن 
فىقو لتعالى(الطلاق مرتان )وهو الذىبلغ مرتين دفعةاولاوعقب بعدهما بالرجعة حيث قال 
(فامساك بعر وف اوتسر يح باحسان)اىليس بعدالرتين الاالامساك بيعروف بالمراجة 
أوتسريح ب احسان بترك الراحعة حتى يتبين بالعدة وقيلبالطلقة الثالثة فىأ لطهر الثالثثم 
بن أن الرحعة بعدالثالثة حتى تنکع‌زوجاآخر ويدخلذلك الزوج بها د م تطلىفها فقو له 
تعالی(فان‌طلقما فلاقلل)الآية ثم بين انه بعد. ما بانت بالعدة من طلقتين اوطلقة وز أن 
ينكعها المطلق اوغيره فىقولتعالى(واذا طلقتم النساء فباغناجلهن)الأيةهذا هو تفصيل هذا 

اقام+واما الثانىفنى قو لتعالى(ولاعللكم) الى آخره وقالامفسرون فى بيانه ان جميلة كانت 


( بنفس) 


}4۸ 
en‏ بنفس E‏ ثا بت بنقس وهو ڪا وقداعطاها جديقة َة فىمهرها e‏ فا خثلعت مله 
أیردتها اليه و حعلها سیا للطلاق مه فطاقها وأخذمنها تلك الحديقة وکان ردول الله صلی الله 
عليه وسلم حبسهالا جل فام تقبا الاالفراق وتشر ب فقال عله الا ماتردین عليه حديقة قا( ت نم 
وا الغ 8 اما الزيادة فلا ومواولخلع كان ف‌الاسلام فنزلت هذه اَي وقد 


ذکزوا هذه القصة بنو ا و نقصان‌فمعنی الاأیه لاعللکم ااا اوتعیدواقا]تیتموهن . 


شیتًا ای مما اعطیتمومن من الهو رالا انغافا اى فىوقت من‌الاوقات الاوقت اخافة عدم اقام ًإ 

حدود الله وهو عدم الوافقة بينهما بان عدث من الرأة النشوز وسو الحلق وترك الادب | 

Ê‏ للزوج ومن‌الزوجالضرب والشتم بغبرحق وغيرذلكفان خفتم عدم اقامة حدود الله بهذه 
الطريق المد كورة فلاجناح 4 فىمالافتدت الرأة بذلك الال للز وج وتخلصت به نفسها 

| منه هذا مافالوا ویسمی هذا خلعا وهوطلاق بائن‌ولکن بشترط فيه ذ کر لفظ انلم بان 
يقولالزوج خالعتك على الى درهموقبلت اوالز وجة خالعنى على كذا وفبل‌حتی انه لولم 

| يذ كر لفطالخلع ان بقول الز وج طلقنكملى الى اوالز وجة طلقنى علىالىلايسمى خلمابل 

| طلاقا علىمال ولاباً س با للع عندا جا جة با يصاع مهرا فماجاز ان‌یکون مهرأ فی النكاح جاز 

ے | ان‌یکون بدلا ف‌الخلع دونااعکس وکره اخذالبدل ان‌کان النشوز من‌جانب الزوج واخذ 

| الفضل على اهر ا نکان‌النشو ز من‌جانب الز و جة× والخلع معا وضة فی حقھاحتی :صح ر جوعهاوشرط ايار 
لهاو يقتصر على مجلس ويە‌ی نف مقه‌حت ی | نعکس الاحکام فىحقە هذا کلەنی کنب الفقه وقدتمسك 
صاحبالهدأيةايضا فى بابالخلع بهذهالآية وصرح بان‌النشو زان كان من قبل يكرهله اخذالبدل 

| لقول‌تعالی(وان‌اردتم استبدالز وج مکانز وج)الاأية وا نکان من‌قبلهایکرهله اخذالفضل على اهر 

لقوله عليه السلاماماالزيادة فلاوقدکانالنشوز منها ولواخف فی‌الاول اواخذالزيادة ف‌الثاى 

ماز أيضانف القضاء مقتضى لان الآيةشيئان اواز قضاءوالاباحةديانة وقدترك العمل فىحق الاباحة 

ہے | عرض وبق معمولا فی‌الجواز هذا حاصل کلام ثم انم اختلفوا فی‌ان‌الغلع فسخام طلاق فقول 
(لشافه ی القديم وقول آبن‌عمر وابن ن عباس‌رضی الله‌عنهم آنه فس لاطلاق وعذل ناو فی آلقو ل ایدید 
للشافعی واحدی لر وایتین عن‌عثمان رض الله عنهانهطلاق+وذلك لاقال ف رالاسلام فیعث 

الغاص ان الە‌تعالی ذک ر الطلاق مرة ومرتين واعقبهما باثباتالر جعة ثم اعقب ذاك بالخلم بقول أ 
رھ الى (فان‌خفتم‌ انلا يقب ماحد ود الفلا جناح علب همافیهاآفتدت به )فا انا لر حلوهوالطلاق 
ثم زادفعلالراًة وهو الافتداء ونی کت افزادالراة بالذکر فیقو له تعالی(فیما افتدت به )د لیل على 
تقرير فل الزوج على ماسبق وهو الط لاق لاالفسغ لان‌الافباء وضع لاعطاء شئ 
مقا بلة شع فبدل على ان الال عو ض ماتقا بل وهو ختص بالمراًة فیکون مايقابل غختصابا لز وج هو 


الطلاقلا لفسن ذإ فسن يقو م بهما فاثباتالفعل فسخ من‌الز وج بطر يقالع لایکون عملا به 
بلرفعالوثمرةالحلاف یظهرف‌أن عند نایاعقها طلاق بعد الع وعذك لاياعى ولهذا اوصل قو لهتعالى 
(فان طلتما) بقو لتعالی(الطلاق‌مرتان) دون الع ملی ماستع ر نى »فان قي لقو لهتعالى(لاعللکم) 
أ نکان‌خطا باللاز واجیشكلعليهقو لتعالى (الاانعافا ان لايقيما) لانهلاعدلفيه من ‌صيغة المح 
الماضر الى تثنيةالغائب‌الذى هوعبارة عن‌الز وجين لاغالة علم ان الاول خطاب لاڪكام كما 
ان فو لتعالی(فان خفتم) کذ لك وا نکان خطا با لاعکام یشکل عليه قو ا e i‏ 

فانه خطاب لاز واج لاهم الأخذو ن والوتو نفلت تان قول تھا لی(لاعلا( کم چوزان‌یکون‌خطابا 
للاز واج بقرينة فو لهتعا لى(انتاً خذوا عا آتبنموهن)ویکون ىفو لەتعالى(الاان عافا .انلایقیما) 
التفاتان ويكون فول تعا لى(فان‌خفتم )خطا با لاعكاممثل فقول تعالی(یو سف أعرض عن هذا 
واستغفرى لدنبك)وجوزان يكون خطابالاعكام لانهمالآمرون بالاخذ والايتاء عندالترافع 
1 ايهم كانم الآخذونوالموتون ویکو ن‌حینئذقو لتعالی(الاان بخافاان‌لایقیما)ملی حقبقته ومکذا 
ا مالىق و لتعالى (فا ن‌خفتم) | ن کان خطا باللاز واجیکو نف فو لە‌تعالی (| نلایقیما) التفاتان »وان 
کان خطا بالاعکام کما هورأیالا کثر ین وهو ااظامر کون ان لايقيماءلىحقيقنهولكن يلز مالحذف 
فی الجزاءلیرتب علیالشرط فافهم وتا مل وقر ی ”أن تظناوتغافا اوتقيما بتاء الطاب فيهماو بخافاعلى 
البناءلليفعول وأبدال أن لايقمامنألضمير فيه بدل أشتمال× وفی‌الزاهدی تة عو اا هة 
انقو ل تعالى(انيغافا )اراد به الواحدوهوالز وجفقط(وار نلايقبها) اراد بهالواحد وهوالرأة فقط | 
ولل اجرى ذلك مءلى‌طبق نزولالآية وقصته وتوحيه آخر أيضا الاانغاف الحكمان أن لايقيم 
الزوجان وقال فقول تعالى(تلك‌حدود الله فلاتعتد وما )انه اشارةالى جميع ما ذ کر من حکم لخر 
وامبسر واموالالبتامى والحيض والايمان والايلاء والطلاق والعدة وقالفى قو له تعالى( ومن ينعد 
حدود الله فاولٌك هم الظا لو ن)انەتيسك بەالعتزلة ملى‌ان مرتکب‌الكبيرةليس بۇ من لانالظالم 
هو الكافر والجواب ان المرأدتعدى جميع حدود والتعدىامتقاداو الظلم وضع الشف غير موضى || 
ومثلهذا معروف فی عام الکلام واماالثالٹ فى قول تعالى(فان‌طلقها فلاتعلل) الأية وقداختل 
فیتفسیرها کلام ار باب العقول ومبارات أهلالاصول فقال! كثر المفسر ين |نها.متصلة بقول تعالى 
(الطلاق‌مرتان)یعنی‌الطلاق‌الر حعی مرةاومرتان‌فان طلقها بعدهاتطليقة ثالثةفلاتعلل بهدذلك 
ابداحتی تتکع ز وجا آخرغیره ثم دخلبها ذلكالزوج فان طلقهاای الزوجالثانى فلاجناح 
ملیهماای ملی‌الز وجالاول والمرأةان تراجعا بالنكاحالجدید اکان فظنهماانبقيماحدودالله من 
حقوق‌الز وجبة وحسن اعاشرة والوافقة وعلى هذا التقدير بيان طلاق الغ معترضة بينهما وأنما 
جوع‌به تنبيها علىأنه طلاق‌ايضا وقداجمع اهلالاصول علی‌ان ذ کر الطلاق فی قول‌تعالی (فان 


(طلقها) 


4% ٩٩ 


طلقها) بلفظالفاء عقيب ذكر الخلع دلبل على شيتين الاو لان‌الطلاق يصع بعدالخلع عملا بالفاء | 
| والثانى ار ناحلم ايضاطلاق لافسغلانه لوكان فسا لاياعقهالطلاق بعده و بقرينة قول تعالى(فا f‏ 
افتدت به )على مامر تقر یره و بین کلام امفسر ین واهل‌الاصول سب الظامر منافات وان لیکن أ 
كذلك سب الواقع و فالاو ل ترك العمل با لفاء وفىالثانى اشكالات منهاانه يصير أ لطلاقار بعا 
3 فقو له تعالی(الطلاق‌مرتان) و واحدف‌الخلع وواحد فقو ل‌تعالی (فان طلقما) وکن‌نورد ا 
ما ذكره الفر يقان ×قالصاحب المدارك فان‌طلةها ثالئة بعدالرتبن فان قلت الخلع طلاق ندا | 
ببدل فيكو ن‌طلقة ثالثة.وهذه بيان‌تاكاى فان‌طلقها الثالثة بيدل كمه التعليل اننهىكلامه أ 
ولسكن لايش بهذا اواب غالا لان‌الطلف الثاللة انى توت الرمة الغفلنطة الست دة ا 
بکو نه یدل فىضمن الع معان ص الخلع وهو قوله تعالی(لاعل کم( فی ع کو 0 
غبر انەم ذکور بعد قول تعالى (الطلاق مرتان) بالواووهو لايو جب الترتيب الاان يقالان أ 
التنصيص بالشع لاي وجب نى مامداه وام ذ كو ر فيه هرن الفاعف قول تمالى (فان‌خفتم) ومو ًإ 
E EY‏ وقالصاحب‌البيضاویى واختلى فى انه أذاجرى بغير لفظ الطلاق فسخ اوطلاق | 
ومن جەلفسټااحتج بقول تعالی (فان‌طلقها) فان‌تعقبهلاغلع بعد ذكر الطلقتين يقتض أن‌يكون 
طلقة رابعةلوكان‌الخلع طلاقا والاظهر أنه طلاقلانه فر فة باختيار الزوج وهوكالطلاقبالعوض | 
وفوله تعالی(فان طلقها)م تعلق بقو لهتعالی(الطلاق مر تان )نفسیر لقول‌تمالی (اوتس ربح باحسان) أ 
أمثراض بنهر اذ کر الخلع دلالة علی‌ان‌الطلاق يقعجاناتارة و بعوض اخریى والمعنى فان‌طلقها 
بعدالٹنتین فلا كلل من بعدانته یکلامه ولکنلایغلو عن‌اضطرار اذ عصل ان الخلع اذا کان 
طلافا کان قول تعالی (فان‌طلقها)متعلقا ابق لالز مالتطليقات الار بعة واذا کان‌فسغا كان 
متعلقا به فیلز مأ نع ایقاع الطلاق ہھں [لفسن ۽ وال ذ کور ف یکتباصولنا أ ن‌الخلع عندالشافعی 
س لايصعأيقاع الطلاق بعده وعندنا طلاق بصع ايقاع الطلاق بعده یدل عله عباراتوم فف 1 
| التوضيع قول تعالى (فان‌طلةمافلاغلل من بعد) الفاء افظط خاص للتعقيب وقد عقب الطلاق‌الافتداء | 
فان لميقع الطلاق بعد ال عمکماهو مذهب الشافعی يبطل مو جب الخاص ققيقه انه ذكر الطلاق | 
العقب لمر جعة مرتين ثم ذكر افتداءالمرأة وفىتخصيص فعلهاهناتقر ير فعلالز وج غلى ماسبق‌وهو 
الطلاق فقد بین بنومیه بغیر مالو بماللا کمایقو ل الشافعی ان الافتداء فسخ فان ذلك ز يادة على 
الكتاب ثم قال فان طلقهااى بعد ال ر تين سواءكانتابمال أو بغبرو فق اتصالالفاء باولالکلام وانفصال 
عن الاق رب فسا دالت ركيب أعلم أن |لشا فعی صل قول تعا لى( فان طلقها) بقولتعا لى( الطلا ق مرتان )و عل 
ذ کر الخلع وهو فوله تعالی (ولاجللکم)الیقو ل‌تمالی (فاولئك مم الطامون) معترضا ولم عل اغلم أ 
طلاة اباتس والايصير الاولان مع الع ثلثة فيصير قو لتعالى(فا ا وقالالختلحة لاياعتا | 


۲ 


صر بع الطلاق‌فان قو لهتعالی(فان‌طلقما)متصل باو لالکلام و وجەتمسکنام ذکو رف ‌التن مشر وا 
تملفظه وفی‌التلویح كلام ان كتير الطاب خت كال فاد الترركبب مودرك الاب 
الىالابعدمع توسطالکلام الاجنبی‌فان قیلاتصالالفاء بقو له تعا لی(الطلاق‌مرتان )هو قول عامة 
الخستر يرن يدل عليهكلام لصنق ایضاحیث قالفان‌طلقهاای بعدالمر تین فکیف‌حکم بفساده * 
قلت ا لمكم بالفساد انما هوملی تقدیر ان یکون قو لتعالی(ولاعل لکم) کلاما ترخا مغفلا 
وارداف‌بیان الع غير ری ال الطافعى الد كر رين اماع ا دمت اله ال غات أ 
الفسرين ودل عليه سياقالكلام وهو أن‌الافتداء منصرف الى الطلقتين والعنى لاعل لكم 
انتأخذوانىالطلقتين شيا ان لم افا ان لايقيما حدود الله فان خافا ذلك فلادمفالاخدوالافتد|ء 
فلا فساد لان‌اتصال بقو ل تعالی(الطلاق‌مر تان )هو معنی اتصال‌بافتداء لانه لس جارج عن 
الطلقتين‌فكانه قالفان طلقها بمدالطلقتين اللتين كلتاهما أو أحدهما خلع وأفتداء× و بهذأ يندفع 
الاشكالانأحدهما ازوم عدم مشر وعية للع قبل الطلقتین عملا بهو حب الفاءفیقول‌تعالی( فان 
خفتم ان لایقیما حدوداللا)الثانی لز و مذر بيع الطلاق بقو لهتعالی (فان‌طلقها)لترتبه على الخلع الرذب 
على ‌الطلقتين وذلك لان الخلع لبس بمرتب ملی‌الطلقتین بل مندر جفيهما وا فكو ر عقيب الفاء 
لبس نفس الع بل انه ملی‌تقدیر الخو ف لاجناح فی‌الافتداء×لکن‌یرد اشکلاناحدهما انلايكون 
اراد بقو لتعا لی( الطلاق‌مرتان )هو الطلاقالر جعى على ماصرحوا به لان الحلع‌طلاق با ئن وا نيهيا 
أن لابح التيسك بالأية فان الع طلاقوانهياعقهالصر بح لان انکور موالطلاق علی‌ماللا 
الخلع × واجيب‌عن‌الاول با نکو نه رجعیا انما هوعلی تقدیر عدم الاخذ وعن الثانى بان‌الاأية 
| نزلت فیالخلملاالطلاقءلی‌ مال + وقد جاب بان‌الطلاق على مال اعم من الع لانهقد يكون بصيغة 
الطلاق وقديكون بصيغةالخلع» وفيه نظر اذلميقع نزاع الخصم الا فان ءا يكون بصبغة للع طلاق 
علی‌مال حت ىلو سلم ذلك لمیصع نزاعه فی‌انه طلاق وانه باعقه صر بم الطلاق» فان‌قبل‌الفاء فى 
الآيةلجردالعطف من غبر تعقيب ولاترتيب والالز م من‌اثبات مشر وعية الطلقة الثالثة ووجوب 
التعليل بعدها من غبر سبق‌الافتداء والطلاق على الال زيادة على الكتاب بلترك العمل بالفاء 
فى فو لهتعالى(فان‌طلقها)×قلت لو سلم فبالاجماع والخبر المشهور الل قال نامر ب 
فیالذکر لایوجب‌الترتیب فیا كملا نقولالفاء للترتيب ف الو جود والافالئر تيب ف الدكر 
حاصل فی‌جمیع حر ون العطف *» واعلم ان هذا البعث مبنى على ان يكو ن التسر :ع بالاحسان|شارة 
الىترك الراجعة واماأذا كان اشارةاىالطلقة الثالثة على مار وى عن النبى عليه السلام فلا بد أن 
یکو ن قول تعالی( فان طللقھا)بیانا کم التسر عع علی‌معنی انه اذاثبت انهلابد بعدالطاقتین من 
الامساك بار اجعة اوالتس ريح بالطلقة الثالئثة فان آثر التسريح فلاقل ل من بعد حتىناة 


(زوجا) 


و ۹۳ 4 


| ز وجا غيره ومينئذ لادلالة ف‌الآبة على شرعية الطلاق عقي الع هذا لفظه» والماصل منكلهان 
الخلع داخل فقو لهتعالى(الطلاق مرتان) لبس‌طلاقامستقلاوان قو ل(فان طلقها)باعتبار ظاهر الفاء 
يقتضى مشر وعبة الطلاق بعد لحلع و باعتبار اتال بما قبل لم یکن‌طلاقارا بعاءواما ماذک ر الشیغ 
الامام ر الاسلام البزدوى من ان‌الفاء حرف خاص وضع لعنىخصوص ومو الوصل والتعقيب 
وانہا وصلالطلاق بالافتداء بالالفاو مب صعته بعدالخلع فمن وصله بالر معی وأبطل وقوعه بعد 
الخلح لم یکن عاملا به ولابیا نا لهفکلام غامض حیٹث اور د كلمة انیا وهو یدل علی|نه لیس لقو ل‌تعالی 
( فان طلقها) تعلق بقو ل تعالى (الطلاق مرتان)اصلاوذ لك فاسدالاان همل انا كلام الشيغ جردالتأكيد 
دون ا جصر و يراد به عقیق وصل با لحلع وتقر یره ان فو لهتعا لی( فان‌طلقها)عطف علی‌فو له تعالی(فان 
خفتم )وعطف الشر طبة على الشرطية الاخ رى عر نف الفاءيقتضى تعقب مضمون الثانية على مضمون 
الاو لى ومضمونالشرطية نما هو ترتب ال زا على الشرط فيكو ن مو جب هذه الاية هوترتب عدم ا لحل 
الى فايةاصابةالز وج الثانىملىالطلقة الثالثةمقيب ترتب الع لى العلم بعد اقامتهماحدو د الله 
تعالى ومن ضر ورة هذا التعقيب صعة‌الطلقةالثالثة بعدالخلع للقطح بان ترتب عدم ا جل على 
الطلقةالثالثة اذا كان عقيب تر تب‌الخلع علىالعلم مكذا لزم منذلك صعةالطلقة الثالثة بعد 
الخلع مدا أفاد الاستاذالعلامة الشيغ المد ادف شرح نتوی کلامه× ثم ا نەقںذ کر ردن 
الاصو ل باجمعهم فى فو لتعالى (رحنى تنك ز وجا غيره) انالنكاح فاللغة الوطى وقد اريد بهالعقد 
مهنا ازا بدليلاضافته الى المرأة لانها لاتصاع واطيا فاميغهم من‌النص‌الاشرط تكاحها الزوج و به 
| كتف سعيد بنا لمسيب والجمهور على ان الوطىايضا شر ط وانذاك يهم مناحديث ا لمشيو ر 
وهو ما ر وی‌ان‌رفاعة‌فد طل ق آمرآتهثلثاٹم کیت بعبدالرحمن بن‌الز بی ررض ثم‌جاءتالی رسول 
الله صلی الله عليه واله وسلم متهمة با لعنة حیٹ قأالت ماو جدته‌الا کهدبة ٹوبی‌هذا فقال عليه السلام 
اتریدین ان تعو دی الى رفاعة فقالت نعم قاللاحتىتذ وق من‌عسيلته ويذوق هومن‌عسيلتك 


یت 


وروی انها رجعت فقالت قد مسنى فقال عليه السلام لا اصدةك فالقول الآخر المناقض‌للاول 
قم جاءت فز من آبی‌بکر رضی الله نه فعرضت مل فقال لاتر حعی اليه ئمجاءت فى زمن عەر 
فعرض تكذ اك فقا لان آتیتنی بعد مر تك هذه لار جمنك فمندها هكذا فىالكشاف و باجملة غينئذ 
ف‌قول‌تعالی تنکع دلیل علی‌ان‌النكاح ينعقد بعبارةالنساء صرح به فی‌المدارك فیکون ردا لی 
الشافمى على ماستقى عليه وهذا هو اأختار لخر الاسلام» وقبلانتاكع ملى معناهالاصلى اى توا 
يعنىتمكنه من‌الوطى والقعدمستفاد منلفظالز وج فلاحاجة الىاحديث وكلاالوجهين مذكور 
فالهداية فعلم أن المرأة اذا تكعت الز وج الثانى لم جز لها العود الىالز وجالاول مالم يطأها 
فان وجدته نينا وارإدت‌العود فعليها ان تطلب‌التفر يق منه وتاك الز وج‌الثالث ثم وثمالى 


4 ۴ 


| ان‌وطتما زوج آخر ولاينبفىللمرأة ولاللز وجالثانى أن تنكعا بنية الحلالة. حيث قال عليه السلا م 
|| لمن الله العلل واأعللله وهذا نكاحفاست عند مالك والاوزاعى وأ عبيد والشافعی وغيرهم 


Ê‏ و جوز عند اي حنبفة رح مع الكراهة وان أضمر التعليل ف النفس ولميصرما به وز من غي ركرأهة 
|| وشرطهالایلاج دو ن الانرال فانذلك زيادة والراهىيمكن ان يكو ن‌غالا خلافا لالكوا نكانت 
ق الامة عت حر فطلقهاااز وج غليظةفوطى الو لى لايكون غللا والبهاشار صاحب‌الهدأية حيث قال 
ووطی الو لاعللها على‌الزوج الارللان‌الغاية تکاح الز وج والاثنان فى حقالامة کالاٹ ف 
حق رة احکاماوتفصیلاعلی مأعر + ویشترط فی نکاح لز وج الاو لاياها أن يظنالوأفةة وحسن 
المعاشرة بینهما کمايدل عليه فو لتعالی(ان‌ظناان‌یقیماحدودالله) ¥ وانما کر ف‌طلاق الع اوی 
| وههناالظن ايا بان خون‌النشوز یستدعی اخلع فضلاعن حقيقة النشوز وان الظن المرجع 
کان فی مراجعة از وج الاول فعام انالطن علی‌معناه دون علم‌اليقين اذلایعلم الا اللهتعالی وقد 
رد صاحب‌الکشاف وغبره على منفسر الظن بالعلم ههنا وانها فسر بهالامام الزامدى حيث قال 
ان‌طنا اى علما ولهذا احتاج الى أن جعل الشرط للندب مثل فقو ل تعا لى (ان ملمتم فيهم خيرا) وهو 
اعلم عقيقة لجال × ثم ف‌هذا امقام بینناو بین الشافعی ر حخلاف مشهو ر وهو اناز وج الثا یھ لهو 
عللللز وجالاول كماهو مذمبنااو منتهىلاعرمه الغليظة فق طكما مومندالشافعى وبظهر ثمرته 
فیان‌الز وجالاول ملتملك بعدالنكاح الطلقات‌الثلث سواءطلقثلثا اولاكما هوعندنا اوان | 
طلقها ثلثا بيلك‌الثلث وان‌طلقها واحدا واثنين يملك ما بي كماهوعنده»وقد ذكر خر الاسلام 
i‏ وغىره فی عث الخاصس ان‌حتی‌خاص عندهللنهاية فكونالزوج الثانی علا زيادة على‌الخاص 
وعندنا ثبت ذاك عديث العسيلة وغيره ولڪن لمیاأت أحد بتقر ير لاع وقرير واضع 
ڪيا فمل الشيغ الصيف فی‌شرحا نار ونڪن‌نقولتقريرالكلام هذا المقام أنه اتفقأبو حنيفة 
| والشافی ر حملی ان الزوج ان طلق‌امرأنه ثلثا ثم تکعت بزوج آخرئم طلقها ثم تكیه ا 
٠‏ الزوج الاول يلك ثلث تطليقات مستقلة ولم يعتبر الطلقات الاضية ولكنوم اختلفوا فيا 
| ینم اذا طلقا الزوج الاول ما دون الثلث فنكعت زوجا آخر ثم طلقها الزوج الثانى 
۲ مهنا ايضا كما فیالمسئلةالاو لى وقال عمد والشافعیرحيملك مابق‌ای يبلك الواحدة أن طلقها 
۰ | اثنين ويملك انين ان طلقها واحدة وتمسك ابوحنيفة فى ذلك بان الزوج الثانى غلل أى 
| مثبت حمل حپید فثبت لمكم التب عله وهو الطلقات الثلٹ + وأحآج عله الشافعی بان 
|| کلمة حتی فی قول تعالى (حتىتاكع ز وجا غيره) خاص وضع لعنى خصوص وهو الغاية فيفهم 
[| ان نكاح الزوج الثانى نماية لاعرمة الفلبظة ولا تأثير للغاية فيما بعده فڪون الزوج 
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الثانى غللا زيادة ملىالكتاب وذلك لاوز عند كم فما لم يكن الزوج الثانى غللا ييا 
وجل اغبا وهو عم الل أعنی ف الطاقات اللات فا دونها عدم وحود الغا اول 
ان ايكون غللا راجا من الت بان غاا ال بے اتان ى كر عا لان الد 
آنا هو عدیٹ العسيلة لا بقوله (حتیتاکم زوا غىره) و يانه 4 روی أن امرأة رفاعة 
| جات الى النبى عليه السلام وقالت يارسولاللهان رفاعة قد طلقنى ثلثا فتكت بعبدالرحمن 
بن أل بر فما و حلده الا کھد بة ٹوب هن فقال عله السلام .اتريدين‌ان تعودی الى رفأعة 


فقالٹ نعم فقال لا حتی‌تذو ف من عسيلته ويذوق هومن عسيلتك فهذا حدیث »شهور قبل 
الشافمى أيضا لاشتراط الدخول لان نص‌الكتاب انما تعرض للعقد فقط بدليل اضافةالنكاح 
الى الرا۶ة النى لاتصاع وطيا والزيادة على الكتاب بابر الشهور جائز أجماعا فالحديث 
الذى. يدل علىاشتراط الوطى بالعبارة دال على العللية بالاشارة لانه مليهالسلام انيا فالان 
تغودئ دون ان يقول أن تنتهى حرمتك والعود هو الرجوع الى المحالة الاولى وهو تلك 
الطلقاث الثلك والحل الكامل فالوطى ثبت من الحديث مع صفة وانتم ابطلتهم الوصف نظرا الى 
ظاهر الآية وكذا يثبت اأجللية باشارة قوله عليه السلام لمن‌اله العلل له فانه ثبت کون‌الزوج 
الثانى للا وا نكان مسوا فى لعنه فلما كانالز وج الثانى غللا فىالطللقات الثلث كان متيبا لاحل أ 
الناقص فيما دون الثلث بالطريق الاولى فيملك الطلقات الثلث هنا ايضا هذا موخلاية 
ما ذڪر ف کتب الا صول وعليه اسولة وأجوبة مذ كورة فى المطولات لايليق ايرادها بهذا 
الختصر د ثم بعد تمام مسئلة الطلقات الثلث ذكر اله تعالى بيان الرجعة فى العدة فقال أ 


(واذا طلقم السا بشن جهن امون بعر وف أو سرون روق ولا سوم 
ضرارا لتعتد وا ومن يقعل ذلك قد لم نفس ولا تخد وا آیات الله هروا واد روان 
الله عليعم وما انز ل عليكم من‌الکتاب والسمة یعظکم به واتقوا اله واعلموا ان الله ڪل 
شىء عليم) هذه الآية قد ذ كر فبها بيان الرجعة فى الطلاق الرجعى ومى بهذا الضمون 
فالقرآن اثر من ان حصی وانما کر رها تا کیدا قوق النسا* وقد بین ذ کرا فیما سبق 
أيضا والماًلمنذ کرهان‌ هذا القام أن اللهتعا لی قال سا بقا(و بعولتهن احق برد هنف ذلك )ای فیالعںة 
لابعدانقضا ئها وقد قال ههنا(فبلغن اجلو ن فامسكومن بمعر ونف)فعلم ان الامساك با معر وف‌قدیكون 
بعد أنقضاء العدة فتعارض ظاهرا بينوما فقال الفسر ون ان الراد من قول تعالى(فبلغناجلهن) 
|| فبلغن آخر الدة لاان تنقضى العدة بتمامها لان لفط الاجل كما يقع علىالمدة كلها يقع على آخرما 

فيكون الرادف‌هذه الآبة منالاجل آخر العدة ومن البلوغ اليه الوصول الى قريب وف الآية الأتبة 
التالبةله العدة كلها والبلوغالانتهاء على ما سبأتى يعنى أذا طلقتم النساء فوصلن قريب خر العدة | 
ا 
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فامسکوهن بمعر ونی ای راجعوهن من غیر ضرار وسرجومن بیعر وف ای خلوهن حتی تنقضی 
عدتهن من غير تطويل و به تمك صاحب الهداية فى باب الر جعة حيث قال واذا طلقالرجل 
امرأته تطليقة ر جعية او تطليقتبن فل ان يراجعها فى مدتها رضيت بذاك اولم ترض لقول تعاى || 
(فاستکوهن بعر وف)من‌غیرفصل» وکلام الامام الزاهدی‌یدل مل‌انه چو زان یکون‌الاجلبمعنی ا 
کہالالمدة ایضاحیٹ قال ایر اجعوهن قبلا نقضاء العدةبالر معة او بعدالانقضاء بألعقدوقال فی معنى 
قو له تھا لی( بمعر وف) ای اشهدوا علیہ کلا يقع المنازعة وقدل‌هو حسن العشرة وقيل يعطی لها 
شما عند الر حع وقیل یز یدن مهرها هذا کلامه × ومعنى فول( ولاتمسکوهن ضرارا) لاتراجعوهن 
e‏ وانما قال ذلك لانه کان ر جل او ثا بت بن‌یسار طلق‌امرآته ولا ثم راجعها 
حين بق ثلثة ايام من‌العدة ثم طلقها ثم مكذا ثلثاحنى طالت العدة مليها رلم تنقض‌الى زوج آخر أ 
فمنعه إللتعالى من ان لا تمسكوهن ف بيو تكم ضرارا لهن لتعتدوا مليمن بطول العدة ومن يغعل 

ذلك الي ذ كور من الضرار فقد ظلم یه ول خضب الله على نفسه بذاك السبب» وقول 
تمالی(ولاتتسدواآیات الله مز وا)ای جدوا فی الاخ بھا والعمل بما فبها وی رمايتها حق‌الرعاية 
والافقد اتذدتموها هز وا الآبة يقال إن لا يجد فالامر نما انت لامب وها زل وأاعنی لا تاخذوا 
الفاط الطلاق والعتاق والنكاح هزوا لانها يقم بالهزل ايضا كما قال عليه السلام ثلٹ جدهن 
جد الطلاق والنكاح والعتاق وانما قال ذلك لانه كان الرجل يتزوج ويطاق أ 
ویعنق ويعود وبقول كنت العب واهز وهکذدا ذڪر فی‌الکشاف والبیضاوی وقول تعالی 
(واذكر وا نعمة الله عليكم)اىالتى من جملتها الهدابة ونبوة محمد عليه السلام بالشكر والقيام 
صقوفها واذكر وا ما انزل مليكم من الكتاب وامحكمة اى القرآن وااستة وقوموا بعيلها 
اوالرادان اهل شرائح نا بقكم قد حرمنا عليهم اجتماع الزوجين فی عقد واحد بل لا بعل لوم 
الزوجة الاخرى مادامت الز وجة الاولى حية وقد أنعم علیكم خنٹاعل لكم‌اربع زوجات 
اخر بعت طلاق الزوجات الاول سواء كان حبة او ميتة فاذكر وا هذه النعمة ولاتنسوها 
کنا فیا حسینی والزاهدی د ثم ذکر الل‌تعالی بیان النکاح بعد العدة قال (واذا لتم النّساءً 
بهم سان م يو من بانله الوم لاخر ذل مارک یلم واطهر والله يلم وانتملاتعلمون) 
هند اَي فى بيان النكاح بعد انقضاء العدة سواء كان معالز وج اوغيره لان فو ل(فبلغنأجلهن) 
ههنا علی‌حقیقنه ای أنقضت عدتون لان الد بكو رفيها النكاح وهو يكو ن بعد انقضا” العدة دون 
الر جع ةكما ف الآية السابقة حتى يعمل مى آخر العدة وفيهتو جبهات‌الاول يفهم عنه النكاح مع لز وج ê‏ 
الاول وهو أن يكون قول تعالی«فلا تعضاومن(خطابا للاوليا) وذلك لیا روی انها نزلت 
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8 اف شان معقل بن يسار اذ کانت اخته فى نكاح عبدالله بن عاصم ثم طلقها فلا أنقضت العدة ٤‏ 
اراد ان ینکعها مرة اغرى وکان معقل بن يسار يقول والله لا ازوج اختىلك انيا فانك فد ا 
. نکعتهااولاولم توافقها «وقیلف‌جابر بن عبد اللا رض حین عضل بنت مم له نص به‌فالکشاف «وااعنی 
اذا طلقتم النساء فانقضت عدة النساء بعد الطلاق فلا تمنعوهن ياايها الاولياء ان يرجعن 
الك ارؤاجهن النين كان ارجا لون فبتوا أز وها باعتيار مان زلكن لا لقا بل 
اذا تراضوا اى الر جال والنساء (بينهم بالعروف) اى بما جسن ف‌الدين والر وة من‌الشرائط' 
و بمهرالمثل اوالكفو كان للاولياء حينئذ أن .يعترضوا ويمنعوا من ذلك لفوات الشرط ولكن 
على هذا النوجیه لابد فى تر تب الزاء ملى‌الشرط من تأويل او ذف لان قول تعالى (ناذا أ 
طلقتم)خطاب للازواج وهو أنه وضع فلا تعضاوهن موضع فلايعضل أولياٌهن أو التقدير 
فلهن‌ان ير جعن الى از واجهن فلاتعضلوهن كذا ذ كرالشيخالعصام فىحاشية البيضاوى » 
م قالات توت آخر يفوم منه النكاح مع زوا رو أن چعل قول تعالى(فلاتعضلوهن) 
خطابا للاز واج الذين يعضلون نساءهم بعد أنقضاء العدة ظلما ولا يتركونهن أن يتزوجن 
من شع من الاز واج وحين ي ن‌العنى ذا طلقتم النساء فانقضت عدتهن فلاتمنعوهن ياأيها 
لازواج من أن ياكعن :از واجهن النين يرقبون قيهن ويضاعون لمن ولاتطولوا نتن 
ڪما کان رسومهم ف الجاهلية من انع عن‌تعچیل طلب‌الاز واج فسموا از واا باسم مايل ومذا 
التوجيه وان م يوافق شان النز ول الروی من قبل ولکنه يوافق نظم القرآن من رتب آل 
الزاة على الشرط يدون تأويل اوحذف وهذا هوالتوجيه اأختار مندصاحب المذارك ولدا أ 
قدمه والاول‌هو اأختار عند صاحب البیضا وی ولذاقدمه و مبنیذلك مل ی کته وهی‌ان من مذ هب إا 
الشافعى ان لاينعقدالنكاح بمبارة النساء ومن مذهبنا انينعقدفقال صاحم المدارك فقول تعالى أ ٠‏ 
ان بنكن باسناد النكاحالى جماعة الو نثاشارة الىانعقاد الكاح بعبارة النساء الطاب للاز راج أ 
الذين يعضلون نساٌّهم الى آخره وفالصاحب البیضاو ىاولا انا أخاطب الاولياء ثم قال فيكون أ 
دلبلا على ان المرأة لاتز وج نفسها اذلوتمکنت منه‌امیکنلعضل‌الولی معنی ولایعارض باستاد | 
النكاحاليهن لانه بسبب توقفه على أذ نهن وانما بنیعلی‌هذدهالنكتة اذ لایخنی عليك انه لما کا ن‌کون إ 
الخاطبين هم الاز واج توجيها مقدما عند صاحب‌الدارك لميكن مضل الولى منكورا فالآبة | 
فينعقدالنكاح بعبارةالنساءملی‌هن| التوجبه بلامانع » وقیلانه خطاب للاولباء والاز واج جميعانص أ 
بهالقاضی وقبلأنه خطاب‌للناس‌ای لایوحك فما بینم عضل من‌المراجعة ا لالاز واج ونوم وان 
لم يكونوا ماضلين حقبقة لکن اما وجد العضل فيما بينوم وهم راضون به جعلو | بمنزلة الماضلين | 
وخوطبوا بالنھی هکذا قا لوا + ومعنی الاز واج حينتذرأجع الى أحد الوجهين الاولين وينبغى أن 
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یرکب بالتا و یلاو ا جذ یکمالاضن × واقول چو زان یکو ن فو لهتعالی( واد اطلقتم)ياایهاالاز واجوقو | 
تعالى(فلاتعضلومن)خطا باللاز واجاللاحقين اى اذاطلقتم ياايهاالاز واجاللاحقونالنساء بعد الوطى 
فلاتمنعوهن من ان يراجعن الى الاز واج السا بقين بالنكاح ا لجديد ثم قو لتعا لى(ذ لكیومظ به )اشارةالى 
لحك المنكو ر والخطاب للنبى عليه السلا م اولكلواحد وقو لهتعالى (ذلكم )الطاب لاجميع والعنىترك 
العضلوالضرار يوعظ به م نكان مو منا بالله واليو مالآخر وھو ارک ی اکم واطهر مناد ناس الآئام ای 
انضل واطلیب عند التعالی دم ذکر اللەتعالی بعك بيا نالرضاع وو جوب النفقةوالكسوة غير ذلكفقال 
(والوالدات يرضعن آولادهنْ حولین كاملين لمن آراد أن يتم الرضاعة على المولود له 
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|| فلا جناح علیھما وان اردتم ان تسترضعوا آولادڪم م لا جناح عليڪم اذا سلمتم 
ما اينم با بالمعروف واتقوا اله واعلموا ان الله بما تعملُون بصير ) اعلم ان الله تعالى لما 
|| ذكر بيان ‌المطلقات مطلقا او رد عقبها ببان‌الطلقات‌التىمعهن و لدفسوق هذه الأية لبيان تر بية 
الولد الصغير وارضاعهءلىالوالدة وبَكميلالنظر من الابوين فىحقه ويتضمن مسائل من تقر ير 
مدة الرضاع وبيان‌الاجرة والنفقة والكسوة للز وجة وا مرضعة و لذوى الارجام واستيجار الاجنبية 
| وامثاله من الفوائد* وكن نسمعكحقائقها ودفائقها منكتم‌الفقه وأئيةالاصول والتفاسير فنقول 
|| فال الفسر ون فول تعالى(و الو الدات يرضعن اولادهن حولين كاملين)خبر فى معنى‌الامر 
.| الوکد واذا کان فی معنی‌الامر يكو ن للندب لان ارضاع الام وادهلیس بواجب علیهاوانما الواجب 
استيجا ر الاب مرضعة لاج أو عمل ملىالوجوب ولكن بشرط انلم تقبلالصبى الائدى امه او لم 
یو جد له ظئر اوكان‌الاب عاجزا من‌الاستيجار والاول هو الختار للامام الزامدى والثانى لصاحب 
المداية» وفو لتعالی(حولین)ظ ر ف لقو لهتعالی(ترضعن)وصف قو لهتعا ی‌کاملین تا كيد لانه مما 
ينساح فيه فانك تقولاقمت عند فلان حولین ولم تستکملهما * وفىتقدير مدة الرضاع خلاف 
ببن‌ابى‌حنيفة وبين صاحبيه والشافعى فذهب ابو حنيفة الى انها حولان ونصف وذهب صاحباه 
والشافعى الى انها حولان فقط وعند زفر ثلثة احوال وقد تمسك | بو حنيفة بماسياًتیفیسورةالاحقاف 
من‌فول‌تعالی (وحمله وفصاله لون شهرا) وتمسكوا أيضابهذه الآية وبكل ما ورد فىالقرآن من 
| التقبيد جولين كو قو لتعالى(وفصالفىعامين) وقول تعالى(حولي نكاملبن)و باحتبقة ليس هو حجة 
وم فيماذهبوا اليه من‌عدم زيادةالرضاع علی‌حولین لانه فيد لو جوب ‌ارضاع الوالدة ولدها يعنى 
ان لیس الواجب على الوا لدةارضاع ولدها عند العذر الاحولي نكاملين والزيادة تبرع منها أوقيد 
لوجوب أجرةالرضاع على الاب بقرينة قول‌تعالی (وعلی‌الولودله ر زین وکسوتهن ) بعنی‌لیس 


(الواجب) 
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الواجب على‌الاب‌الاأجرة حولي نكاملين ولابفهم منهانلاجوز زيادةالرضاع | كثرمن سنتين »| 
ولما كان هذه مدة مشتبهة حكم أ بو حنيفة رجمه الله بانها حولان ونصف حو لاحتياطا فتعلق‌حرمة 
النكاح بالرضاع ای‌ان أرضعت|ألرضعة ‌هد الدة تکون هی‌أمه وز وحها اباه وا بنتها اخته وغىر ا 
ذلك فيعر مالنكاح بهن + نعم اجه لاخصمف‌هدا البابیصاح ان یکون قو ل‌تعالی (لمن‌ارادان بتم 
الرضاعة ) فانه بالاتغاق بيان لما توج اليه اكم اومتعلق بيرضمن اى هذا اكم لمن اراداتمام 
الرضاع اويرضعن لاجل من اراد اتمام الرضاع فعلم ان تمام مدة الرضاع هوحولان فقط كما قال 
صاحب البيضاوى ت هذا القول وهو دليل علىانأقصى مدةالرضاع حولان ولاعبرة به بعدهما 
| انه جوز ان ينقص‌عنه والتشن عنه صعب الا ان يقال اراد اتمام المدةالتى وجبت عليهنالرضامة 
اوعلیه اجرته فیها وسنذکر بیان مدةالرضاع وقدره وتفاصیل فی مواضم اخر ان شاءالله‌تعالی» وقول 
تعالی (وعلیالولود له ز رفون وکسوتهن بالعر وف) المولود له هو الاب والضمیر ف ر زفهن‌رکسوتهن 
عائد الیالوالدات فان‌کان الراد اچاب نفقتا وکسوتها على الر جل من‌حیٹ انها امرأة ل كما صرح 
به صاحب الهدايةكان‌الراد من الوالدات اعم من ان يكو ن «حللقة معتدة أو غير مطلقة فيكون 
هذه الأية حينئذلبيان أن على الر جل جب النفقة والكسوة للز وجة بلااسراف ولاتقتير ويكون 
ق ردا على الشافعى فيما ذهب اليه من تقدير النفقة بالمدين اومد ونصف كماع رف وان كان الراد 
| به النفقة والكسوة اهن لاجل انها مرضعةكما هو الظاهر من السياق والختار لفغر الاسلا م کان | 
مراد من الوالدات الطلقات النقضية عدتهن لانه لا جوز استيعار الام للرضاعة الااذا كانت 

| مطلقة منقضية عدتهن | وكان‌الولد من ‌غيرها» فا جاصلان‌الاب چب علیه‌ارضاع ولده وملیه‌ان | 
يتخذ لاج ظتُرا ولاچ الارضاع على الام بل هو مندوب عليها الا اذا لم يقبلالصبى فير ثدى 

امه اوکان الاب عاجزا عن‌الاستیعار اولم یوجد له ظئر غینئذ جب على الام ارضاعه فان 


ارضعت لايهوز لها اخ الاجرة ما دامث زوجته أؤمعتدته وإذا أنقضت عدتها وز لها غل 

الاجرة وملى الاب اعطائها بالعر وف حولي نكاملي نكما چب عليه لسائر الرضعات وان استاجر الاب | 
فبرها ورضيت نمثل اجر الأجتببة أو رضت غير أجر انت مى مق لها افق وان اللمس تالز ياد : 
لم بر الز و جعليهادفعا للذر ر عنهاقي سكذ لك من الدارك وكتب الفقه وفىالآية اشارةالبه على ما 
سیتاتی وهنا عند نا واما مندالشافعی فیجوز استیار الام مطلقا ولهذا جعلصاحب البیضاوی 
قو لەتعالى(والوالدات )اعم من ان يكون عاما ف‌الطلقات وغير ها اوخاصا ف‌الطلقات وحدها 
وجعل ارا دمن فو لهتعالى (ر زقهن وكسوتهن)هوالر زق والكسوةاجرةللوالدات المرضعات والشيغ 
العصام لالم يقف على مراده ولم عفظ مذهبه قالوكون‌الوالدات مخصوصة با مطلقات ير جعه بيان 

الرزق والكسوة فانهلاإجب كسوةالوالدات ورزقهن اذا كن غير مطلقات للارضاع بل انيا 
| 
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|| وجبتللز وجية وملىتوجيه ارادةالادم صمل بیان و جوب الكسوة‌باعتبار الطلقات هذا كلامه* | 
ثم معن ىفو ل‌تعالی ( وملیالولو د له رزقهن ) وعلی‌الذى ولدلاجل وموالوالد والاب وانما ذکر | 
هذا دونهما لبعلم ان‌الوالدات انما ولدت لاجلهم اذالا ولاد للاباء والنسب اليم لااليمنوكان | 
علیمم‌ان‌یرز قوهن و یکسوم ن اذاارضعن ولدهملاجل کلاغبار ومذ الاشارة ليست الاف هذه الهيئة 
| الخصوصة ولوقيل علىالوالد اوعلىالاب لم يفوم هذا امعنى والايفهم كون النسب من‌الامهات 
اا لتعالى (لانضار والدة بولدها) كذا فى التفاسبر »و بهذا العنى ذك ر الاما مخ رالاسلا م 
| البزدوی فى صت اغارةالنص حبش قال وفقو ل تعالى(وعلى الولو د ل)اشارة الى ان‌النسب الى 
الا اراك انلاب حت‌التماك نی‌مال ولده وانه لایعاقب بسببه كالالك مل وکهلانه نسب‌الیه 
بلاماللك وال انفراد الاب ل ال نالا اها عله ٠و‏ الد ولا شارك فاج 
والى انالود اذا كان غنيا والوالد معتاجا لميشار ك الولداحد فى تعمل نفقة لوال وفى تول تعالى 
| (ر زقهنوكسوتهن با معر ونى) اشارةالىان اجرةالرضاع يستفنى عن التقدير بالكيل وأاوزن 
a‏ حنيفة انثهى عص و لكلامه وتمسك صاحب‌الهداية ايضا بهذهالآية فى|نفراد الاب باحمل 
نفقة الولد حيث قال ونفقة الاولادالصغار على‌الابلايشا ركه فبها اه دكمالايشاركه فى نفقة الز وجة 
لقول تعالی(وعلی‌الولودله رزقهنو کسوتون) والولو دله موالاب هذا لفظه ولم يتعرض لغیره من 
الاشارات وتعرضها صاحب التوضاع ودقتق فی‌بيان استغناء اجر الرضاع من‌النقدیر بکلام حاصل 
ماقال فی‌التلوح فان اراد اىالوالد استيجار الوالدة الطلقة ارضاع الولد يكو ن استغناء اجرها عن 
التقديرثا بنا بالاشا تلان مثل قو لتعالى(با عر ون )انما يقال فى جهو لالقدر والصفة فان ارأد 
|| اجار غير الوالدة فثبوتاستغناء اجرها من‌التقدير يكون بدلالة النص لان جواز الاستغناء 
من‌التقدیر مبنی على ان هده ابهالة لاتفضى الى ا مناز عة لانهملايمنعون فىالعادة قدر الكفاية 
من‌الطعام لان منفعته يعو داليهم ولامن‌الكسوة لان‌الولد فى حجر ها لاباشارةالنص لانه ليس 
بثا بت بنفس النظم لانالضر فرزنهن رکسو تهن عائدالی‌الوالدات هذا لفظه × ونو ل‌تعالی 
|| (ولانكلى نفس الاوسعها لاتضار والدةبولدها ولامولود ل بولده) جملة معللة لقو لهتعالى(بالعر وف) | 
ازال لالات ولاتضار الاكثرون يقر نها بفةع الراءالشددة بصيفة النهى من 
باب الفاعلة و بعضهم برفعالراءالمشددة بصغة ابر بیعنی‌النھی وەل یکل تقدیر تمل ان‌یکون 
مبنيا للفامل غينئذ يكو ن والدة فاعلوالمغعول مذ ون والباء فى بولدها السببية اويكونلاتضار 
بمعنیلاتضر والباء من‌صلته و بولد‌ها مفعو له بواسطة حرف | جر وعتملانيكون مبنيا للمفعول 
ووالدة مفعول مالم یسم فاعل والباء للسببية يعنى لاتضار والدة ز وجها بسب ولدها بان‌تطاب 
ال بعدل من‌الرزق والكسوة اولايضر واادة بولدها بالقائه بعدماالف بھا (ولاتضار | 


(والدة) 
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والدة من قبل الز وج بسب ولدها باڪراهها aT‏ سم طانةالاسترتا رضاع ومکذا ولامولودل 
بولده یعنی‌لایضار مولودلامرأته بسبب‌وای‌ها بان يمنعها 6 من ر زقها وکسوتها اولايضر 
مولو دله بولده بالکف عن‌آمه بعد ما الى بها او لایضار مولودله من‌قبل‌الز وجة ببب و لده 
بطلب زيادةالاجرةمنه× وأنما ةيل بولدهاو بولده لانه لا نهت الوالدة والمولودله عن ‌الضارة اضيف 
اليهما الولد استعطا فالهيا عليه هذا خاص ماف التفاسير #وا قوليمكن أن يكون فىذكر قول 
تعالی بولد‌ها و بولده‌اشارة الى ‌ان‌الاضرار لما كان مدفو عا فىحقولديهمافللو الدة فىحق ولده 
من غیرها وللوالد ‘مق ولدها من‌غیره بدفع ذلك بالطریق‌الاولی فلانجب ملی‌الام ارضاع 
ولده من‌غبرها وان أنعدمت ال رضعةولاعب على الاب أسترضاع الاجير بولدها من‌غىره و ن “عرزت 
الام وقال فی شر حالوقاية املم‌ان قولتعالی(والوالدات يرضعناولادهن )او جب‌الارضاع على 
| الاممات تمقو لتعالن ( لانكلن نفس الاوسغها لاتضار والدة بولدها ولامولودلبولده) وجب 
| دفعالضر ر عن‌الامهات والاًباء فان امتنعت والاب لايتضر ر باستيجار الرضعة لاتبر الام لان 
الظامر ان امتناعها للج ز لان اشفاقالامومة يدل على انها لاتمنع الاللعجز فان أفدمت عليه وتطلب 
الاجرة لاتعطىلانهقد ظهر قدرتها فالاتيان بالواجب لايو جب الاجرة على ان‌الشرع لم يوجب 
للمرضعة الاالنفقة قالاللهتعالى(و على المولودله ر زقمن وكسوتهن با عر وف) وكل من تاخذالنفقة | ٠‏ 
ا ا آخر للارضاع واما امبتوتة تكذا فر واية واما على ًإ 
الر واية الاخري فان الزوج قد اوحشها بالابانة فلاير جى منها المساعةوالمساهلة فصاز ت كما 
| اة وانما هرز الاجا بمذالعدة لان الافة رواحي لها فجت الان لرل تا رمل 
الولو دله رزقهن)الآية هذا لفظه وقد صرح بذلككله صاحب‌الهداية ايضا وفال فىتأويل قول 
اتعالى (لاتضار والدة بولدها )مع الزامهاالاراع معکرامتهاو ف تاو یل فو لتعا لى( ولامولود ل بولده) 
منعالزامه الاجرة لها كثر من TT‏ البناةللمفعؤ ل كما لانن +وقو لهتعالى 
(وعلى‌الوارثمثلذلك) عطف على قو لتعا لی( وعلی ا مو لودلهر زفهن‌وکسوتهن) وما بینهما معترض 
تفسیر للمعر ونی اوتعلیل كما مرآ نفا والمعنی وعلی الوارث المولودل مثل ما وجب علبه من الر زق أا 
والكسوة ای‌ان‌ماتالمولودل لز ممن یرڈه أن‌یقوممقامه فان یر زتها ویکسوما بالشرائطالتى 
| ذكزت من الغر وف وتاب ‌الضرر وهذا فالكشاف فقط أو المعنى على ؤارث الضبى اذا 


فرض میتا مثل ماو حب على آبيه فی حال حيوته من‌ألرزق والكسوة آذا انعدم‌الاب يعن اذا 
ات‌الوالد وتر ك صبيا رضيعا كانت أجرةالرضاع وأجبة على ا اذا فرض ها ولكن 
1 ا ر ارارک دان لیل یکل من‌ورئته‌و عندایی ز یداامصبات خاصة‌و عند نا من‌کان 
ذا ذارجم غرم عفرا 6ابن عرد رک ا( قل الزات ی ال n‏ لك )کہ انی اليداية 
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ا 
| والمدراك فيجبر ذوالرحم الحرم على النفقة والكسوة ولكن على قدر الارث فنفقة من له أخوات 
متفرقات مثلا عليهن اخماسا يعنى من لاخوات احديين لاب وام والثانبةلاب فقط والثالئة لام 
فقط فثلثة اماس علىالتىلاب وام وا حمس ملی‌النیلابوا لجس علی‌النیلام لان ارهن على 
هذا المقدار ونفقة من لخال وابن عم على الخال فقط لاهليةالارث وهكذا جب نفقة كل ذىر حم 
عر مصغیر فقير اوانش بالغة فقبرة او ذكر ز من أو اعمىعلىقدر الارث ولاعب نفقة الصغير الغنى 
| بل ف ماله ولانفقةالابنالبالغ القادر على الكسب وامانفقة الوالدين الفقير ين فعلى الولد على ما 
سباتی ىسو رةلقما ن فقو لەتعالى(وصامبهمانیالد نیا معر وفا )ركذا جي نفقة اأعار مفىسورةالروم 
ىفو لەتھالى(و آت ذا القر بی‌حقه) وركذا رع نفقة الز و مات على الز و جف مواضعها ان‌شاءاللهتعالى 
واختلى فى نفقة الابنة البالغة والابن البالغ اازمن ملی‌الابوین اثلاٹالقو ل تعالی(وعلی‌الوارث 
| مثلذلك )وف ‌ظاهر الر واي ةكلألنفقة علی‌الاب لقو ل‌تعالی(و علی‌المولودله رزقهن وکسوتهن)فصار 
كالولى الصغير مكذا فى الهداية وعندالشافعى لانفقة فبماعدم الولاد ويوافق قولهان‌فسر 
الابة بان متاه على وار ثالاب وهو الصبى اى قوت المرضعة من مالهاذامات الاب او بان معناها 
| وملىالباق من الابوين فا نكان‌الباق‌الابفعليهمثل ذلك وانكان الباقالام فعليها مثلذلك | 
اذالمتقم لارضاعه بنفسها كما ذكرهالقاضىألبيضا و ى» ولان ان‌ظاهر الأيةحة لناعليه وال ىكل 
ذل ككلام‌الاما م خرالاسلام ناظر حيثقال وفنه اشارةالىأن‌النفقة تستعق بغي ر الولاد وهى نفقة 
ذویالارجام خلاناللشافىىلقولتعالى(وملىالوارث مثلذلك)وذلك بعمومه يتناو ل الاخ والدم 
وغیرهماوینناولهم بمعناهلانه اسم مشتق من‌الارث مثلالزانى والسارق وفيهاشارة الىأنمن 
عد الو الد بتعملون‌النفقة علىقدرالواريث حتى ان النفقة يجب على الام والجد اثلاثا لقول 
تعالى(وعلیالوار ث مثل ذلك )وهو اسم مشت ق معنی فهجب بناءا لمكم علی‌معناه‌هذ| کلامه ومراده 
ان فقول تعالی(وعلیالوارث)اشارة الىالعمو م فیتناولماعدا فرابة الولاد واشارة الى أن النفقة 
علی‌قدرالارث ففبه‌اشأرتان وقول ‌تعالی فان‌|ارادافصا لایتعلق بقول تعالی حولین کاملین‌بعنی 
ان الزاحت فىالةصال حولان فان ارادالز وجان فصالالولد فبلتمام ا لجو لين أو بعدالز يادة على 
الو لین مند‌نا وقبل تما م جو لین‌فقط عند فصالاصا دراعن‌تراض منوماوتشاو ر بينومافلا جناح مهما 
والنشاو راستةراج الرأى من قواك شو رت العسلاذااستخر جه والحاصل | نوما(ذاتراضيا بالقطام عن الام 
واستهجارةالاجنبية لذلك صح وأنمااعتبر المراضاة لانللاب النسبة والولادة وللامااشفقة والعناية | 
فتم بذاك اصلاحالولد+ وف‌الزاهدى انه لايعتبر المراضا اذا کان فوق حولىن *وقول‌تعالن(وان 
اردتم‌ان تسترضعوا) ای‌ان‌اردتم ياایهاالاز واجان تسترضموامراضع آخر غب ر الام لاجلاولادكم 
عند آ بائھااوعجزماا بتداء او بعدالفصال عنھافلاجناح‌ملیکم اذاسلمتم ما آتیتم‌ای مااردتم ایتاه 


(من‌ألاجرة) 


من ‌الاجرة تسليما با معر وق اى بطيب‌نفس وسر ورقلب والتقیید بهذا التسلیم ندب لاشرط 
لاجوأز بالاجماع أذالاجرة لاچ الاعند تماما لمعقود علیه‌علی ماع رنف وانقوا الله ياایها لاز واج فى 
نزع الولد عنهاویاایتها الز وجات فی‌ط رح الولد عليه واعلموا ان‌الله بماتعملون بصیرلاجی 
عليه اعمالكم فهجأزیكم لبها د ثم ذکر الله تعالی بعده مستّلة عدةالنوفی عنهاز وجها فقال 
(والدين ڀتوفون منڪم ويد رون ازواجا يتر بصن بانفسهن آربعة اشهر وَعضاً ذا | 
بلغن جهن فلاجناح عليم فما عن فی اسمن بالمعر وف وال بما تعلو خَبيو 


یعنی‌الذین يتوفون من السلمىن ویترکون ار واکا نض أیأز واجهن بانفسه ن أر بعة اشهر 


وعشرافاذا بلغن‌اجلین‌آای اغ فلا جناح‌علیکم بعدها فيمافعلن فیا نفسهن اا من a‏ 


التزوج» فقل عام من‌هذهالآية ان علة الرأةالتى توف عنها زوحټاار بعة اشهز وعشز لال مع 
اام يەنىلاتنکم ز وجا آ خرف مذهالمدة ولا باس فیما فعلن بعدهامن‌التز وجوقد ذک ر فیکتب 
الاصولانقول(واولات الاحمالاجلهن أن‌يضعن‌حملهن )فی سورةالطلاق یقتضیأن‌یکون علكة 
الجاملوضع احمل سواءکانت متونفمنهاز و جهااو مطلقةأوغيرها وهذهالآية‌النى فىالبقرة يقتضى ا 
أن‌یکون عدةالنوق‌عنهاز وجهاار بعة أشهروعشرا سواءکانت حاملااوغىرحامل فا جام لالغىر 
التوفى عنهاز وجها لايك آنهاتعتد بو ضع لحمل وکذا الترف عنها الغبر ا لجامل لا شك ا نهاتعتد 
«سعودالى أن‌الآية النى فىسورةالطلاق نزلت بعده هذه التى فى سورةالبقرة فى صورة يكون 
متونیالز وج حاملة عدتها وتم ا لمحيل لاالتر بص بار بعةاشهر وعشرافکان هذهالاية منسوخة 1 


بالطلا ى قب ماناو الاينان وعدا القسم من‌الاسغ یشن اننس فىعرفهم سخ وصف | 
فىالحكميعنى لم ياسخ اصلالحكم بل وصفه وموالعمومية وهووان لمیکن معتبرا عندالشافعى 
لكنهيقبلي فىهدهالآبة بتسمية انه خصيص العموملاانه نمغ لاعكم بناء على ان الةخصيص عند | 
يكون موصولا وعندناالفصول نسخ لاقصبص ومن على وابن‌مباس انهاتعتد بابعد الاجلين أ 
احتباطایعنی‌ا ن کان وضع الیل عن قر يب عبث يكون‌قبلار بعةاشهر ومشرة كانت مدتهاار بة | 


أشهر وعشرة وا ن كان وضع ا لحمل عن بعيد عيثيكون بعد ار بعة أشهر وعشرة كانت عدتهاوضع 1 
الخبل. عملابالایتين ثمانه وأ نكان عمو ماللفظ يقنض ان يكون عدةالمرة والامة سواءكما قال أ 
الاصملكن من ضابطتهم أن حق‌الامة نصف حت رة فىجميعالباب فيكون عدةالامة ابر ا 
الاملة شور بن وة ران كلدل إفار ماي ايدان عبتفال عذال فالرفاة اة 

أشهر وعشرلقو له تعالى ( ويذرون ازوأجا يتر بصن بانفسهن ار بعة أشهر وعشرا) وعدةالامة 
شهر ان وخمسةاياملانالرق منصف وان كانت حاملة فعدتها ان تضع ا لاطلاق قولەتعالى | 


۴ # oF 
واولات الاحمال املهن انيضعن حملهن ) قالعبد اللهبن مسعود من‌شاء باملته انر رة | ص‎ ( 
النساءالقص ری نز لت بعد الت ىف سو رةالبقرة×وقالعمر رضی الله‌عنه لو وضعت و ز وجهاعلى سر ير‎ 
ج هذ ألفظه × انماقد راللهتعالى عد تها بهذا لمدةلان خلقة الولدتتم فار بعة‎ yy 
اشھرک وردف‌الاحادیٹ وز یدعشرة‌ایام لیظهر ولد‌مالی‌ماف‌الزاهدی اولان اجنین باحر ك ف ثاٹ‎ 
|| اشهرا ن کان ذکرا ویار بعة ان کان اثنی‌فاعتبراقصی الاجلین‌و ز يدالعشرةاستظهارا اذر بمایضفعف‎ 
ح ر کته فیا باد ىفلاعسن ەلى ما فى البىضا وى + والسلمة والکتا بية سواءن‌ هذه العدة عند نا« واماما‎ 
ذكر القاضى البيضاو ى من قول تعالى وعيو ماللفظ يقتضى‌تساو ى السلمة والكتابية فيهكما قال‎ 
ق الشافعى فقداجابهالشيغالعصام بقول لم عدالفرق ينها ىكثب النفة ايها بل ف امعط‎ 
ق عب على الكتابية اذا كانت عت مسلم ماچب على السلمة هذا کا مه ٭ ثم هد هالآية التى فى البقرة‎ 
كماانهامنسوخة بآيةالطلاق فيمأتناولناه كذلك مى ناسخةالا يةالتى بعدما أعنى قول تعالى‎ | 
(والذین‌ينو فون منكم ويذرون از وأجاوصية لاز واجهم متاعاالى ا حول غير أخراج)فانهيقنضى‎ 
O REC E I E E E TE 
نس بار بعة‌اشهر وعشر وهو وان‌کان مقدماعلی‌النسوخ تلاوةلکنه مؤخر نز ولاومثله جاء فی‎ || 
موضعينكمامر ووجوب‌الوصية بالنفقةمنسوخ بآبة اليراث اى الر بع والثمن فلانفقةللمتوفى‎ | 
| منهاولدلك قالوا انهاتخر ج فالبوم وبعض الليل للمنفقةوتبيت فىمنزل زوجها بخلاف‌الطلتة‎ 
إا فان لهانفقة العدة فلاتخر ج للنفقة وعصضلها والسکنی‌أیضا غير ثابت عند نا بخلاف الشافنعى‎ 
ومعتدةالطلاق‌البائن والوت كماع عليهاالكف عن‌الز وج كذلك جب عليهاا مداد بترك‎ | 
الزينة والدهن‌الامن عذر والطيبولبس العصفر والزعفر وا حرير والاختضاب باحناء وكوما أ[‎ 
وفالبتوتة خلاف‌الشافعى فىاحداد على مامز ف غلاف المطلقة الرجعية فا نه يساحب لهاان‎ | 
تز ین‌بالاشیاءال نکو رةليرفب‌الز وج فىرجوعها ثم جتنا الىتفسير الفاظ الآية فنقول قول تعالى‎ 
عنه بالعر ونای یستوفون آجالمم‎ i ق يتوفون بصيغة الجهول عنداجمهور وقراً على‎ 
وفية ڪلام طویل * وقول تعالى يذرون معطوف عليه وهما صلة الذين ویتر بصن‎ 
| خبره ولیس فيه عاد يعو دال المبتداً فكان التقدبر زوجات الذين يتوفون منڪم‎ | 
در ف و ا ف و اف ا الما اهدر الان‎ 
الى الذين اوالتقدير يتر بصن بعدهم صذف الظرف المضاف الى الضمير الراجع الى‎ | 
الذين وقول تعالى ( ار بعة أشهر وعشرا)تذكير الاربعة باعتبار الشهر ظاهر وتأنيث‎ || 
٠ العشر أنيا هو باعتبار الليالى لانها غير الشوور والايام داخلة معهأ تبعا وقيل الوجه فيه‎ 
أن ابتذاء الشهور عادة بالايام دون الليالى فلما قال ار بعة كان ابتداءها بالبوم ويدخل‎ 


(اللبالى) 
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اللبالى تبعا للايام فليا انتهى ار بعة اشهر مع لبالبها كان ابتداء العشرة باليوم فلو قال 
وعشرة لكان‌الايام عشر قوالليالى تسعا فذكر عشرا حتى يقع الايام واللبالى مشر ة كاملةوهو ١‏ 
و ان اد اال و ی اا ب ن اة الا کن ییوت ,اللات 
العرف فالشهر ان كان على الايام قصدا والليالى تبعا فت دكير ار بعة ظاهر وان كان بالمكس 
فلرعاية لفظ العدو د وان كان على الجموع قصدا كان تذكيرها باعتبار تغليب الم فكر على 
الو ن ٹاو باعتبا ر ان‌المعدود اذا كان مو نشا واللفظ مذكرا فالوجهان خائز ان فاذا كان جزء اأ 
من‌المعدو د مو نثا واللفظ م ذكرا فبالطر يق‌الاو لى واما التاًنيث فى مشر فلانه اذا كان المراد | 
منهالايام فقط كو صمت عشرا لاستعمل ال دكير فيه فىالعرف فلان لايستعمل الت كبر اذا كان ًإ 
المراد منه اياما مع اللبالى بطر يق الاو لى »وقول تعالى(فاذابلفن‌اجلهن) يعنی انما صر منكاح | 
الز وج الثانى مادامت معتدة فاذا أنقضت عدتهن فلاجناح علیكم ياايها الائمة والحكامفيما فعلن | 
فى حق انفسهن من‌التعر ض خطبة النكاح مع‌الز وج الثانى بالعر ونای بالو جه‌الذی ام ینکره 
الشرع وانما خالاب بعدم جناح لاعکام معان العل يقنضص عدم الجناح من الزوجات لان ًإ 
الله تعالى قد حكم اكام +عافظة رعاية الشريعة أمكامها ومدودهاجميعا فاريكاب الاز واج للاثام | 
ارتكاب الحكام لها فكفها من الآثام كفم منها ولان النساءلفلة مقولهن لاتكاد تبط جعافطة | 

شرع فولی‌الکام ھن ا قالوا>لدئم £ ر اله تعالی په ببان جوا الهو ا2 


فى الدة فقال (ولاجناح علیم ا عرصم ف الا وا نتم فی فی‌انف ك أ 
o‏ ې عو ا هو ع اه 
عام لهاتم ستد کرونهن وکن لا واعدوهنٌ سر لن فووا فوا معر وفاولاتعزمواعقدة 


الاح تى يبل الکتاب آجله واعلموا آن الله یعلم ما فی انفسم فاح روه واعلموا آ 
اَن الله غفو ر حليم) حاصل ‌هد الاي ت أنه انمامنع فیا لعدة نکاح الإعتدة أ والتصرح با خطبة دون | 
التعريض باخطبة ولكنوم اختلفوا فان .هذا المكملكل معثدة أ م لمايليها وهو معتدة ألموت 
فصاحب المدأرك وغیره سا کتعن هذا وال کور فی كتب ال عام حيث قال ف‌الوقاية | 
وغيرها ولا طب معتدة الاتعر يضا فيمكن‌ان بصر ف هذه الآية الىالجميع وان كانت مذ كورة | 
[ دة ال و فال طا ع الهاو ا وا ادا لاء الات للت كا وفيه دليل | 
| حر مة تصر بح خطبة العتدات وجواز تعر يضها أن كانت معندة وفاة وأختلى فىمعتدة الفراق 
والبائن والاظهر جوازوهذا لفطه× ثم جنا الى تفسير الآيةفنقو ل الخطبة بالضم المو مظةو بالكسر | .. 
طلب المرأة وهو الراد مهنا والتعر يض هو الكلام الموهم بالنكاحمثل ان يقولانك جمبلةاومالة | 
اوانك لم تكف عن‌الز وج اوانانقضت عدتك اخبرنى بها وضوذلك والفرق بين‌الكنابة | 
الي انالا شیئ بغبر لفط الوضوع ل والتعریض ان تذکر ئا تدل ب | 
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ا على شولم تنك كما يقو لالعتاج استاج اليه جنك لاسلم عليك ولا نظر الى وجوكالكريم 
وتفصيلالفرق بينهما فى عام الببان مع جمي ع أحكامها فمعنى ول الآيةلاجناح عليكم ياايها ال منون 
الخاطبون فافوال عرضتم بتاك الاوال حال كو نهامن خطبة النساء اوا كننتمتلك الطبة ف انفسكم 
| من غیر امار فعلم انه لاڃوزتصر بح النکاح بان یقول انى اردان انز وجك و جوز الكنابة 
فى نفسها والتكلم بطر يق‌التهر يض »وما عطن‌عليه قو له تعالی (ولکن لاتواعد وهن‌سرا) ڪذوف 
مغو م من قولهتعا لی (علم الها نکم ست کر ونهن)یعنیعلم الها نکم ست ذکر ونون لاعالة ولاتصبر ون | 
علىالسكوت عنهن وعنالر غبة‌فیهن‌ولکن‌لاتوامدوهن سرا ای‌شستًا من شانه‌ان يسر 
| الجماع يعنىلاتقواوا منهن فىالعدةانىاقدر على الماع وا كمل فالر جولية أو النكاح بعنىلا تصرحوا 
بالنكاح× وقبل معناه لاتواعدوهن فى الس ر على أن ا لواعدة فىالسر عبارة عن الواعدة بيا يسآ#جن 
وقول تعالی(الاان تقولوا قولا معر وفا) استثناء من مقدراى لا تواعدو هن مواعدة قط الاموأعدة 


معر وفة غير منڪر ةو هوان‌تعر ضوا ولا تصرحوا او العنى ولا تواعدوهن‌الابان تقو لوا اى لا 
| تواعدو هن الابالتعریض ولاعوزان یکون|ستشاء منقطعامن‌فول‌تعالی درا لانه يؤدی الى 
قول تعالى لا توامدو من الا التعر يض والتعريض غير موعودبل واقع وعلى كل حال فالقول 
العر ون هو التعر يض +و قبل القول ا عر ونف‌هوالذى من غير رؤٹ ولا غاش فیالکلام + وعن 
ابن عباس هوان ینوافقا می ان لا یتز وج غيره * وقد ذ كر صاحم‌الهداية هذه الأية فىالتمسك 
وذکر معنی‌التعر يض والسر والقول العر وف على ما هوالختارحيث قال ولا ینبغی‌آن‌بخطاب 
العتدة ولاباسبالتعريض فالطبةلقول تعالى(ولاجناح عليكم فيما عر ضتم به من‌خطبة النساء) 
الىان قال( ولكن لاتواعدوهمن سرا الا ان تقو لوا قولا معر ءفا) وقال عليه السلام الس رالذكاح 
وال بنءبا سرض التەر بض انار يدان تز وجوعن سعید بن‌جبیر فیالقو لا عر وی آنی فيك 
لراغب وانی‌ار يدان اجتمع هذا کلامه * ومعنی قو ل‌تعالی ولا تعزموا الى آ خره (لاتعزموا عقدةالنكاح 
E‏ يبلغ الکتار ب امل)ایآلذی فر ض‌بالکتاب وهوالعدة اجل‌ای غایته وتمامه یعنی حتی ا 
ينقضى عدتهن وف نى العز م مبالغة لانهاذانهى‌العز م على عقدة النكاح كان نفس الفعل او لى 
بكو نه منهاأ عنه و قيللاتقطعوامقدةالنكاح فا ن اصل العز مالقطع : ظا ال اطات م الات خوت 
خو فهم‌الل‌تعالی من معز مالنكاح|ولابقو لتعالی( واعلموا ان الله یعلم مافیانفسکم فاحذر وه) فلها 
| غلبت الحشية على المسلمين بشرهم ثانيا E‏ | ان‌الله‌غفو رحليم) على ما لاخنی >< ثم 
ذڪر الله تعالى بده بيان وحوب اروت وبيان المتعة فى طلاق غير المدخول بها فقال 


1 0و0 o90”‏ ع 9 9 a‏ 
لا جناح عليم ان طلم النساء ما آم تسوه او و تفرضوا لمن فريضة ومتعوهن على 
وو سےا ووجچ | > E‏ ¢ 0 7 ت 


اللوتع فر وى لتر فر ماعا نالروف عقا غل ال تين وان ادون 


(من) 


4ِ a 2 


0 س0سق وې عن ع 0و0 عون س ع ےھ وو 
E E‏ 
ادى بيده عقدة النكاح ون تعفوا قرب للنفوى ولا تنسو الفضل بيعم أن الله بما 


سو ت 


E‏ ) اعلم ان الطلقة لا تغلوا اما ان یکو ن مدخولابها اولا وکل واحدلابغلو u‏ نلا 
جم لها مټر ولا فادخول بها انیسمی لھا مهر چب الاسم ی اذا لميكن‌اقل من عشرة ن وان لم 
| يسم لهامهر او نفاهبجب مه ر الئل وان سمى مادو نالمشرة جب العشرةو يساب المتعة ف جميع هذه وغير 
| مدخو لبھاان ام يسم لهامهر لایچہ الھر ولکن جب التعة وان سم ی لهامهر جب نصنف السمی‌ولایجوز 
|Ç‏ لها امتعة × و فر واية عن |لشافعى يجب التعة للكل نص به القاضى» وفىر واية عنه يجي لل كل الاللإخبرة 
نص بهصامب اليد أية والقاضىايضااذاعرفت هذ افاعم ان هاتين الآيتين بيان احكام طلاقغيرا من خول 
۰ بها ٭الار لی فما لم يسم لهامهر وألثانية فیمن‌یسمی اها|ماالاو لی ‌فبيا نهاأن قو لتعالى(ان‌طلقتم النساء) 
شرط اسنغنى عن زاء بقو لتا لى(لاجناحعلیکم )واو فقو لەتعا لی( او تفرضوا) بمعنی‌حنی أو الا ان 
Ê‏ وسقوط النون لاجلها على ما ذکره صاحب‌الکشاف والدارك وزادالقاضی‌انه :جوزان یکون 
|| أو بمعنی لوأو بعطف ما بعدها على الفعل انی وسقوط النونلكلمة ام فيفبد عمو م الننی ومعنی لا 
1 مناح علیكم لا تبعة علیکم من‌نجاب مهر و یؤیدهءقا بلة قو لهتعا لی( فنصف مافرضتم )يعن یلاو جوب 
مر أن طلقتم النسا۶ مالم تمسوهن حتى تفرضوا لمن مهرا او الا ان‌تفرضوا او ولم تفرضوا ای لایچب 
اهر أن كانت مطلقة غير #سوسة وام يسم لها مهر اذل وكانت٠‏ عسو سة فعليه اسم ىأو مهر الثل 


اوعشرة درأهم ول وكانت غير عسو سة وقد سى أا مهر فلها نصف المسمى كما ف ىكتب الفقه» | 
وظاهر غبارة الأية يقتضی عدم وحوب‌الهر عند عدم !ساس وعدم التقدیر ویازم منه وجو به 
عند وجود الساس اوالتقدير واختار فالتلوعع اناو بمعناها دون‌الواو اوالا أن حيث قال 
و بهذأ يظهر أن أو فقو لهتعالى(لاجناحعليكم ان طلقتم النساء مالم تمسوهن او تفرضوا لهن فريضة) | 
عاطفة مفيدة لمعمو م اى عدم اليناح مفيدة بانتفاء الامر ين أىالجامعة ونقدير اهر حتى لو وجد أ 
احدهما کان جناح اى تبعة بااب اله ر فيكون تفرضوا جز وما عطفا على تمسوهن ولاحاجة الى 
ا اا کان من او ا غ ل ی ا 


ای اذا لم يو جدالجامعة فعدم الجناح ممتدالی تقدیر اهر هذا کلامه وموظامر فی‌عدمکونه بمعنی 
حتی أو الا ان وسو قکلامه یدل علی اناو فیا لن یفید عمو مالننی من‌غیر جعلها بمعنی لواو فهی علی 
معناها × ولعل من‌فسرها با لواو مالا لى حاصلالعنى + وقىل معن ى الايةلاتبعة لا نلا بدعة نف الطلاققبل 
ساس وقي لكان النبى عليه أ لسلام‌یکثرا لنهی‌عن |لطلاق‌فظن ان‌فیه حر جافننی‌هکذافیالبیضاوی + 
والتوجيه الاخير هوالمذكور ف الزاهدى لكن لايلايمەقول تعالى(مالم تمسوهن) کما لایلایم 

كلاالآغرين قول تعالى ( اوتفرضوالهن فر يضة) على ما لاجنف وينبغى ان بعلم أن اللوة الصعيعة 


سیک می مس یی تی ۰ و 
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مندن فیحکم الوطی خلافا للشافعی فان لم يطاً الرأةولكن ET‏ 


| عندنا ونصفااسمى مندالشافعى ولفظ امس حقبقة فالس باليد جاز فىالجماع واأجاز ههنا 


متعين بالاجماع ولهذا فسر المفسر ون قو ل تعا لى( مالم تمسوهن)بقو مالم جامعومن*ولكن جوز 
لكان عل اماع اعم مق ان یون فة او ما فاو لا غل نضا وان عل الابة ق بات الوط 
خاصة و عل الخلوة مثلها لمعنى موث ركما فعلصاحب الهدابة حیٹ قال اولا ف‌ بيان وجوب نصق 
السمى وأن‌طلقها قبلالدخول والخلوة فلهاندف المسمى لقو له تعالى(وان‌طلقتمومن من قبلان 
تمسوهن)الآبة والاقيسة متعارضة ففيه تقوية‌الز وجاللك على نفسه باختياره وفبه عودالمعقود عليه 
الا فا ن‌الر جع فيه النص*×وشرط ان‌يکكو ن قبل اخلوة لانها عندنا علی‌ماتبینه أن‌شاء 
الله تھا لیڈ قال آخراوا اذا خلا الر كل بامرانة فليس هنالك مانع من‌الوطى وی م طلقهافبل الدخول 
yT‏ لها نضف الهرلان el‏ ب ا 
اهر دونه« ولنا أنها لمت المبدل حيث رفعت الموانع وذ اا کا وتلا 
بالبیع هذا لفظه» وقو له‌تعالی (متعومن )عطف على مقدر ای فطلقوهن فیغیر المدخول بھاالتى 
لميسم لهامهر و بەتيسكصاحبالهداية حيث قال ولو طلقهاقبلالدخول بهافلهاالتعة لقول تعالى 
(ومتعوهن على الموسع قدره) الآبة ثم مذهالتعة وأجبة ر جوعااىالامر وفيه خلاف مالك وأنما وجب 
اله ان اللات وا م و ا لرل گن ل غا ل ا ك ت ال الوغال اا 
البەقولتعالى(ءلیالوع قدره وعلی‌القتر قدره)ای‌الذیل سعة مقداره‌الذی‌یطیقه وعلی‌الضيق 
الال قدر» و بظامرهتمسكالشافعی فلميعين اپامقدارا بل جعلها مفوضاالی راًی‌ا لجا کم ویدل علبه 
قوله عليه‌السلام لانصأاری طا E‏ ألفوضة قبلأن تمسهامتعهاول و بقلنسوتك#وعند نا هی درع 


وخه أر وماعفة البتة ولک ع يعبر فیقمتها من أمودة وأ TT‏ من نه موسها أو مقترا ۰ 


فىالصعيع واليهايصرف قول تعاى ( على‌الموسع قدره وعلى القت رقدره ) » وقد صرح بان 
a‏ عباس رضىألله‌عنهما+ وأما ماذکر فیا لراهدی أنه 
أبن‌عبا س اعلاھاا( راد أد واقلهاألقنعة فلایناف ل خقدير_ بالوسط بلي وٌکده ولكن ¿ قىلينىفى 

لاز ید قىة تاك الةم ن الاثراب على نصنف مهر ألثلولاينقص عن‌خمسةدراهملان 
لميسم لهامهر أن كانت موطۇ ةب لهامهر المثل فالقیاس فما كانت غير موؤْطرٌ ةنصف مهر الثل كما 


أن من‌سمی لها مه ركذلك یکمال ا لسمی ونصفه فبا ری أن‌لایز يدالمتعة على نصف مهر الثل ثم 


خهسةدرأهم نص آفل ار وقدأعتبر الشار ع النصف فى مقا بل هذه الصو رة فينبغى أن بكو ن ألمتعة 
ههناايضاغيرمنقوصة عن خمسة‌د راهم ± وقولهتعا لی متاعامفعو ل مطلق لقولهتعالی متعوهن وحقا وصفاله 


القن ره تاعا داجب ملى العسنين وهم فلو اا مم ا 


(انفسهم) 


ps 


۾ ٣۹‏ ب 

اشم بسانت ااال ارال الللفات اشم وف تي اين اعبار 

مايۇلڪقول عليه السلام من قنل قتيلافلسلبه» ولاتمك لمالك بتسمية اأعسن على | 
“ || عدم وجوب التعة اذكثيرا مايسمى الآتى بالواجبات محسنا » واما بيان الآية الثا نبة فهو أن 
معناها وان طلقنوهن من قبل ان تمسوهن واحالانكم قرم لمن مرا وقتالنكاح فالواجب علیکم 

أداء نصق مافر رڌم منه یکل وةت الاوقت‌ان يعفون ای النساء صيث لم‌تاخذه اصلا فينئذليس | 
الواجباصلا+ وو لتعالى أو يعفوالذى منص و ب معطوف ملىيعفو ن والراد به عند مالك والشافعی | 
ايا ا105 و الت اا ا ا ا ات 

ثيبة بالغة او يعفوا أولبأهن‌الذين بيدهم مقدة النكاحأذا كانت بكرا غير بالغة +وعندنا اراد به | 
| هوالاز واج لان عقدة النكاحأنما هو بيد الز وج والعفو حينئذالتفضل فكانالعنىالواجب عليكم 
نشف مور الان ر الرة حت لاناك فا لاقو لاز واج فاا فل كل ورن 
جانبه وان لم‌یکن‌واجباعلیه‌قط ×ومکذاقول على وسعید بن‌جبیر و مجاهد والشافعی على القول 
الجديد وانماسمى التفضيل بالعفو أماللمشا كلة أو لانهمكانوا يوفون كل اله ر الى النساء عندالتز وج 

فاو طلقها قبل‌الدخولاستی قان بستردالنصنف فلما لم یسترده فکانهعنی عنھا + ویون هدا ال | 

فو تما إى(وان‌تعفوا اقرب للتقوى)لانه لايمصاع خطابا للاولياء اذالاولياءلاتملك التبرع حى | 

| الفعیی‌فكيف يكون افر ب لتقو ی فانما هو خطاب الاز وأج وحدهمكما هوالظاه‌ر وصرح به 
فیا حسینى» اوللاز وأجوالز وجاتعلىسبيل التغليب اى مفو لز وج باعطاءكل اهر خير له وعفو 
المراة باسقاط کله خیر لها كما صرح به ف‌الدارك ومذا کلەملی تقدیران‌یکون خطابا + وفی 
قرأءةأ بو نهيك وان يعفو بالباءكماصر حبه فى‌الكشاف ومآل الى‌الاول ومليك بالتامل وكذاقول 
تعالی(ولاتنسوا الفضل بينكم )اذ لعل معطو فع لی‌فعل محذو نف ای فاعفوا ولاتنسوا أن يتفضل بعضكم 
على بعض بعنی ينبغیللر جال انيتفكر ان هذه الرأةكانت عبوسة كتعقدى وبقيت حر ومة 
مأيوسة منی‌فافر حقلبھا بکلالهر وكذا بنبغىللمرأة أننتفكر ان هذا الر جل لم يستمتع بمواصلتى 
| فاحری انلا خذمنه‌شيئًا ثم انكو ر فىكتب الفقه ان التعة فىهذهالحالة ليست جائزة مندناولكن 
ينبغى انها ووز ولاب لان أمطاء كل الهر لما كان خيرا للزوج من غير وجوب عليه !عض 
التبرعبالنص فلان جوز التبر ع بامتعة او لى «غاية مافىالباب انه ام جب للتقابل او لعدم الوجب 
والمشهوز من‌الشافعى واكان وجوب‌المتحة فكل مالالا أنقولالمرجوع عنه يدل عليه ما 
ذکر فیالبیضاوی فانه وان قال فی‌الآبة الاو لى و مفهو م الآية يقنضىتخصيص أجاب التعة بامغوضة 
س | النىلميمسها الزوج واحق بها الشافعى فىأحد قوليه ا ممسومة المفوضة وغيرها قياسا وهو مقدم 
علىالفهو م ولكن‌قال فالآيةالثانبة وهو دليل على أن الناحالمنى ثم تبعةالمهر وأنلامتعة مع 
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| الشطرلانه تسيمهاهذا لفظه» و ذكر فىالحسينى أن قبل نز ول هذهالآيةكان منيطلق غير المدخول | 
بھالم چب علیه ڈ یع من اهر وا ن کان م سمى بل جب عليه المتعة فق طكماقال فى و رةالاحزاب (فمتعومن | 
و سرحومن) ثم نسخت بهذهالآية ولز عليه نص المهر المسمى فلم بتع ض لهذ أعنى ههنا اهدغيره 
E LG ٠‏ رالاتمالی بعت بیان بعض |حکام الصلوةفقال | 
(حافظوا علي الصلواتوالصلوة الوسطى | وفوموا لله قانتين فان خفتّم ر اوربانا 
اذا امنتم قاذ کروا اله كما لّمکم ما ل ونوا علوت هذه الايةجامعة لفرضية الصاوة | 
الس والقيام فيها وسقوط التو جه الى القبلة وقت حون » اما بيان فرضيةالصلوة فى قول تعالى ًإ 
SL ESSE BE LN‏ 
نقلالامام الزامدمن ا لجسن فاللهتعالى أمرنا ب#عافظة الصلوات الي س كلهاثم خص بعد ها بالصلوة الوس طى 
لز يادةفضللها» وقدأختلى فتفسير ها فقال ابو حنيفة وليه امهو ر من| كابر ا'صعابة منعمر 
وملى وعايشة وام سلمة وحفضة وأبزن مسعود انها صلوة العصرلما فى *صعف حفصة والصلوة 
وش ا اور ول ا ن ارا م ات ار اون فن 
اللي الإا العر لاا ون اا لاهم فلاب فلن ال د ادان 
 |‏ ر اة باحات راقن ان لجل الى نان عن لان هاوة المضر وهنا خكنة ها 
اھا لان اھ کا 6 2 کی ال ها کن د 
| اللبل احديهما قصرية والاخرى غير قصر ية وبين صلوتى النهار كدذلك وفضلمها !أ فى وقتها 
من‌اشتغال الناس بتجاراتهم و معايشهم #وقال انس بن مالك ومعاذ بن جبل وابوامامةنهاصلوة 
الفجر لانها بين صلوتى النهار وصلوتى الليل او بين قصريين وقالابنعمر وزيدبن أسامة 
انها صلوة الظهر لانها ق وسط النهار وفىر واية ابن عباس وقيصرة بن‌الز بيرانها صلوة ا مغرب 
لانها بين صلوتى مخافة وصلوتىجهر أوبين الار بع والثنى وقال بعضوم انها صلوة العشاء لانها | 
بين وترين اوبين جهر بين‌واقعتين فىطرف اللبل وقيل هى غبر معينة كايلة القدر ليعفطم || 
الكل مكذا قالوا وعن عائشة رضى اله عنها انه عليه السلام كان يقرو الصلوة الوسطى 
ولو المشر اكرن مل التهرمم اللو الأغرئ من الأر ى در عالا ند اها انهل 
نص‌به ف‌الکشاف والبنضا وی واماماذ كره صاحبالدأرك من‌أن الأية تدل .ءلى أن الصلوة 
خمس ف اليوم والليللان‌الصلوت جمم افلىثلث والو سطى معطوف والعطوف ايكون مغايرا 
التعطوف عليه والوسط لايتحقق الاق الور فيكون اقل خهسا فلايشق علبلا لان معنن الآبة 
عافظوا ملى‌الصلوة كلها سيما الوسطى بينها فيجوز ان جمل الع على فل ويكون الوسطى 
داخلافيها نيكون جموع ثلث تأملوانصف» وقديغهم فرضيةالملوة الس فعدة آيات خر | 
| (ساجع) 
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سيجع ان شاءالستعالى وامافر ضبة القبام ففى قول تعالى (وقو موا له فانتين) وف الزاهدى انا أا 
1 مرنا بهله الآأية لانه نقل عن‌ز يدبن رقم أن ف اولالاسلام کان کل وأحدمنوم دد تكلم فىصلوتهم | 
حتی اذا دخل واحدمنا ال صاحب هکم صليتم فنزل فی حقوم وقو موالله قانتی نای قو موافیالصلوة 
لاجلالله حال کو نکم قانتین ای مطیلین القبام سا تین عن ذ کر غر اللا وخاشعين مطيعين 
ا ن NSE‏ اا تن مكف الا العا واا 
فعلم منه أن‌القباملله مم القنو ت فرض فىالصلوة فانعدم القيام اىصلى قاعد| اوو جد القبام 
لالله اولامع ال ت فسدت الصلو ةويأثم #وقدتمسك صاحب ر بالأيةعلى فرضة ت التبا 
فاط خث فال والقبام لقو لقا 5 ی ا ا و کی عاك 
ايضاعلى حرمة التكلم ف الصلوة على نقدير ڪون معنی قانتین سا كتين بل على كرأهة 
لالات وتاب الى الجر عل ي ال دورو الها ى وال ووا مت ادا 
[| القنوت فىالصبع فكانه انى بيذ القول تأييدا لا هو مذهبه من و جوب‌القنوت فى دلوة الفجر » 
| وجعلالامام الزامدى هذا القول تأيبدا على ان‌الصلوة الوسطى موالفجر ولا يوافق مذهبنا لان 
اء ا مندنا انما جب فى صلوة الوترخاصة ولايجوز فىصلوة الفجر اصلا ولهذا لم 
ا ریا واما بين سقوط القبام وسقوط التوجه الىالقبلة وقت ا غوف فى 
قول‌تعالی (فان خفتم فر جا لا او رکبانا) پعنی فان کنتمف‌حال امون من‌العدواجاهد اوالسبع 
الضاراوغير ذلك فلا يفرض عليكم التيام الى القبلة بل کنتم ختارین بین ان تصلوا رجالا 
ائ راملین او رکبانا ای را کین غل ال رکب وعدا نا بایہا* لای جھة کان ت مکدا فالا ك ٭ 
وبه استدل صاحب الهداية حب قال فان اشتد الخو صلوا رکبانا فرادی یو مون بال ركوع 
وااسجو دالى أى جهة شارا اذا لم يقدر وا علىالتوجه الى القبلة لقولتعالى (فانخفتم فر جالا 
اوركبانا)وسقوط التوجه الىالقبلة للضرورة وعن عمد ر حمهاللاتعالى انهميصلون باجياعة ‏ 
وليس بصعيع لانمدام الاقادق‌المكان هذا لفظه» واختلفوا نى الصلو ةحال السا بقة وامشى فعند نا 
لاجوز وعند الشافعى جوز فلعل معنى قول تعالى ر جالاعندنا قائمين على الرجل وعنده 
ماشين على‌الر جل ولهذا قال فىالبيضاوى وفيهدليل على و جوب الصلوة حال السابقة واليه 
ذهب الشافعی وقال أبوحنيفة لايصلى حال المشى وألسابقة مالم يمكن الوقونف انتهى» وذ كر 
صاحب الحسینی کلاما حاصل ان العنیا نکنتم فی‌حال ا جوف فصلوا رجالا ای ذامبین ماشئین 
على الرجل ان لميمكن الو قوف عند|بوعنيفة و ماشيتامند الخونف مطلقا سواء امكن الوقون ولا 
عند الشافعی و رکباناایرا کبین علی الرا کب الیایجهة کانت ولاج رکا کته ف بیان مذهب 
اتفه والشافی ر جه وما ذ کر فی کیاد فی ماد ک رصاحت البخاوی تقال ق الوا 


ودا اال اا ال و وا فل اا ةل سی ان ا ىنى ا 


٠‏ والمسابقة مالميمكن الوقوفوعندالشافعى رح يصلون فكل حالو سيجع صلوةالخوفق 
مع الجماعةفیسورةالنساء ان شاءالل‌تعالی × وقول‌تعالی ( فاذا امنتم‌فاذ کر وا اله)یعنی اذا زال 
الغوفعنکم وصرتمف‌حالالامن فاذ کر الله ذكرامثل ماعلمكم بافعال النبى عليه السلام مالم تکو نوا 
e N BR AS‏ 
اوامعنی اشكر وا اللهملی‌الامن شكرا مثل ماعلمكم من‌الشرايع اى بمقابلتها فىالكمالوا مسن »+ 
وانماذ کر اللهتعالی هذه اة بين مسا ًل احكام الا واد e‏ را بانهم لاتلهيهم الاشتغال 
بشاً نهم من‌الصلو ة کذافالزاهدی e‏ وف بعض الواشى انهذاهو ا لحك السابععشر 
من‌الاحكام» ولا بين سبعانه وتعالى للمكلفين مابين من معالم الدين وشعائر اليقين اعقبها آ 
ا ی ا اق م ها ها وول و ا 
LE BO‏ طريقین و مبلا لصا الدا رین د ٹم ر جع الاتعالی الى 


|0 


مسال تاللا ق فقا (والدین يوون منم وید رون‌آزواجا وصی لاز واجھم متاعا ای 


امول عي راخراج اج فان حر جن قَلاجناح لیم فيم قعل فی اسن من معروف والله عزیز 
حکیم وللمطلقات متاع بالْمعر وف حقاعلى المتقي ن ذلك يبي ناله ل آياته لعل تعقلون) ٠‏ 
ھاتا نالأيتار. ن لبيان نفقة العتد ات وبسكنامن» اما الأية الاو لى فن بيان نفقة معتدة الموت فقو لتعا لى 
إوصية el Ey,‏ او مرفوع علی| نه مبتدأخبره حذوفی 
فعليهم وصية قو له تعا لى( متاعا) نصب بالوصية | و باضمار یو صون اوتقدیره‌متعوهن متاعاو قو ل‌تعالی 
(غير اخراج)مصدر موكد كقو لك هذا القول غير مانقولاو بدلمن متاعا اوحال من از وأجهم 
ایةبر خر جات» وفتوجيهالاعرابو جوواخر مذكورة فالتفاسير وحاصلالآيةوالر جالالذين 
يقر بون الوت منكم ویکون لهم‌از وأجوم فعلیهم انیو صوا الاقاربلاجلاز وأ جم أن‌بعطوالهن من 
اه موالهم متاعا الىحول کامل من‌بیوتهم أيضا یایلوا ار انار مم 
بعول للعدة والنفقة مع الك نی ایا حول وکان‌نی اول الاسلام 3 کان انر جلا جن 
الطاء قحك ن انر قدم المدينة م ار عل من هذه الدار وترك زوجته‌ووالدین 
وولدافقسم ر سول الله صلی الله عليه وآلوسام حصة بين والديه و ولا وحكم لز وجته بالاستقرار 
فیداره الى راس احول وعين حصتها من ماله رزفالها الى تمام الول ومنعها من أخذ الزينة 
وتراك الحداد وطلب زوج آخر علی‌ماصرح بکله فیالسینی والزامدی ثم نشخت الي بعد 
مدة فالتر بص چول منسوخ ببتر بصن ار بعة‌اشهر وعشرا وهووان کان مقدما نلاوة لکنه 
مؤخر نزولا والمتاع الى الول منسوخ بر بع التركة وثمنها فى المبراث فلانفقة لها ولذا 


(قرج) 


رج اليدوم وبعض‌الليل لتعصيلها وتببت فىمنزل زوجها بغلاف المطلقة فان لها نفقة 

العدة فيعرم خروجها والسكنى ايضا غير ثابتةلها الآن عندنا کماصرح به فی کتب الفقه 
والکشاف وثابت عندالشافعی کماصرح به فى البيضاویى وذ كرالامام الزراهدى ان الس 
فتغيبر العدة مكذا هوانه كانت العرب اذا مات مورثوملايتركون أمرأته قرج اوتزين 
ابداعارا وغیرة ان ینکعپا غیرهویتز وجو نها بانفهم کیادل ملبهقوله تعالی(لإعل لک ان‌ترٹوا 
السا كر ها)فاللهتعالى اكيم العالم بوصالع العبادنسخ ذلكدرجةدرجة ليتعودوا به ويقبلوه 
فقر راولاا جو لالکامل ثم أر بعة أشهر وعشرا» وأيضاقد ذكر انف الجاهلية اذامات‌الر جل حلست 
امراة فی بیت الز وج حولا ماذاخرجت بعد سنةتر مى بعرةأبلأوشاة وراء ظهرها لتعلم‌ان حدأدها 
فی بیت لز وج آهون من‌رمی‌هذهالبعرة فسخ ذلك بقولتعالى (ار بعةأشهر وعشرا)× و فو لتعالى 
(فان خر جن) کلام مفس ری احنفية‌یدلعلی‌آن معناه أن خر جن بعداحول فلاجناح ملیکم ا 
اكام (فيمافعلن‌فیانفسهن من معر وف )اى أخذالز ينة و ترك الحداد وطلب الزوج وحينئذ فهو | 
| داخل ڪت المنسوخ*و قدیفهم قاذ کرهالبیضاو ی أن معنی قو لهتعالی(فان خر جن )فان خر جن فاجو ل 

عن‌منز له فلاجناح علیکم حیث قال وهذا یدل على آنه لم چب ملیهاملاز مة مسكن‌الز وج والحداد | 
عليهوانما كانت عغيرة بين‌اللازمة وأخذالنفقة و بین ار وج وت رکها هذا لفظه ولایعلم آنه حینئل 
منسوخعنكاولا+ واماالآية الثانية وهى فول تعالى( لمم طلقات ماع بالعر ونى) ف بيان نفقة امطلقات 
اذامتاع النفقة وهوالأختار لصاحب الدارك فمعنى الآية ان‌المطلقة جب نفقتها على الز وج مادامت 
معتدة سواء كانت مطلقة الرجعى اوالبائن أوغبر ذلك وهدهالآية باق حكمها الآن غير 
منسوخ بالاتفاق وفی‌البائن خلا ف الشافعی وتمسکه مار وی عن‌فاطمة بنت قيس قالت‌طلقنی 
زوجی ئلا فلم يفرض لی رسو ل انله صلی الله عليه وآلهوسلم سكنى ولانفقة + وکن نقول هذا حديٹ 
رده عمر رض فا نه قاللاند مکتاب ر بنا ولاسنة نينا بقولامرةلاندرىاصدقت امکذ بت خفظطت 
ام نسیت فانی سمغت رسو ل الله صلی الله عليه وآله وسلم يقولللمطلقة الثلث النفقة والسكنى ما 


'ذامت فی‌عدتها × و رده‌ایضا زید بنا بت واسامة بن‌زید وجا بر ومائشة 


رضوان اللاعليهم أجمعين 
ھکذا ذکر صاحبالهدایة وذرالاسلام وقال غر الاسلام فىموضح رده عەر رضی الله‌منه بالکتاب 
والستة التب اس وش وضع ان الکتاب مو فولاتمالی(اسکنوعن من عیثسکنتم من وجدکم) وممناء 
وأنفةوأعليهن من و جد بكم *#وعندى أن السكنى للمطلقة ابت بقو اعا( اسک و ألنفقة بقوله 
تعالی(وا للمطلقاتمتاع بااعروف)وکذا یثبتان بقول عمر رضی‌الله‌عنه فانی‌سمعتن ولا 
اله عليه وآلهوسلم يقولللمطلقة الثلث النفقة والسكنى فا لجديث‌الذى دافا ا 
الكتاب والسنة فى النفقة والسكنىجميعا#و قبل اراد بتاع المتعة غينئل یکون الراد مایتناول 


) الأفسترات الاحفدية ( ۸ 
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التمتعالوأاجب واستعب ليتناول جميع الطلقاتاأويكون اراد بامطلقات غير اذكو رة فيما سبق 
اى المدخول بهاالسمی لها مهر ولا ويكون‌الاية عمولة علىالندب هذا عند ناء وعندالشافعى 
المراد باإطلقات اعم والاية عمولة على‌الو جوب كما هواحد قوليه ولهذا قال صاحب البیضاوی 
أثبت التعة للمطلقات جمعأ بعد مار جبها لواحدة منهنولاجنى رجعان تو جيه المتعة وضعنف تو جيه 
النفقة ولهذا أخره صاحب الكشاف ولم يذكرهالامام الزاهد وذر الالام وصاحب الهداية مع انوم 
حنفډون*و هله تتمةمسائلالعدة والطلاق من سوره ة البقرة وسن ذکر بواقها فىسورةالطلاق 
أن شاء الله تعالى د فى مسئلة عدم الفرارم نألو باوالطامون و (المت رای این خر جوا 
من‌دیار م وهم الو ف حدر لمو ت فقال لهم الله مووا ٣‏ ماحیاهم اله دوا فضل على الاس 
ول اسر الناسلايشگرون) املمان الاك فى عدم الفرار من‌الموت كثيرة وهذأ أولها 
وقصتها ملى ماف حسينى على ر واية انه لما نشات الو باء فىفرية ودان قيلوأسط خر ج بعضهم 
من حواليهم واا وأستقر بعضهم e‏ فهلکوا فتيقنوا ان اروج عن الو با سبب 
النجاة فيضى عليه‌الز مان ثم وم ثم الان نشت الو باء E‏ جوا من ديار هم 8 
وم الوف كثيرة ثمانية آلاف اوار بعون اوسبعون‌الف رجل وأنيا خر جوا جميعا درا عن 
ا فقال لوم الله موتو اوقا للم ملكان ملك من‌املى‌الوادى وملك من‌اسفلها فماتوا. 
جميعاً فاءت جماعة من‌الاطراى والوانب ليدفنوهم فعجز وا عن‌الدفن لكثرة موتاهم وافاموا | 
الجدار فی حوالی الوتیلیسکنوا فیھا ڈ ممضی عليه‌الز مان ¿ #یث لم يبق لهم حم ولادم حشن ان 
يوماً مر بهم‌حز قیل بن سوریا عليهالسلام فشاهد هم اما وهی ر میم فں‌عا الله‌تعالی وقال 
٠‏ بارب انطر عليوم برحممتكڭ واجعلهمأحاء فبشره الله تعالی بار ل فلانبة حتى يوا یا 
فلما قرأتاكالكلمة احیاهم الله جميعا لبق روأ ويقفوا ار ن لایفر من ‌فضاءالله وقدره هف مافیه#وقیل 
اوثلثون الفا فى تفسير الوق وقيلالوفق بيعنى متالفون جمع الى وھومن بد 
التفاسير على مافالكشاف»وقيل قا بيل مكان حزقيل عم * وقيل‌هم قوم من بنیاسرائیل دعاهم 
ملكوم الى اهاد ففر وأ حذرا عن| لقتل فاماتهم أله ثمانية ايام ماح حیاهم وعلى كل تقدير قول | 
تعا ی( الم تر ) تقر ير لمن سمع بقصتهم من‌أهلالكتاب وأخبا رالاولىنوتعییب من‌شانهم» ووز 
/ ن ناطب به من لمیر ولم يسمعلان هذا الكلامجرى جر ی المثل فی معنی لعجب + (وهم الوفى) 
حال من‌خر جوا( وحذ ر الو ت)مفعو لله وانما قال(فقال لهم الله موتوا) ولميقل فاماتهم الله تنبیهاعلی 
انوم ماتوا ميتة رجلواحد بام ر الله ومشيشّه وتلكالمشئةخار جة عن‌ألعادة» والال من‌هذهالاية 
انه قد تقر راذأ وفع فی‌بلں وباء وطاعون حر مالفرار منه وکذأ حر مالدخول فیه× وغرضی أن 
| نثبت كلامنهما من‌القرآن غر مةالدخول ف‌بلد وقح فيهالو بأء ثبت من قول تعا لی( و لاتلقوا 


) بایدیکم ( 
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٠ | بايديكم الى‌التهلكة) كماسبق ذكر وحرمة الفرار من‌البلد الذى وقع فيه يثبت من هده لآب‎ 
. لان اللەتعالی ذكرها قصة وليس النقع من ذلك الا المبرة على السامعين من‌ الك من الاسباب أ‎ 
. | النى نقلت عنهم وهی الفرار عن‌الو باء فعلم انه منع و بهذا المضمو ن آيا تكثيرة فالقرآن مثل‎ 
| قولهتعالی(قل ان الوت الذی‌تفر ون ‌منه فانه ملاقیکم )و کوه× لايقال ان اللەتعالى لمیرتب فهده‎ 
الأية عذابا فالأخرةكما ير تب ذلك فى كثر القصص مكيف يستدل بها على حرمة الفرار لاا أا‎ 
. | نقولانه یکنی ف‌هذا ترتب عذاب الد نیا وهو قو لهتعالی(فقال لھم الله موتوا)بدون ترتب عذاب‎ 
الأخرة » غاية مايقال انەلملاچوزان بکو نا من‌هذهالقصة هو بيان تعب احياء الوفمن‎ 
الرجال بعد موتهمفأعة واحدة لاببان فرارهم من‌الو باءاويكون‌فائدتيا هو الةشجيع للمسلمين‎ 
علیا لهاد وان ا مو تکائنلاعالة کماص ر ح به ف التفاسیر » وایضا هوف بیان ‌الفرار عنالقتل م لى ما‎ 
د کت مو الرواتة الثانبة لا بيان الفرار عن الو باء ويمكن‌ان جاب بان الر واية الث نية ضعيفة‎ 
یدل عليه ذكرهامۇخرا وانه لو سلم انا مقصدهو تعجب أعياءالوفمن‌الر جالاوالتشجيع للسلمين‎ 
على الماد فما ذكرنا لا اقل منأشارةالنص ومو ف مق التمسك مثلالعبارة سيما اذا تأيد بالمدرك أ‎ 
| وهوفول عليه السلا م الفار من‌الطاعو نكالفار من الزحف فى مسئلة التوحيد والصفاتفولتعالى‎ || 
. | (اله لا اله لا هو ایی القیوم لا حه ست ولا نوم له ما فی السموات وما فى ار‎ 
مدا الّدى شفع عندَة الا باذنه یعلم ما بین آیدیهم وما خلفهم ولا طون بشيٌمنٰ‎ 
علمه الابما اء وسح حرسي الموات وألأرص ولا بده حلفملا ومو أل ألمي‎ 
| هذهالآية آيةالكرسى وهى جامعة للتوحيد والصفات باحسن‌وجه وا كمل فلذلك اخترتها من‎ 
بین اخوانهاء فقو له (اله لا الالاهی)آثباتللالو مية ودال علىالتوحيد والنزاع فى تقدير الوجود ًإ‎ 
والامکان ایلاال موجود الامواولااله مكن الامومشهور فيما بين العلماءمم الشبية ,الإوابء أ‎ 
وقولهتعالی(ا می )ای الذی يصح ان‌یعلم و یقدر او الباق الذی لاسبیل للفناء ابه مل ماف الکشانی‎ 
شبات حيوته وهوحى عبوته الابدية والاز لبة * وتو له(القبو م)اى الد ائم القائم بتد بير الق‎ 
| وحفظه فيه اثباتلاستقلال وعدم اعانة غیره لافی‌امره ولاف‌امر فیره» وقولاتعالی (لاتأخذه نة‎ 
ولانوم)السنة فتور يتقدمالنوم«وقبلالسنة ثقل فالرأس والنعاس فالعين والنوم فالقلب أ‎ 
٠ | على ماف ‌المدارك ومودال على نى الغفلة عن نفسه ونن‌مايكون من‌صفات‌الحدوث وموتاً كيد‎ 
للقيوم لان من‌جازعليه ذلك استعال أن يكون قيوما ولو اخده السنة والنوم لزالالسموات أ‎ 
والارشض عن الامساك * وف قول تعالى (ل مافى السموات وما فالارض)اثباتمالكيته ونفاذ ًإ‎ 
أمره وتصرفه وننى شريكه أذ جمیع مافیالسموات وماف‌الارض ملکه فانی یکون‌ل شريك أ‎ | 
٠ ویدخل‌فیه نفس ااسموات والارض‌ايضا بلھوابلغ من‌فو لهتعا لی (لهالسموات والارض وما فيهن)»‎ 


1 


| وقول ‌تعالی(مرغالدی‌یشفع منده الاباذنه) بیان لعظمة شا نه وکبر یاه واثبات هیبة ر ہو بیته وفبه 
دلیل على نف الشفاعة للكفار على مافی الزأهدی ٭+ واقول يلز م منه حوأز الشفاعة بعد الاذن 
فى اليلة للمؤمنين فىگوڻ ز5ا على العتزلة فىأ نكار الشغاعة لاهل‌الکبائر * وقولەتعالی(يعلم 

ما بین یدهم و ماخلفهم )ای ماقبلهم و ما بعبهم اواو الا والأخرة أو مایدركونه وما لایدرکونه 
وأالضمبر لاف ‌السیوات والارشن أولادل عله من ذا على مافىالبىضاوى وهو دلیلعلی 
اثبا تکمال عله »وتو لتعالی(ولاصیطون بشی منءلمه)ایمعلوماته بیان لجز الخلق وجهلهم 
باصلالقة» راقو لف‌اطلای لفط ملمه د لیل علی ا نله علماقاگما بذاته‌فیکون ردا على المعتزلة لانم 
تالا عالم بلاملم لاف فول‌تعا‌یعلم وعالم فانهم بطلقو نه علبهایضاو قول تعالی (الابماشا) 
فيه ائات مشىمته وأرادتەتعالى×+ وقوله تعالی(وسع ڪر سيه السمواث والارض)اماتصوير 
تعظبمهاوتيثيل جرد» اوالكر سى ماز عن ‌العلم او آللكاوالقدرة فیدل ملى‌اثبات علمه و ملكه 
وقدرته اوهو الع رش اوهو جسم عت الع رش کماوردف ا حديث وهو فاك البر وج عنداكماء 
علی‌ماقالوا× وقول‌تعالی (ولايۇ دەحفظهما) آی لايقلءحفظا لیوات والارض فیه‌ائبا تکمال‌قدرته 
وغلیق الاشساء با رأدته دون ‌الالات + وقول تعالی( وهو ال ملی) ای المتعایعن الانداد والاشباه 
(العظ يم)اىمساعقر | بالاضافة البەكل ماسواەفيە اثباتعلوه عن‌صفات ا لمحدوث وعظمته فی عزه 
ولال وملكه ان4 وا کان الاية مشتيلة على توحید الله و تعظبمه ونەچیله وصفاڌه 
ولامدلو ل اعظم منهاوشرف العلمانمامو بشرف العلوم كانت هذه الأية معظمة على الات 
والسو روك بين القرآن ولهدا وردفی حقها الاحاديث الصعاح حت قال عليهالسلام من 
قرأ آي الكر سى دبركل صلوة مكتوبة لم يمنعه من دخول البنة الا الوت ولايواطب علبها 


الاصديق أوعابں ومن راما أذا أخن مچیه أمنه الله على مسك وحاره وحارحاره والاببات 


حول»وقال سید البشر آدم وسید العرب عمدصلی‌ال‌مليه وآل وسلم ولاخر وسید الفریں 
سلمان وسيدالروم صهيل وسيد الحبشة بلال وسين الجبال طوروسيد الايام يوم البعة 

وسیدالکلا م القرآن و سيد القر أن ‌البقرة وش بد البق رة آبة آ اکر ى *وقال ماقرئت هده الأبة 
| ىدا ا الشبطان لين بوما ولايدخلها ساحراوساحرةار بعين ليلة» وفال من فراً آية 
ال E‏ ی بصع * وقال من قراً ماتین الآیتبن‌حین بمسیحفظ 


بھما حد ئ دو وان أن فراهنا حین يها حفظ دی بش ات ا لوشن واول < م الؤمن الى 


الا ل ا ا E‏ ته 
ويو منسيئاته الىالغد من ذلك الساعة هذا كله فىالتفاسير والاحاديث وامثال هذا كثر 


من أن عص واظور من‌أن‌ غ وفضائلهافی کتب الاوراد مشڪو نة معر وفة وقل ذ کرت نیذا 
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منھا فی کتا بنااالسمی الادا پالپوت فى اورا دالصوفية لاف مسئلة زكوة ألتجارة وغيرها قولهتعالى 


5 


سے س ~~ إو ەو ل ا ەرە ~~ لے |o‏ وo‏ 0ھ ج 
یا ايها الدين أمنوا انفقوا مى طسات ما ا اخر حجنا : 
ب (ياايها ين امو انفقو من طيبات ماڪسبتم ومما خرجنا لڪم من الارض 


اتيس بيت مله فقون ولس باخديه الآ مضو فيد وشو آنآ غ حي 
هذه الآية فىز كوة الجارة وعشر الار ج وخمس العادن فقول تعالى (ومما اخر جنالكم) معنا 
ومن‌طیبات ما اخر جنالكم فهو معطو نف على قول‌تعالی(من‌طیباتما کسبتم )و قدامر الل‌تعالی 
فالآية بانفاق طيبات المكسوبة وطيبات اأغر جات من الارض والطيبات هى ابادا را لال 
علی‌مانص به القاض والاول موالختار عندالا كثر ين وقدص ر ح صاحب المدارك ان فقو ل‌تعالی | 
(من طببات ما کسبتم)دلیل‌و جوب الزکوة فی‌اموال التجارة وذلك لان مكسو باتناهى تارتن 
وطر یقه أنه اذابلغ قیمتها نصاب أحدٹمنین جب فيه الزكو ة ويقوم بياهو نفع للفقرا۶ فىتعجيل 
الزكوة على‌ماذ كر فى كتب الفقه * وص رح الامامالزاهدان فقول تعالی(ومما اخرجنالکم من 
الارض) دليل وجوب العشر ونفى كلام باق الفسرين أن ماأخر جنا هو احبة والثمار والعاذن 
وغيرها ينذ يتناول الأية عشر الغارج وخەس المعادن جميعا وسنذڪر مسئلة عشر 
الخارج فىسورة الانعام ان شا”الله تعالى وامامسئلة خمس المعادن فمذكورة فىالفقه مفصلا + 
وبا جملة ففی الآية دلىلعلی هذه الہسائل *وقولەتعا لى( ولاتىمموا الح مه تنفقون)اماان‌یکون | 
| منه متعلقا بماقیله و با بعده فان کان متعلقا بماقبل کان المعنی ولاتقصدوا الخبيث من المال 
ا اخر جنا حال کو تكم تنفقون وان‌کان متعلقاً با بعده کان‌المعنی ولاتقصدوا لبیٹ حال 
ڪو نكم من ابي تنفقون نص بهذي ن التو جيهين القاضى البيضاوى» وقد ذكر صاحب‌الكشاف 
ادا كاله ال ها * و بالچملە قد نوی اللاتعالی عن‌اعطا* لبیٹ وا کں ذلك باتکم 
تنفقون‌ف‌سبیل الل الردی(ولستم با خذیه) ایو حالکم نکم لاتاأخذونەفحقونكم لرداتته (الالن 
تغمضوا) فیه‌ای‌الاان تساغوا فیه وتأخذوه می سبیلالمساعة من‌قولك اغمض‌فلان عن بعضن 


حقه آذاغض بصره وقری” تغمضوا بالتفعيل وتغمضوا بضم الميم وکسرها من فض يغمض 
ويغمضوا بالبناٌ للمفعو لعلى مافی‌الکشاف ٭ ومن |بن‌مباس ان‌ نزول فیمن‌کانوا یتصد قون 
بحشن التمر وشراره فنهوا عنه ولعل هذا يعم الصدقة النافلة والفريضة جميعاً وقد ذ كر 
الفقهاء ايضا أن لاياخن المصدق الاالوسط ولاياخذ رذالة المال ولاخياره فن الآية دليل ملب 
ایضا وان لم صر حوابه >دڈم قال اللاتعالی بعده (الشیطان یعدم الفقر و یام رم با شاه وا 
یع کم مغفرة مده و فص ادوا لله واسع علیم )(یو تی الم ة من يشا ومن یوت ات فقد ت أ 
کڪثيرا وما ید ر الولو لباب ) هذه الآية فى بيان فضلالانفاق اعم من أنيكون فر يخةاونافة | . 
ويتضمن فضلالعلم والعمل ايضاء والمعنی ان الشبطان‌يعدكم ف ‌الانفاق الفقر ويقوللكمان | 


س ا 
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ا = 
عافبة انفاتكمانتفتفر وا » والوعديستميل ف امير والشر (ويأمركم بالضعثا )اى التثع دن | 
السدقات والبخلوالمعاصى على مانقل القاضى(و اللهيعدكم) فی‌الانفاتی (مغفرة) لد نو بکم(وفضلا) 
ای‌خلفا افضلمماانفقتمف‌الد نيا اوفالآخرة(والله واسم عليم بؤتىاكمة )اى عقي العلم وانقان 
ا مبادہ(ومن‌یۇتا 4 کمة فقداوتی خبرآً کثیراً و مایذکر )ای ما یتعظ بم نص 
من الابات إو ومايتتكر (الااولو الالباب)اىذويالعقول السليمة اوالعامل العالم هذا 
مضمون الاآًبة « وقدتمدك به الامام قر الاسلام البز دوی علی‌ان‌العمل داخلف‌الفقه لان ا لحكمة 
فىاللغة هواتقان العلم والعمل وقد فسر ابن‌عباس ا س 
يشاء) بعلم الشريعة والحرام واحلال فدلعلىأن العمل داخل فی‌الفقه ومثلقول‌تعالی(ادع الى 
سبيل ربك با لحكمة وااموعظة الحسنة )و كوه وقداشار اليهصاحب المدارك ايضاحيث قال 
|| اة ملم القرآن والسنة اوالعلم النافع الموصل الى رضا* اللهتعالى والعملبه والعكيم 
عنداللهتعالى هو العالم العامل و مکذا ذ کر ه جماعة + ولعل‌تعالی انماذ کره بین مسائلالانفاق 
[| ليدل على ان ‌الزكوة فى العام ايضاً واجب وهوالدرس » وقدقالعليه‌السلام مثل علم لاينفع 
به کمٹل کنز لاینفق منه‌اولان علم مسائل‌الانفاق والفرايض والعمل بهاواجب على المؤمنين 


r0 ~‏ 0و0 070 7 ت الهو و 


کافة مكذ ابطر بالبال دم قالاللتعالى بعت ( وماانفقتّم من نفقة اوندر تم من ندر فان‌اللهيعلمه 


| ا لن من انار اندو الات قتعا هى وانْتحفوما وؤ توماالففرة فهو خيرم 
رق کمن ست اتواه اندعبي ) ماتان آبتان اما الاو فن فغايل النفتة 
والنذر والمعنى وماانفقنم من نفقة قليلة اوكثيرة فىطاعة اومعصية سرا اوعلانية اونفذرتم 
من‌ندذر بشر ط وبغیره فىطاعة اومعصية فان‌اللهيعلمه فإجازيكم عليه وما للظالمين)الذين 
بنفقون اويندذر ون فى المعاصى|ويمنعون من‌الصدقات اوايفاء النذور(من انصار )اى من 
ينصرهم من الله وبمنعهم من عقا بهم به فدلت الاي على الانفاق فرضا كان اونفلا وعلى 
وجوب ايفا*النذ رف غير العاصی وس يج ذکره فى سورة امان شاءالله » واماالثانية فف أبداء || 
| الحدقة واخفائها والعنى ان تبدوا الصدقات فنعم شیئامی ای ابدائها(وان غفوما وتؤتو ما 
الفقراء ) اى ان فوا المدقة وتعطوها الفقراء مع الاخفاء فالاخفاء ( خير لكم ويكفر أله ) 
| عنکم من بعض سیاتکم على تقدي ر ألغيبة وفيه وفیقو له تعالى(فنعماهى)قراءة ختلفة يطول 
|| ذکر ما( واللهبماتعیلون خبیی)فیجاز یکم على حسب اعالكم هذ مضهونالابة فقد ذکر الله تعالی 
Ê‏ | فىالحدقةالابداء وجعلي حسناوالاخفاء وجعل خيرا فقيل الاخفاء افضل فىالصدقات كلهافر يضة 
|| كانت إو نافلة على مانس به فىالسبنى على ر واية والاكثر ون على أن اله رفالفرايض الاخفاء 
فیالنافلة كمافالصلوة والصوم وغيره * وقال صاحب‌المدارك قالوا المراد صدقات‌التطوء فع الجهر | 
س 


(فالفرايض) 


HN} 
فالفرايض افضللنن التممة حتى اذا كان المركى من لايعرف باليسا ركان أخفاءءافضل والثطوع‎ | 
ان‌ارادان‌یقندی به کان اظهارهافضل وهکذاقال صاحب الكشاف ونقل هو والقاضى البيضاوى‎ 
عر اغناس رضى أللهعنه صدقةالسرف التطوع تفضل على علانيتها بسبعين ضعفا وصدفة‎ 
الفريضة علانيتها تفضل من سرها غمسة وعشرين‌ضعفا «وقد ذكر الله تعالىآيات الانفاقات‎ 
والصدقات فرایضهاونوافلهایالقرآ نكشبرا وڪن كتفي بهذا القدر ولم اذڪر من آيات اخر‎ || 
فی موأضعها الاماتعلق به نفع جديد عايعتد به لنُلايطولالكتاب  فى مسئلة حرمة لر بوا ومذأبه‎ 
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قوله تعالی (الدين يا كلون الر بوا لايقو مون الا كما يقوم ألذى يتخبطه الشبطان من 


امس ذلك بأنهم قألوا أنما البيع مل الر بوا وأحل الله البيع وخر م الر بوا فمن جاءه مو عة 
من ر بهفانتمی قله ماسل وامرہ ال الله ر عاد فاولئك اصحب النار هم فيها خلدّونَ) 
اعلم أن الآياتالواقعة ف‘حرمة .ال بوا كثيرة فالقرآن سيجم فى مواضعها أن شاءالله تمالى. ليذه 
الاية من بين أخواتهامز بة لان لها ذكرا فى ملم الاصول ويتضمن فوائىكثيرة فقول تعالى(بآخبطه 
الشيطان)الحبط القر ب على غير استواء كغبط المشواء وهو من زمماتالعرب حيث يزعمون ان 
الشيطان عبط الانسان فيصر ع *وقو لهتعالى (من‌الس) معناه من‌احنون وهذا ايضامن زعماتوم 
أن اجن يمسەفيةخبط مفله وهو متعلق بقول‌تعالی (لایقومون )او بقول تعالی‌بقوم أو بقول تعالى 
يخبط بعنىالذين با كلون‌الر بوالايقومون يوم القيمة منالينون الاكمايقومالر جل الذى 
يخبط الشيطان|ولايقومون يوم‌القيمة الاكمايقوم الزجلالمصروع من الجنون اوالا کمايقو م 
الذى بتخبطهالشيطان من الجنونوعلىهذين فيكون نهو ضهم وسقوطه مكالصر ومين لالاختلال 
عقلوم اکن لان الهاز لیف بطونهم ما کلوامن‌الر بوافائقلیم ملی ماف البیضاوی‌وهذ| العقاب عل کل 
من اخذالر بواسواءکان کلاا ویر کل وانماخص بالا کل لان الا کل من‌اعظم منافع ا مال ولان‌الر بوا 
شائع فى الطعومات* وقول تعالى(ذلك بانهم)اشارةالىالمقاب‌ال كور إى ذلك العقاب انيا مر 
بسبب‌انهم قالوا افاالبيع مثلالر بوا وكان اصلاللكلام اغاالر بوا مثلالبيع الاانيم قدبالفوامن 
اعتقادهم فی‌حلالر بوا حتی| م جعلوه اصلافیظنون‌الر بوا حلالاظاهرا حتی| نهم شبهوا البيع به 
فی حق‌الحل لاانهم يظنون‌البيع لالا ویشبهون‌الر بوابه‌و لا کان من‌ظنهم التسوية بین‌الر بوا 
والبيعلانوم اا نهم اذا اتر یال عل مالایساوی درهما بدرهمین جازهکذا اذاباع درهما 
بدرهمین جازاذلافر ق بینهما ن المعنی‌رده الله تعالی وقال(احلاللهالبیح وهر مالر بوا) انكارا للتسوية 
بيتهمادلالة على‌ان‌القياس ف معارضة النص باطل ولهذاقال املالاصول أن مذ الية نس فى حى 
التفرفة بين ‌البيع والر بوالانه اما سيقتلاجل‌مذا العنى ظاهرف حق‌أحلالالبیع وحرمة‌الر بوا 
لانه يفهم هذا العنی بدون‌ سو قل *٭ وققىق‌هذا امقام ان‌البيع مبادلة مال جال والر بوا فاللغة اا . 
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موالزیادة والبیمانما شرع لاجلالرسع والزیادة کان جملااز دمت فیه‌الغانی واشتبه انه اى 
زيادة حرمت فاأعقه اإںیٹ بباناله وهو قول‌علیه الالام الحنطة باحنطة والشعبر بالشعير وال خەر 
بالتمر الماح بالاع والذهب بالذهب والفضة بالفضة مثلابمثل يدابيد والفضلر بوا فالر سول 
عليه السلام نص دل مالاا Js‏ ستَة فوقعألاشتبا 0 فما ورأءها فتأملنافعلة حرمه ته هن هالاشياء 
فوجدنا انه اذا کان‌ا ینس متعدا کمایعلم بااقابلة وكان‌القد ركبلا اووزنا كما بعلم بألمائلة 
ویکون‌یدا بیدیکون‌الفضل فی‌مذهالجالة 2 a ECE‏ 

| زاقتاق الكل رالو ن يكون :ذلك ر بواحرامال فو دا الا رز وامئال مثالا متساوية فى هدا 
العنى فيكو ن الفضل فبها ايضاحراماوكدلك حكمناعرمةالتفاضل فىالجص والنورةلاجل تلاك العلة 
اىالقدر مع لجنس «والشافعىرحمه الله تعالى قالان‌العلة ف هذه ارمة هو الطعمكما فلار بعة 
والثمني ةكمانفالتمنين فیکون‌التفاضل فی جص وألنو رة حلالالان هده العلة مفقود ةفبهها+ ومالك 
رحمه ألله تعالى قالأن‌العلة فى هذه ا حرمة هوالاقتيات كما ف ‌الار بعة والادخاركما فى الاخيرين 
فالتفاضل فىالأعم الغاس والسم ك الفاسديكون حلالالانهماليساعايقتات وبدخر »و بالجملة مسلة 
الر بوا كبر مسائلالقباس واعلىالجتهدفيه وجال الاختلاق وعلالشبهة فى هذه السلة كثير 
ولهذافال عمر رضی الله منه خر جالنبى عليه السلام عناولم يبي ن لنا اوا ایا فاا 
ولكن خرج من حيزالاجمال الى حيز الاشكال وعلم من‌هذا التقرير أن آية الر بوا نظير 
الصو ص ااجھو لوال علوم جميعا وان قو له تعالی(وحر مالر بوا) غص ص لقو لتعالی (واحلالله البیع) 
لكن قبل ببانه بالاشياءالستة نظير الخصوص الجهول ر بعدبيانه بهانظير الخصوص العلو م وهذأ 


ا فىأ صو لالفقە‌فان‌ شت فار جع ال Kd‏ ومعنی قو له‌تعالی (فمن‌جا ۶ه موعظة) 


اليه فمن بلغه وعظ من اللو ز جر بالنهی من الر بوافا نتهی ای فأمتنع من اکله(فل ماسلف )ای فلایۇ اخذ 


بمامضى منەلا نه‌اخذ به‌قبل نز ول التر یم (وامرهال الله )ای بجا ز يها نکان عن تقبو لالوعظة فی صدق 


النبة ولیس من امرالیکم من شخ فلاتطا لبو ومن عادایالیاستعلالالر ہوا اوالی‌الر ہوا مساعلالا 
ای نفس | کلالر بوا (فا ولك اصعب النار مم فیهاخلد ون) فلودا نمامو بسب ب اساعلال اذموکف ر لا 
بسبب نفس | كلهاو يراد بهاليكثالطو يل فلاتهكللمعتزلة بهد الأية فى ليد الفساق فىألنار 
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ا ی ا ا ن مق نر 


هله ثلاث آياتالاوليان منھ افىترك الر بوا فاا کين و والثالٹ فی دين العسر فقول تعالى (ياایها 
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الذدین آمنوا اتقوا الله) قال الفسر ون‌روی‌أن بنی‌ثقی کان لهم علی‌قوم من‌قریش وهم بنی 
مغبرةمال فطالبوهم عند حلولالاجل بالال والر بوا وقداخذوا ما شرطوا علی‌الناس من‌الر بوا 
وبقبت لهم بقایافامرهم أله انیت رکو هاولایطالبو هاحیث قال( وذر وامابتی من‌الر بوا) ایاترکوها 
(ولاتطلبوهاان مکنتم م منبن )کاملالایمان وقو ل تعالی (فان لم تفعلوا) ای فان لم تترکوا ما بی من 
الر بوا بلتاًخذوە(فاذنواعرب من اللو رسو ل) آی فاعلموا اتكملايقومون عرب عظيم من الله 
بالنارورسول بالسیف‌حیث ارتکبتم مانپاه‌الله اذ نوا بالقصر أ وفاملموا بهاغیرکم 
ان فری” فاذنوا باإں ۽« وروی أنه لما نزلت الأية قال ثقيفى لا أيدى لنا عرب الله 
ورسول*× وف‌البیضاوی وذلك يقتض أن الف دال ات حتی تف الى أمر 
الله کالباغی ولایقنضی‌کفره ولم اطلع عليه من کتب‌ ایی حنبفة رجمه‌الله تعالی شیئًابل قدصرح 
الامام الزاهد انه قبل معنى قول تعالى( فان لم تفعلوا) فان لم تومنو بتعريم الر بوا 
ڪفرڌم فتبصر ون حر با لله ورسوله وفوله تعالی(وان تہتم )ای من‌الارتباء واعتقاد حلا ومن 
الارتباء فقط فلكم روس اموالكم لا تظلمون المديو نين بطلب الزيادة مليها ولا 
تظلمون بالنقصان منها يعن ىأ > م انلم تتو بوا من‌الارتباء وتظلموا E‏ بأخذالر بوا 
فلا تسام a‏ اموالکم بل تظلمون انتم بالنقصان منها فان‌الر بوا وان‌کان مز يد الال 
ظاهرا ولكنه‌ينقصه فى نفس الامر لانه يذهب بركة‌الال الذى يدخ وان لمتتو بوا من‌امتقاد 
ال تظلمون انتم بعدماعطاء راس الال ویكون مالكم فیا حینئذ للارتدادمكذ| خطر بالبال + 
وقد اچب صاحب‌البیضاوی حیث فال اولا وان تبتم من‌الارتباء وامتقادا لحل تمقالثانيا ويفهم 
منهانهم أن لم بتو بوا فليس لهم راس مالهم فهو سديد على ماقلنا وان‌ا صر على التعليل مر تد 
ومالەفیء هذ اكلا مه + وقدرصاحب الکشا ف |ولا وان تبتم من‌الارتباءفقط وحکم ثا نیا با نهم أن لم یتو بوا 1 
یکون مالهم فيًاللمسلمین ولم یتعرضه‌غیرهها وقدر من‌الارتباءفقط وفو لتعالی(وا كان ذ وعسرة) 
نزلایضا ف‌شان بنی‌ٹقیف حین‌طالبوا بنى مغيرة باصلالدین ز جرا وتعچیلا وتا بوا عن لر بوا 
واستمهل بنو مغيرة من بنىثقينى الى وقت اليسار عجزا وتا جيلا+ ولفظةكان تامةففراءة الجمهو ر 
وذوعسرة أسمه* وفىقرا ًة عثمان‌ذأعسرة خب ركان فهى ناقصة والضمير للمديون والعنىأن وقح ا 
غريم من غر ماتكم ذوعسرة اوان كان المديون ذاعسرة فنظرة الى ميسرة اى فاكم اوالامر | 
انتظار الىيساره ایانطر وا ياايها الدأئنون الى يسار المدیون ولاتعجلوا بطلبه لانه مضطرفی 
هذا البات و بههالابة تمسك صاحب‌الهدأية ىكثير من المواضع» منها ماقال فىكتاب ادب القاضى 
انه عبس |اقاضی الدیون بطلب‌الغریم فان لم یظهر له مالخلی سبیله یعنی بعد مضی ألدةلانه 
اتعقالنظرة :الى ‌الميسرة فيكون حبسه بعد ذلك ظلما× وقول تعالى(وان تصدقوا )اى تصدقكم 


f Y۲ % 


برس امواکم کلیا او بعضها بالابراء ملی E a,‏ ای کثر ٹوابا من 
الأنظان ارت ل ها درق انك تابون ة5 ل اة بالق لاطا ر او لعا 
لعل دين رجل مسلم فيؤخره الاكانله بكل يوم صدقة مكذا ذكر وا ولكن على‌هذا 
N I OS aaa‏ 
ڪما لاڪ بل يلز مالتناقض بینهما ظاهرا انر ال ا ومفهو مالثانی انتظار 
مستعب »و ذكر الامامالزاهد قصة الآية بتفصيلطويل وذكر انها على ر واية نزلت فىشأنمباس 
رض الله‌منه حیٹ از لی‌للناس هین ‌اسلم اراد ان‌یرده فقيل له وذر واما بی من الر بوا أن ڪنتم 
مومنین فقالالعباس انا ممن وتر كالر بوا وحین سم العباس رض اللهعنه تمام‌الآبات قال 
تبت وترکت روس امرالهم وتصدقت عليهم وان‌الآية رد على ‌المعتزلة حبث سمىآ كل الر بوا 
مؤمنا مع انه من افش الكبائر هذا ماقال د ثم ذكر اللهتعالى بعد آبةفاصلة بيان بيع السام وكتابة 
مدته واملائه والاشهاد مله والرهن عند فقده AE‏ طويلتين اذ کرهما كماما وافسرهما 
دفعة دفعة فا بتدأءالآية الاو لى فولهتعالى (ياايها دين امنوا اذا تدایشم م بدین لی جل مسمی فا بوه 
ولیعتب بینم کاتب بالعدل ولا یاب اتب اَن یتب کما علمه اله فلیکنب د لمال ای 
عليه احق ولتق اله ربه لایخ م سيا فان کان اذى عليه ای سفيها آو ضعيقًا ' 
او اا ان ل هو قلال ل بالْعدل) معنی‌فولهتعالی(اذاتداینتم)اذاتد این بعضكم 
بعضا بدینآی تھا ملتم بدين مو جل الىاملمسمى أىمدة معلومة فا كتبوه اى ذلك الدين وهذه 
الآية وا نكانت ظاهرة فكل دين سواءكان مبيعا او ثمنا الا انه نقل عن ابن عباس رد ی‌الله‌عنه ان 
اراد به السلم و بهذا العنى قال فى ‌الهداية السلم عقد مشروع بالکتا ئة وغو ية المداينة فقن 
قال ا بن‌هباس رضی‌الله منهما اشهدان‌ اله تعالی احلالسلم الضمون الی‌اجل معلومفیكتابه وانز ل 
فیها اطول آبةفیکتا به وتلا قول تعالى(ياايها الذين|منوا اذا تداينتم)الآية هذا لفظه وقد عام 
منذلك حدالسلم ايضا وهو بيع الشئ على ان يكون دينا ملى‌البائع بالشرائط العتبرة شرعا 
فامببع يسمى مسلما فيه والثمن رأس الال والبائع مسلما اليه وامشترىرب‌السلم#وفالزاهدى 
انالأية عامة فىالسلم وكلدين يصع فبهالامل غو الاثمان وعقودالتجارات الاالقض فانهلم 
يدخل فيه لانهلايقبلالاجل وان ليس بعقدالمداينة» والفرق بين‌القرض والدين ان‌القر ض ما 


ایکون جنسه مثلان‌یقرضه درهماالآن لبعطیه درهما عوضهە‌غدا اویقرض شعیرا لبعطبه مثل ولا 


يقبلالتأجيل ومعنا اذا وعد الى مسبى معين فل المطا لبةقبله» وقد امر الله بالقرض لجسن ندبا فى 
اكثرالواضع ومعنی‌القرض امسن j‏ نلا یطالبه من عند نفسه وأن ع اعطاه الف اغ 
عله زيأدة ولاز به نفا وهوقق ن مغن التصدق ولهذا قنلالقرض ا دين مایکون على ' 


(اختلاف) 


6 e 3 


f‏ | اختلافا جنس ويكونواجبا فىالذمة ويكونالطالبةحين الاجل مثل تمن ابيع وغوه ولعل لهذا 

الف ر ققال(فاذ | تداينتم بدين )لر ج| لقرض «٭وقالوا انما احتیع الى ذکر قول‌تعالی(بدین) ولم إً 
يقل اذا تداينتم الىاجل مسمى ليكون مر جعا للضمير الذىفىقولتعالى(فا كتبوه)لانه راجم الى أ 
قول تعالى( بدين)فلولم يذكر لوجب ان يقال فا كتبوا الدين فلم يكن النظم بذلك الحسن 
ولئلایتوهم ان‌التداین بمعنیالجازاة کما قبل د ناهم کما دانواولانه یعلم‌منه ان‌الدين نوعان إٌ 
حال ومۇجل ولاجنی علبك ان‌تنو یع الدین ال النوعین انمایغهم من‌قول‌تعای(أجل مسمی) لانه 
علممنه انالكتابة انما یشترط اذا کان الدین الی‌اجلمسمی اما اذا كانت لاالىاجللايشترط 
| الكتابة الاان يقال يعلم منه ذلك صر جأثم انهم اختلفوا فيما بينهم فقالالشافعى ر ح هو ز السلم أ 
خألا ومو حلا ومندنا لاصو ز الاموجلا والدليل عليه قول‌تعالی(الى امل )کماقال صاحب المدارك أ 
وفيهدليل ملىاشتراط الاجل فىالسلم ولكن بعد امعان النظر لايماح دليلا لان مغهو مالآب ًإ 
شرط الكتابة فىالدين المؤجل ولايفهم منه ان السام لاجو زالامؤجلا ولعللاجل هذا العنى لم 
| تج به صاحب ألهدأية بلأحآج با حدیث میٹ قال ولنا قول مليه‌السلام الى احمل معلوم فا ا 
رويناء ثمالاجلااسبى ان يكون‌مدة معلومة عيث لايفضى الىالناز مة مثلان يقول الى شمر أ 
اوسنة اوغبر ذلك لاان بقول الىاحصاد والدياس اوقدو م اجاج اوغير ذلك لانها تفضى الى أ 
النازمة فینبغی ان‌یکون‌السلم مۇجلا باجل معلو مکما يدل مليهقو لتالى(مسمی) والاجلادناء ًإ 
شهر وقيل ثلثة أياموقيل| كثر من نصف يوم والاول اصح و جملة مايشترط فالسلم منداىحنيفة ًإ 
رحمه الله سبع شرأئط جنس معلو م مثلأن يقول حنطةاوشعير ونوع معلوممثل أن يقول سقبة | 
اوعخسية وصفة معلوم مثل أن‌یقول جیداوردی ومقدار معلوم مثل أن قول عشرین کبلا او أ 
ثلثين ذراعا واجل معلوم وفيه خلاف‌الشافعى ومعر فةمقدار رأس الال وتسمية المكان الذى 
یوفیه فيه وفیهما خلافآبی‌یوسف ومد رحمه الله فهذه سبع‌شرایط مذکو رة ف‌الفقه مفصلا« واما | 
كتا به الدي ن ألتى أمرناالله بهافى قو لهتعالى(فا كتبوه) جمهو ر المفسرين على انه للندب والاستعباب | 
ولیس بشرط واجب جوا زالدین والسلم بدونها وأنما آمرنا بها لان ذلكاوثق‌وآمن‌من‌النسیان 
وأبعد من أ ود + ٹمشرط فىالكتا بة كتابةالعدل ميث قال (ولیکتب بینم کاتب بالعدل) ای ا 
ت ئی ن اعا عا کی غل ا کی ی کن كاد الا ا وی 
| على ما جب أن يكتب ولاينةص عنه» وفيهدليل على ان يكون الكاتب فقبها عالماً بالشر وط | 
حتی عع مکتوبه معدلا بالشرع وهو فى احقيقة أمر للمتدائنين باختيار الكاتب وان 
لابستكتبوا الافقیها متدینا حتى يكتب ماهو متفق عليه هكذ| فی المد ارك × وقو لەتعالی(ولایابکاتب 
ان يكتب كما علمه الله فليكتب)نهىللكاتبين عن ترك الكتابة أولا ثمأمر لهم بهاثانيا+ وقول 


` h۴ 


تعالی( کما علمه‌اله) امامتعلق بقول تعالی(ولا یاب کاتب)او بقول تمالی(فلیکتب)وملی الاول 
ا 0 الهو كدات ول الان فى فطلي و الان فت الال 
واخك اة اذا ن الكتابة الحقة أوترغيب فى حت الفح وخاصل؛ الجعنى لايمتنع أحكى 
من الکاتبن ٠‏ مثلماعلم الله كتابة الوثاق لايبدل ولايغير فليكتب تلك الكثابة 
البتة لايعدل عنها وألعنى لاياب بکاتب ان ینفع بکتا بن ەکما نفعه ألله بتعليمها فليكتب البتة وهذأ كما 
قيلاحس نكما أحسن الله اليك *و با لجملة هذه الكتا بة على قو ل فر ضكفاية وعلى قولفرش مین بشرط 
فراغالکكاتب وعلی قول کان فرضا فم نس بمابعده وهو قو له تعالی لایضا رکاتب ولاشهید وعلیٰ قول 
الامر للندبكذا فالمسينى#وفالزاهدى ان هذا الام ركان فى ابتداء الاسلام لقلة الكانبين 
رالود و لسر اال فل اسن ار ان کیت کل من کان ا ل کی اا ا 
يضيع أ حقو ق ثم نس بقو لتعا لی( ولایضا رکاتب ولاشهید)واقو لیمک ن ان ‌يصر ف الرهة او الوجوب 
الىالقيدوھوف و لەتعالى( کناعلمه ال)ایلایا بکاتب‌ان يكنب بالعدالة او فلیکتب بها رفول تعالی 
r yT‏ ا 
ile ce NE NE E ONS E‏ 


0 بیع السلم ولیس المراد منه‌ان يكون مايكتب الكانب بعين عبار امدیون مليه‌اذ ر بيا[ 


بع زالانسان عن عبارة عر بية أوفارسية بل المراد أن يكون أفراره بعينه جضور الكاتب 
بتاك العاملة بای‌لسان‌کان وانما يشترط ذلك لانه مو المشهود علی‌ثباته ف‌ذمته وافراره به فیکون 

ذلكافرارا على نفسه بلسانه»(ولیتق‌اللهر به)ای‌وینبفی‌آن یتق‌الذی علبه‌الدین ر به 
الاقرارفلايمتنع عن‌الاملاء فیکون جعودا کل حقه (ولایبخس منه‌شتًا )ای ولاینقص من الق ‌الذى 
عليه شیا فی‌الاملاء فيكو ن‌جعود البعض حقه وهذا کلەحك م من يستطيع الاملا* ۾ واماحڪم 
غبره فبیا نه فقول تعالی(فا ن‌کان‌الذی‌ملیه احق )یعنی فا ن‌کان ا دیون ملیه سفیها ای ناقس 
العقلاوضعية) اى صبيا وشا فانيا أوكار. ن مالایستطیع‌آان يمل جرس اوجهل باللغة اوغيرذلك 

|| فلىمللاىفلىعر وليەاملاء AA‏ لحت وای فال ف لادی ف ال ها ی 
الذی یلیأمرہ ه ویقوم مقامه من قيم قیم ا نکان‌صبيا او تل ءقل او وكيل اومترجم ان‌کان غر 
مستطیع وهودلیل على جريان‌النيابة ف‌الافرار ولعلء خصوص بمايتعاطاه القيم اوالوکیل هذا 
لفظه وهکذا فسره صاحب الكشاف ولم يذكر دليل جريان النيابة ف ‌الاقرار ولبس فىكنب 
آی‌حنیفه رحمه الله مایدل ملی جوازه أو نفیه غير أذ نهم قالوا أذ اقرالوكيل بالخصومة على موکله ڪا 


بندالقاضی رل شرن عبر ا د ثم لمافر غم عن بيان الكتابة رالات | 
و ر اا ق جاو ا هاه لا ت فال ر رامدو شد 


(رجالکم) 


tamama mata Tangara} 


إ1 رھ o‏ ~0 ~0 2^ ي 


رجام قان لم ونا ر جلين فر جل ا ان تضل 


l9 ەز‎ 


احديهما فتذر احديهما الأخرى ولايابَ الشهدة اذا ما دعوا)فقولتعالى(واستشهدوا)معطف 


علی‌قوله (فا کتبوه) فالله‌تعالی (مرنا باخذ الاستشهاد حین عقدالدی نکما آمرنا بکتابته لیکون 
تمسکا عندالانکار ٹم نوع ذلك علی نوعین‌الاول ان‌یکون الشاهد رجلین والثانی‌انلم يكن 
الرجلان موجودين فرجل واحد وامرأتان قائمتان‌مقام رجلآخر وفی‌جعل المرأتینفا ثمة مقام 
a U N DEE‏ 
أر بعة نسوة مقام رجلين بل لاوز شهادتهن على الانفراد الافيما لایطلع عليه‌الرجال مثل 
الولادة والبكارة وعيوب اا الفا غاد5 1م وأحدة عندنا وشهادةار بع منهن‌ عند 
۴لشافعى ومثل هده الشهادة اى شهادة اراك مع رجل مقبولة عندنا ىجەيع ماعا الحدود 
وا شضاضرن وعندالشافعى ف ‌الاموال خاصة » فا حاصلان ف الزنا حب شهادة أر بعة من‌الر جال 
بالاتفا ق لقولهتعالی (فاستشمدوا علبهن ار بعةمتكم) ولقولهتعالى(ثم لميأتوا بار بعةشهداء) وف | 
غير الزنا من ا جدود والقصاص تقبلفيهاشهادة ر جلىنغسب بالاتفاق لقو لالزهرى مضت السنة 
شن رو ل الله صل الله غل والغليفتين من بعده ان لاشهادة للنساء فى جدود والقصاص 
فيعتبر ماهو الاصل وهوشهادة ر > 2 وفیغیر ا جدود والقصاص أن کان مہا يطلع عليه 
الر غل يتيل هياده رجن اى عل اشرات سوا ءکان‌مالا اوغیر مال مندنا وعندالشافعی‌آن 
ا ن مالااوتوابعهكالبيع والشراء وشرط الخبار والاجل والاجارة والامارة وأمثاله يقبلشهادة رجلين 
اورهل فاا وان لم يکن ع مالا كالنكاح وأمثال لايقبل‌الاشهادة ر جلين‌فقط وأ ن كان ما لایطلع 
عليه‌الر جال كالولادة وڪوها يقبل فيه شهادة ار وأحدة عندنا وأر بعة منهن عندالشافعی 
ودلائلها منكورة فیالمطولات٭ ثم للشهاده شر وط منها الاسلام والعدالة وها انكو ر أن فى الأية 
اماالاول فلقول‌تعالی (من‌رها لكم)اذمعنأه من‌آهل ملتكم وهم اهل الاہلا مکذا فىالتفاسىر 
و القوللايصع د دليلاللشافعى ومالك فیماذهبا البه‌انه اسلا ا 
1 ی لايسمع شهادة الكفار بعضهم على بعض لانهأنما ذكر ذلك ا السامين مع المسلين 
کہا اا9 ا ولهد! حم أ بوحنيفة رحمه الله بأانه 
پشترط اسلام الشهود فييا اذا كان على ال سلمين فلايسمع شهاد ةالكفا ر الاعلىالكفار خاصة+ وما 
الثانى فن قو ل( ممن ترضون من الشهداء)اذ امرضى الطلق هو العدلفكانه قيل ممن ‌تعرفون عدالتوم 
وتعتمدون على صلا حوم فینبغی أن يكون‌عادلا» و به تمسك صاحب‌الهداية فى‌باب الشهادة 
ولكن قد صرح فی‌بابالقضا۶ أنه لاینبغی‌أن يقبلالقاضی شهادةالفاستق ولوفبل جاز عندنا 
وقالالشاف ع الفاسق لايقبل شهادته اصلا واعل لهذا اإعنى‌قال صاحب‌المدأرك وفيه دلبل على 


4 ۹۳۹ 


ان غر ار غافت لان مفهومالأيةأستشهدوا شهیدین من‌الشهدا۶ الذينترضون منهم فعام 
| أن من‌الشمداء من لاترضون منهم لعلمكم بعدم عد التهم فيكون الشاهں اعم من‌ان‌یکون معادلا 
اولاء واما البواق من ‌الشر وط وهى الجر ية والبلوغ والضبط ولفظ الشهادة فسيعر فف مواضعهاء 
ويمكن أن يئبت شرطبة الضبط من قول تعالى(انتضلاحديهما فتذكر أحديهما الاخرى) سواء 
Ê‏ فر ی“ أن تضل بفتح ان اوكسرها على آنها مصدر ية بتقدير الأرادة أؤغرطة وتذكر بتصت الراء 
|Ç‏ على انها معطوفة على تضل اورفعها على انها جزاء الشرط اوتذكر بالتخغيى من‌الاذ كار لانه 
بیان لوجه‌احثباج‌الرأتين عوض رجل واحداذمعناه انماجعلت الرأنان مقام رجل واحد ولم 
يكت بواحدة منهما لاحل اننس تامديهماالشهادة فتذكر بها صاحبتها الاخ رى لان‌النسيان 
§| فى المرأة غالب× و فىالكشانف انهيبعد من الله ارادة الضلالة فكان العبارة على القلب اى ارادة ان 
§ | تذکر احدیهما حین‌تضلاحدیهما ولعل انما احتاجالىذلك رعاية ان هبه فی الامتزالکمالا عن + ونما 
مالاليه القاضى البيضاوى نظرا إلىالواقع اذ الفرض هو الاذ كار دون‌النسيان و بالجملة فقد 
عام ان‌الضبط شرط فی‌الشاهدين فلو نس امدهما وصف الشهود به اوقدره اووقته اومکانه 
اوخالف احدهما الآخر فى هذه الاشياء يردكلاهما ولايقبل الشهادة « وهڪذا اشتراط 
| لفظ الشهادة يكن أن يثبت من هذه الآية ومن جميع ماذكر فيها بيان الشهادة 
كماصر ح بهصاحم الهداية حيث قال وامالفظ الشهادة فلان‌النصوص نطقت باشتراطها اذ الامر 
فيها بهذا اللفظ حتى لو ام يذكر لفظ الشهادة بل قال املم او اتقنلم‌يقبل شهادته هذالفظه وکذا 
ا ا 
ويمكن أن يثبت به شرط الحرية والبلوغ ايضا من الأب كمالا نى » و قول تعالى (ولایاب 
الشهداأء اذا مادعوا) عتمل معنين أحدهما ان يكون معناه ات الشهداء لاداء الشهادة 
بعد ما قملوا اولا ذا ما دموا الى مجلس الحكم فيكون ذلك بمعنى الامر للوجوب 
وثانيهما ان لاياب الشهداء لتعيل الشهادة فسموا شهداء باسم ما يول فيكون ذلك بیعنئ 
الامر للندب أويكون منسوخا بقول تعالى (ولا يضار كاتب ولاشهيد ) #وفى الكشافق 
عن قتادة كان الرجل يلوف فى الجداء اى المجيعالعظيم فيه القوم فلا يتبعه منهم واحد 
فنزات × وصاحب الهداية قد جز م بالبعنى الاول حيث قال فى اول كتاب الشهادة أن 
الشهادة فورض يلزم أ اشهود ا ا اذا طالبهم المدعى لقو لتعالى ( ولايأب الشهدا* 
اذا مادعوا ) ولکن ینبغیآن‌یعلم أن‌هذا فی غب ر ألحدود وأماألشهادة فىأ لجدودفىةخير فها الشاهد 
بين‌ااستر والاظهار بل الستر افضل لقو عليهالسلام من‌ستر علیمسلم ست ر أللە‌تعالىعلیەفی 
الدنيا والأخرة ولكن فىالسرقة جب انيشهد بالمال فيقول أخذ الال احياء حقوق المسروق ٠‏ 


إ 


(منه) 


AA.‏ ت 
منه ولايقول سر ق مافظة على الستر دم ذ كر اللتعالى بعت بيان الكتابة تأ كيدا وعدم وجو بها 
فى بعض المواضع وبيان الاشهاد فقال (ولاتسعموا أن توه صغيرا ا و بير الى آجله ذلك 
افسط عندالله واقو م للشهادة ودی الاتوتاہوا الا ن تون تجار حاضرة تدیر وها بیت 
لیس عام جلا آن لاوما واشمدوا ا تیشم وشار عاتب ولامی ون تقو 
فاه فسوق بکم وانقوا اله ویعلمکم الله وال بل شی علیم) فقو لتعالی(ولاتساًموا)عطلی 
على فولتعالى (فاكتبوه) اوغيره من الجمل وهو اعادة اأسثلة الكتابة تا كيدا و قصيدا 
عليه‌والسام الال اوالكسل والضميرفى قولتعالی(ان‌یکتبو ه) للدين اوا حتقاوالكتاب ومعناه 
على الاولين ولاتملوا يا ايها الداينون لكثرة مداناتكم ان تكتبوا الدين او التق صغبراكان 
| اوكبيرأ الى وقت لو لهالذى افر بهالمديون او اتفق عليه الغر يمان وملى الاخبر ولاتملوا أن تكتبرا 
الكنابختصرا كان الكتاب او مشبعاالى أجلء» وقالصاحب المد ارك عت التو جهين الاو لين وفبه 
| دلیلعلن جوازالسلم ف الثیاب لان مایکال ویو ر نلایقال فبه الصغپر :والکبیر وانبا بقال ف 
الذرعى هذا لفظه*و حصو له أنالصغبر والكبير وكذا القليل والبكثير انمايقال ملى الدين 
اوالحق بامتبار اسل فيه والافليس الغرض م نكنابة الدين والحق مجردكتابة امسلم فيه ب لكتابة اسم 
المتدائنين ومقداررأس‌الال وامسلم فيه مع ا لجنس والنوع والصفة والقدر والمكان وغير ذلك على 
ماعرف وقدجرت عادتهم باطلاق الصغير والكبير ملىالذرعى واطلاق القليل والكثير 
علىغىره فيفهم جواز السلم فی الشاب وانما امری هذا الكلام دفعالن توهم عدم جوازه من 
قوله عليه السلام من اسلم منكم فليسام فی کیل معلو م ووزن معلو م الى أجل معلوم لانه 
زد لق عالق فيه حقبقة أذلم يوجد فبهخالى ظاهر » قال صاحب الهداية ووز السلم ف 
الثباب اذا بين طولاوعرضا ودقة لانه اسلم فى معلوم مقدور التسليم على ماذ كرنا وان كان 
ٹوب حر پرلابد من‌بیان‌وز نه‌ایضا لانه مقصودفیه هذا کلامه × وقول تعالی (ذلكم) اشارةالى 
ان وه ای کتابتکم الدین اعدل عندالله واقوم للشهادة ای‌امون ملی‌افامتها( وادنى ان 
لاترتابوا)ای‌اقرب منانتفاءالر یب للشاهد والجاكم وصاحب ای فانەفديقع الشكف ا مقدار : 
والصفات واذا رجعوا الىالمكنوب زال ذلك ولفط اقسط واقوم افعل التفضيل من افسط واقام 
| على مذهب سیبویه اومن قاسط بیعنی ذی قسط وقويم وانها ”عت الواو فیاقوم کہا چت 
فی‌التعجب موده على ما فی‌البیضاوی والی ادنی منقلبة من‌الواو لانه من الدنو على ماف 
المدارك وقولهتعالى(الاان نكو ن قارةعاضرة تدير ونها بينكم) استلناء عن‌الامر بالكتابة وارة. 
ا علی‌آنه خب رکان‌وتدیر ونها صفةله والاسم مضمر کماف‌فراءة عاصماومرفوع | 
علی‌آنه اسم کان ومیح تامة اوخبر ها تدیر ونها ماف فرأة آخر ين يعنى الا انيكون التجارة 
kh‏ ت ا 
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أرا لكام فار جاضرة ونا بین‌آیدیکم ای تعاملو نها یداہیں یڈ لیس علیکم جناح فی 
ترك الكتابة لبعده عن‌التنازع والنسيان» والتجارة الحاضرة باعتبار الظاهر هو الاجاب والقبول 
الحاضر فان‌اجری علیمعناهاحقیقی مکل بیع سلماً کان او غبره یکون کذلكفلماقید بقولتعای | 
(تدیر ونها بینم )خر جمن‌البیعات ما کان الثم ناوا )بیع مو جلااو فير عاف ف اسن اغ مقبوض 
فو بی ما کان الیدلان: مد فن ف سوا کان عبنا بین کا یاقا با اونا بین کیای 
الطرف اومينا بثمن كما فى المطلق الحالى وان فسر التجارة بمايتجر فيه من الابدال كماصرح 
به صاحب الكشاف خرج به البيع والثمن الؤجل اوفير الحاضر فى الجلس ولكن لايفهم 
القابض منهما فيه فاحتاج الى فو لتعالى (تدير ونها بينكم)+و بالجملة اذا كان البدلان مقبوضين 
فى ابلس يرخص فىتر ك الكتا بة »وقول تعالى (واشهدوا اذا تبايعتم )تمل انيكون متعلقا 
بکل‌ماسبق ای اذا تبایعتم مطلقافاشهد وا لانهاحوط وعتملانيكون متعلقا بالةجارة الحاضرة فقط 
ای اذا تبايعتم هذا التبايع فاشهدوا ومل ىكل تقدير الامر للندب ومندالبعض للو جوب فاذا كان 
للوجوب‌فاختل فف احكامه ونسخه ومكذا ا لجال فىجميع الاوامر الى سبقت وفولتعالى (ولايضار 
كاتب ولاشهيں)عتملالبناء للفامل لقرا۶ة عمر ولايضار بالكسر و عتم لالبناءللمفعو لللقرا”ة ابن 
عباس‌رض ولایضار بالفةع فع لی الاول نھی عن اضرا رهماللمد ائنین با نلا او عر فافىالكتا بة والشهادة 
وعلیالثانی نیی عن اضرارالدائنین لها بانیعجلا ويکل ف ار وج للكنابة والشهادة و بانلايعطى 
الت ولاالشهید مو نة یه یٹ کان فینئدیکو ن ناسخا لقو له تعالی (ولایاًب‌کاتب‌ان‌یکتب) 
وقو لهتعالی(ولایاًب الشهد|۶اذا ما دعوا)ملی‌قو ل وم یکل تقدیر فالفرار منهی‌ وان تفعلوا ای الفرار 
فانەفسوق و ثم بكم وانما کر ر لفظالله ثلث جملة متصلة اعنی قو لتعالی (اتقوا الله و یعلمکم الله 
والله بكل شى ”علي )لكو نكل منهامستقلا ولانه ادخل ف التعظيم من الكتابة وهذ| تمام الأية الاو لى + 
ثمالاية الثانية متصلة بها مذ كورة بعدهاوفيها بيان‌الرهن وعدمه عند فقدأن الکاتبو بیان 


C9 ~ gor ~~ 0و0‎ 

1 1 الشهادة ومى قولەتعالى د ( وات م لی سقو ولم جد وا کاتبا ر هان مقبوضة 
س 0 ص ص ا سط 0 سرا 

فان امن بعضكم ! بعصا ليود ادى اومن أماننه و ليتق الله ر به ولاتتكتموا الشهادة ومن 


r HOO‏ 0 هووچ 


بکتمها فانه اہ قلہه وال تما تلون ا ) فقو ل‌تعا لی کاتبا بلفظطا e‏ 
وای کتابا بالصدر وقر ی“ کتبا وکتابا باجمعين٭ولفظ ان وتال ران 6سر ار 
والالفى جوع كثرة للرهن وقرى ن والهاٌ وهو أيضاجمع وق سک ن الهاء 
ومقبوضة صفة له وهومح الو مدا دو راه حذونف البتداً اوفامل فعل. 
حذونی وقول ‌تعالى اؤتمن صلة للذى وهو مع صلته‌فاعل فلي د وامانته کک 
(ولىتق‌الله)ر بەعطفعلىفليۇ د وفولە‌تعالیفا نه ثم قلبه آثم‌عاملف‌قلبه ا وخر لعل الو هنن اد 


| چ چ 
(عرفت) 


۹ 

تجدوا ڪاتبا يکٽٻ الدين اولم دوا الصعيفة والدوأة فعليڪم رهان مقبوضة اوفالذى 
يستوئق به رمان مقبوضة اوفلیۇخذ رهان مقبوضة یعنی أن حال وسع الكتابة ليا شم 
معنمدین على الڪتابة هين 8 الى بالرهن ڪافى اذو فانم مقام التوثيق | 
بالكتابة فأعتمدوا على الرهن وار تهنوا من الديون عليه شبتًا من ماله يدل الدينحتى 
يكون لكم نوثيق بسببه فالقصود انه لما كان السار مظتة لمدم_وجدان الكاب زاعام أ 
اا دل م الى حفط المال بان يقيم التوثيق بالارتهان مقام التوئي | 
بالكناب والاشهاد لان السفر شرط نجويز الارتهان حنى لم جز الارتهان الا فى اللفر أ 
ڪماظنة حاهں والضعاك لانه مليه السلام رهن درعه فى الدينة من‌بهودی بعشرین صاعا من : 
شر أخذه لاهلى هکذافی|لبیضا و ی‌وغیره * ولايذهبعليك أنەلايوافق الاصل المشهو ر للشافعى ۱ 
رحمه الله تعاى من ان التعليق بالشرط وجب نى الحكم عند مدمه حيث افر طلانه من أ 
هورائیه فی هذا امقام وان کان يصاع تمسکا لا بإڪنيفة رحمە أللە‌تعالی فیماذهب اله الاان يقال | 
ذلك انمامو حيث لم يظهر لمشرطفائىة اغری وقد ورت الفائدة هنا » وقال صاحب المدأرك 
وغبره وقوله تعالى(مقبو ضة) یدل علیاشتراط القبضش لاکمازعم مالكان‌الرهن يحع با لاڃاب 
والقبول‌بدون‌القبض وھد( اعڃب منه لان التعلبق بالشرط وکنا الوصف بالشرع لايو جب نی 
اممكممندمدم ذلك الشرط او الوصف فلايازم انالرمن الذى لبس بمقبوضلايماع و ثي أ 
نعم يصاع تمسکا للشافعی فما ذهب اليه » وقدتمسك صاحب الد اية بهله الأيةفىمشر وعبةالرهن 
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واشتراط القبض جمیعافقال اولاومو مشر وع بقول تعالى (فرمان مقبوضة) وفالثانبا ی رد ذه إا 
مالكولناما تلوناه وا مصدر امقر ون عر ف الفا فی عل ا زاء یراد به الامر مذا لفظه + وهو مشعر بان | 
رهان مصدر مع انه لاقائل به لکن لاباُس‌بدلك لان‌اارمن کان ف‌الاصل مصدرا ثم یسمی به 
وجمعجمع التكثير و بيان الاحتجاج ان معنى الأب حينئذ ان م يكن وسم اللكتابة فارمنوا رمنا 'إً 
مقبو ضا فهو آمر والامر للاجاب والرهن مباح بالاجماع فينص رف ألو جوب الى القيں فیكون واجبا | 
بالقبض جائزا بدونه فعلی‌هذا يستقیم ان وله تعالی (مقبو ضة)یدل هی اشتراط القبض ملى‌طبی 
الأصول#ثم لان أن الآيةتدل على ان الرهن یکون‌بالدین وانه‌چوز بالسلمفیه کما موالعر ونی 
وعلی‌ان‌الرمن مثلالكتابة وا حط فى كو نها وثيقة فينبغى أن لايسقط بولاك الدين كما لايسقط | 
بھلاك الط والصك کیا هو مذهب |لشافعی رجمه الله تعالی خلافا لا بیعنیفة رممه‌الله تأمل وانصی 

| و باق‌احکام‌الرهن وشرایطه ومباحثه و بیان هلا که ووصفه على يدالعدل وانه لايڪونالابا لدين 
دون‌العین مذ کو رف کتب‌الفقه مفصلا مع اسة* جاب واستغراب» وقول تعا لی (فانآمن بعضكم ۰ 


۰ ( التفس ات الارن ) هه 


ا٣‎ 


| شا ا ان ان الا بعض المدیو نین صسن ظنه به ای TT‏ ت 
الديون صادق يعنى موف للعهد غير خائن فلم يستوثقمنه بالكتابة ولا الشهود ولا الرهن 
| (فلیۇد الذیاؤتمن) من‌صاحبه وهوالدیون‌|مانته ای دینه‌الی صاحبه(ولیتق‌ الله ر به )ای ولیتق 
الدیون علیه‌الله ر به فی‌انکار حقه ولیو دالیه‌اداء حسنا جمبلا ولا بنکره وانما سمی‌الدین‌امانة 
معا نالدين مضمون والاما نة غير مضمونةلايتمانالدائن من ا ديون بترك الارتهان منه بدل | 
| فكانهاعطاه باه امانة و وديعة» وقدظهر ههنا ان‌الكتا بهوالاشماد والرهن كلها ندبلاف رض وفى 
الاق لفط الاداء على الدين ايماءبان‌الدين وصف فىالذمة لايو دى الابمثل» فكان‌أداء مثل 
اداءوان کان‌القباسان کون قضاء۶طلاف‌القر ض فان رد عین ما قبض مکن‌فکان|داء مثل 
فضاء و بهذا امعنى تبقن‌الامام ر الاسلام ميث او رداداء القر ض فالقضاء واداءالدين ف الاداء 
) وتبعه كثير من أملالاصول فىذاك مكنذا بطر بالبال« وقول تعالى(ولا تكتموا الشمادة)غطاب | 
للشهود فی جمیم الشهاد ات بالنھی عن كتمان الشهادة للتعيلوالاداء بعت مااقذوا شهداءاولا× | 
|| وقبلخطابللمديو نين‌والمراد من‌الشهادة حينئذ شمادتهم على نفسهم فيما بينهم 
وملی کل تقدیر ومن یکتمها ای الشهادة فانه آثمقلبه اى كله وانما اسند الاثم الى القلب لا 
الكتمان بعريه كما يقال العين زانية والاذن زانب اولان القلب رئيس الاعضاء انال اط 
الافعال الاير ىاناصل اسنات والسيئات الايمان والكفر وهما من‌افعالالقلوب فكانه قيل 
ومن یکتمها تمکن الاثم فی نفسه واخذا شرف اجزائه وفاق‌سائر ذنو به× وعنآبن‌عبا سرض 
|| كبر الكبائر الاشراك باس وشهادة الزور وكتمان الشهادة مكذا قالواءثم انه ذل رالامام 
| الزامد انه لبس فى القرآن آية اطول من آية المدائنة وهی من اولها الى آخرها فى حقوق‌العباد 
|| ومصالهم دينا ودنبا لان الاستيثاق بالكتابة والشمود والرمن اصلاح ذاتالبين وننى التنازع 
والاختلاف وفبه اصلاح الدين ا0 ان فدات العو رابا 
اذ لو علم المديون بعدم التو ثتقی بشو من‌الامور مال الى اعود وفيه فساد دينه‌للاثم وفساد 
دنباه للمنازمة وایضا فیه نهی عن‌تضییم الال وامر صفظه لی ابل وجه وآ كده فسبعانه ما الطف | 
اعباده بین لهم معاش دنباهم ومصالع دنهم فعليكان قتاط فی‌خفظ اوامره ونواهیه کما حفظ هو 
| حفك هذا غوحاضل كلامة ومهناتا ا تفسير مسعلة المدائنة د ولما كان خر الآيةالثا نية 
i‏ فبیاناثمالقلب وكنمانهالشهادة 2 ر اللاتعالی بعدها بیان ار ن مز مالقلو او غا 
٠‏ | ولا فقال (للّه ما فى السموت وما فى الاأرض وان تبدوا ما ا فی انفسکم آو فو 
ا ا ا لی با دیاب من غا واا عل کل سی قدین 
| بعنی ان اللتمالى مالك مافالسموات وماف‌الارض فان تبدوا شيمًا فىانفسكم او قخفوا ذلك اکم | 
۱ (بەالله) 


@ ۳۱ 4% 
به الله بکله فبغفر لمن یشاء ویعذب‌من یشاءٌ بعده + وقال اکثرھم روی انه لا نزلت هذه الأية 
فهمت الصا بة انهم حاسبون بما ٬حدٹ‏ به قلو بهم ففزعوا وقالوا نؤاخذ‌بکل‌ما حدٹت انفسنا فنؤل 
قول تعالی(لایکلن الله نفا الاوسعهالهاما کسبت وعلیها ما | کتسبت) فتملق الو اخذةبالکسب 
دون‌العز م#وقال بعضهم انها ناسخة هذه الآية فعلم ان افعال القلوب وعز مالنفوس لايعاسب 
ولكنه غر صعيع لان الاسغ انها يكون فالاحكام وهذا من جملة الاخبار وقد مرت اليه اشارة 
فيما قبل فالاو لان يعمل الآية على ما اعتقده النفس وعزمت عليه من‌الذنوب أوملى خطرة 
الكفرفان المواخذة فبها ثابنة لاعلى ما خفيهالانسان من حديث النفس والوساوس من‌الذنوب 
فانهمعفو» والمحاصل أن عز مالكف ركفر وخطرة الذنوب من غير عزم معفو وكذا عز مالذنوب 


اذا ندم عليه واستغفر منه‌مغفو ر فاما أذاهم بمعصية وهو ثابت على ذلك الا انهمنع عنه لمانع 
لاباختيارهفانه اتفقءلى|نەلايھاقب ملىذلك مقو بةفعلي فالعازم على لزنا لايماقب عقو بةالزنا 
وأما أنه هل يعاقب عقو بة العز مام لافاختلى فيەفقیل لا لقوله عليه السلام ان الله عفا عن‌أمتی 
ما حدڻت به انفسهم مالم تعمل او تنكم به والجمھو ر على ان الحدیٹ فى الخطرة دون العز م وان ' 
المۇأخذةفىالعزم ذابنة والبه مال الشيغ آبو منصور وشمس الائمة الحلواى رهم هما الله تعالى 
والدلیل عليه قول تعالی(ان‌الذین غبون أن‌نشيع الفاحشة) الآية وعن عائشةرض ماهم العبد 
با معصية من غير عمل يعاقب على ذلك با یاعقه من الهم وا حزن ف ‌الدنیامکذا فیا مں ارك ×+ وقل 
اطال الكلام ههنا الامام الزاهد بالاباتوالاعادي ت فن‌الطر فين مع تاو يلاتها فليطالع ثمه× م 


| فی قول تعالی (جاسبکم به ال) دلبلملی حقية امساب واجحشر و ما فیه ففیه رد علی‌الفرق‌التکر ین 


ملی‌مانیالبیضاو ی »ثم ذکرالله تعالی بعد آية(آمن الرس ول )ایآ السورةوهی آیتان‌طویلتان | 
فضائلها' جمبلة خضائلها عمودة تار منهيا بعض آية وهو فول تعالى (لا يكلف الله نفا 
لا وها لها مسبت ويها ما احسبث ربا لا تحذئا ان تسيا ا آخعأث 
فقول تعالى(لا يكل ى الله نفسا الا وسعها)قد علمت ببعض ما فيه آنفا والمقصود ههنا أنأهلالسنة 
تمسکوا به فی ان التکلینی بما لايطاق ليس بواقع وهذه قضبة مشهورة بين‌المنكلمين وهی بهذا 
امون مذ كورة فالقرآن مرار وانما النزاع فىانه مل جوزذلك عقلا ام لا قبل جوز مقلا 


والبه ذهب الاشعرى وقيل لا تجوز مقلا واليه ذهب اإعتزلة استدلالا بهذه الآية لانه لو 
جاز مقلا لمایلز ممن‌فرض وفوعهعال وههنایلز م »نو قوع هکذب اللەتعالی ولکنا نقولانمایکون 


کد لك فما يكونء كنا بق على |مكانه و ههناا لمكن العقلى قدصار غالاءننعا بواسطةخبر اللتهالى 
والمعال يجوز ان يستلزم العال » ثم لا یخی ان اله تعالی علم من بعض الکفار کاب لهب 


مثلا عدم أيما نه قطعا ومع ذلك کلفه به مرارا فمثل هذا لس مرادا من‌الايةوانما الراد قل 
1 


۹٩ * 


) 4% FY 
نكليف اجتمامالضدين وكليف خلت الم وتكليى الطبران للانسان وتكلينى الام | س‎ | 


فىالصلوة وقت امرض وتكليى التوضى مندعدم الاوامثاله هکذا ذکر فی کت ب الكلام* وقد 
|| تمرك به امل الاصول على كثير من السائل فى بيان ان المأمور به مشر وط بالقدرة الممكنة 
او اة وذلك مبنى على ان معنى الوسع الطاقة والقدرة اى لا يكل الله نفا الا ما 
O E E E E‏ الوسح ما يسح الانسان ولا يضبق عليه 
ولا عر ج فيه اى لايكلفهاالاماتيسر عليه دون مدی‌الطافة فان ف‌طافة الانسان ان يصلى| كثر من 
الهس وبصو ما کثرمن‌الشمرو جع | كثر من‌حجة#وقول تعالی( لهاما کسبتوعلیهاماا کتسبت) 
اى لنفعيا ما كشيت من غير ولضررها.ماكتسبت من فر وانما خصالغبر بالكسب والشر | 
بلاكتمابلان باب الافتعال للاكماش والاسراع والتفس يسرع فىالشر ويكسبه باختيان | 
غلاق ابر فانه یصدر عنهااتفافا + وقد بین صاحب التوضاع فی غقیتق مالها وماعلیها کلاماطویلا 
مقبولا فلي ر جع اليه* وقول تعالی (ر بنا لاتۇاخدنا أن نسينا اواخطانا) دعاء من‌العباد عتم 
او اخدة فىالنسبان اطا تالماع الدارله يذل حذافلى جرا ر الو اغتة ف النسان راغا 
خلافا للمعتزلة لامكان‌التعر ز منها فالجملة ولو لاجواز المؤاخدة بهمالميكنللسۇ ال معنى هذا | 
كلامه » و#قيق معنى الغطلاً والنسبان واحكامهما مذكور فىكنب‌الاصول مفصلا وهذا هوتمأ م 
تفسير الآيات الشرعية ال ذكوؤرة فىسورةالبقرة بتوفبقه تعالی کمدالله على نواله ونصلی‌علی رسو ل 
| عمد :آل د فنشرع الأن ف تفسىر ماذكره فى بل سو رة آل عمران ‏ فى مسلة احکام اكم 
والنشابەقو لاتعالی (هو اذى لرل لكا تعاب مه آيات مات هناما لكتاب وأخر 
ا اين ف لويم ربغ يتبون ما تابه مله انه اله واتغاء 
تاو بویع تاو ب ااه اراس ت فیالعل وون تابمل من عند ر ہنا یایور 
الأأولوالالباب ربا لاتزغ فو بنا بعد اد هديتنا وهبلا من لدنكرحمة انك انت الوهاب) 
ذکر الامام‌الزإهد ف‌بیان‌نز ول‌هذه‌الأبة انه لانز ل قول تعالى (الم) و لاليهود بقاعدةا دوا لوا | 
بان‌الالف يراد بهالواحد واللام یراد به‌ٹلٹون والیم‌یرادبه الار بعون فكان بقاءامة عمداحدى 
وسبعين سنة فكي نتبع هذا الدين فتب م النبى عليه السلامفقالو اهلغبر هذا فقال(المص) 
فقالواهذا ا كثر من الاول فهومائة واحدوسبعون فقالوا هل غير هذافقال (المر )فقالواخلطت | 
الامرعلینا فلاند ری بايا انول فی حقوم ءالا الف كو هو فل ارات الآيات 
انشا بهات مئل ةو لتعا لى( كن ‌خلقنا ڪن قدرناكنةسمنا)قال اهلا لکتاب‌وافقی هذاقو لناانهثالٹ 
ثلثة لانالاخبار بكر المع لايصع الامن لجع فانزلالله هنهالاية هذاحاصل کلامه * ومعنی 
الآية انى انزلت‌الكتاب فمن حه ية ات محكيات اى عكمة مباراتها غفوظة من‌الاعتمال 


ا 


(o والاششيا‎ ) 


والاشتباهومن|مالکتاب ای صل عيث عمل الشابهات لا رتد الا وع اة غا ات 
ای متشا بهات محتملات مثل (الرحمن‌علیالعرش استوی)فان‌الاستواء قديكون بعنى الإلوس 
وقد بکون بعنی‌الاستیلاء والاول لاجوزان عمل علی‌الله تعالی بدلبل اأحکم ومو قول تعالی 
(لبسکمثل شئ )فیعمل على الثانی رداللمتشا بەالى اكم ومثل فول تعالى(الم)وغيرذلك+ (فاما 
| الذي نف قلو بهم زیغ)ای ملعن احق وهمأهلالبدع والاهواء فلايعملون لی اکم ولايردون 
امتشابهاليه. بليتٽبعون ماتشابه منه‌ای یدینون والتەسكۇن بالمنىشغا بهات التی یون ظاهرها 
مالايطابق اكم وعدث البدعة وان كانت تمل أن تطابق العكم وترفع البدمة يردها اليه« وانما 
يتبعون‌ذلكابتغاء للفتنة اى لاجل طلب ان يفتنوا الناس عن‌دینوم خاد باحداث بدعة 
| ومضلة ف الالام وهو اثباتالمكان واه مثلا من فو لهتعالى(الرحمنءلى‌العرش استوى )واثبات 
ان دين عمد صلى الله ملبه وسام لايتجاوز من مدة قليلة مثلامن (الم) وابتغاء لتأويلهاى 
ناا ويل الذى يشتهونه بالهواء النفسانية من غير رعايةا ق والواقع والحال 
ا اویل الیالدی جب امل علي الااللهوحده والرا سخونف‌العلمکل من‌کان اوعبدالله 
بنستلام‌واخز أب لمیشتغا وا بالتاويل ولايصرفوه الى ظاهر المعنى بليعتقدون عقبة مايرأدمنه 
ويقولون آمنا بمایراد به وکل‌من التشابه واأڪعکم ڪائن‌من‌ءند ر بنا حکیم الذی لايتناقس 
كلامه» وايخامن ية مقا مقولهم قول تعالی(ر بنالاتزغ )ایر بنالاتمل فلو بنا من‌احتی جلق‌المیل 
ف القلوب بعداذهديتناللعمل باأحكم والتسليم لمتشا به وهب لنامن لد نك نعمة بالتوفيق والتثبيت 
هذاهو. مضو ن الاية عسي ما ذكر صأاحب المدارك مح أطالةتقر ير منى + لايقال أن‌هده الآيةتدل 
عل یکو ن القرآ ن عکماو متشا بها وقول تعالی (ال رکتب احکم ت آیانه )ندل علىانكلەعكم وقول | 
تعا لی( ال الذی نز لاحسن ا جدی ٹکتا با متشا بها مثانی ) یدل علی‌ان‌کله متشابه کین التوفيق »± | 
لانانقول مەنی فو لتعالی( كتا احكم ت آياته )حفظت من فساد امعنى و ركاكة اللفط ومعنى فو لمال 
( کتابامتشا بها ) يشبه بعضه بعضافی صعة العنى و جزالة اللفظهکذ| ذكرالقاض الاجل البيضاوى 
| وغیره ڳد وااسکلام هنا ف شیبن الاو ل انه مامعنی سکم والمتشا به وماالمراد بهماههنافقال بعذهم اأڪكم 
NR O REE‏ والمنشابه مالاطر يى لدركه كقيامالساعة وخر و جالدجال 
والدابة وا لجرو ف‌المقطعة نف اوا ئل ااسور ٭ وقال بعضوم الڪكم مالاعنمل . اول لارا واحدا 
وا متشا به ما احتمل و جوها + وقي ل اا ڪکم ماڪان ناسخاوالتشا به ما کان منسوخاء وقي ل الڪکم مالم يکر ر 
الفاظه والمتشابه ماتكر رالفاظه وبل العكم ماڪان معقول المعنى والمتشابه ما كان غير 
معقول المعنى كاعدادالركعات والصلرة فالاوقات الخصو صة وفرضية صو م رمضان دون شمبان* | 
وقي ل الڪكمالفرايض والوعد والوعيد والمتشا به القصص والامثال» وقيل الأعكم ماامر اللهبه فى 


% 1F 


ڪلکتاب انزله مثلقوله تعالى (قل تعالوا اتل اشر کک لا وقوله‌تعالی ( وقضی 
ر بكانلاتعبدوا الاايام)والمتشابه ماامر الله فالقرآن‌خاصة وجملةالاقوالفيەتر تى الى سبععشر 
فولاذکرهاصاحب الاتقان فی‌کتا به علی‌مذهب الشافعی ر حبالتفصیلوقداورد منھا قولاعجیبا ومر | 
|| .ان ااحكم ان وضع اراد به فهو الظاهر وان زاد ملىذاك نيوالنص وان زاد على ذلك فهو الفسر ركذا 
ااتشابه ان خن المراد به فهو انى وانزادعلىذلك فهوا!شكل وان ‌زاد علىذلك فهوالجمل عل كلا 

من‌الظا هر والنص وا فس ردا لانت الحكم وكلامن انى والیشکل والچمل د اخلا عت التشابه‌هكذادكر 
عضد الملة والدين ولعلا نما ا رتك ذلك لان‌الهتعالى لماجعل كل الكتابقسمين عكماومنشا بها لم 
یبققسم سواهماخار جاعنهماولکن‌ن‌الکلام ليس مايدلملىالحصر بل كلة التبعيض بمافيه تمل » 
والذی جری علبه اصطلاحٍ أل اول E‏ ل هوان ‌الڪكم مابظر منه المعنى 
ویکو ن مسوقاا ولم تملا( او والتخصص واحكم المرا أدبه ع ناحتمال الس والتبديل يعنى | 
| از دادوضوحا ET‏ وضو حاعلی‌النص الذی از داد وضوحا على‌الظاهر وهکمه 
وجو ب العمل به من‌غیراحتمال کقو له تعالی(ان‌الله بکل شیع علیم) وقول تعالی( لیس کمثله شئ) | 
والمتشا بەاسم4اانقطع رحاء معرفةأ لمرأد منه بان‌ازداداختفاء ع لی الجیلالذی ازداد اختفاء على 
الہشكل‌الدى ازداداختفاء على انی وحكمهامتقاداقية قبل الاصابة وهو مثل امقطعات فىأوايل 
السور ومثل قول تعالى( وجوه يو مذ ناضرة الى ر بها ناظرة)فان هذه الآية محكمة فى حق وجوب أ 
رۇيةالەتەالى وجل وملاللىسامین بعد دخو لالجنة متشا بهة فى حق الكيفية اذیلز م منەاجهة ¦ 
والكانللهتعالیفردد نااالىا/ڪكم وهوفو لهتعالى( لي سكمثلهشوع) فقلنا لانعلمكبفبة الر وة ونعتقد 
اصلالرؤيةمكذا ذكر الشيخ الامام خرالاسلا مالبزدوی فعلم من ههناواذ کرد ناسابقا ان ا لمتشا به 
أمالايفهم منه معنى اصلامثلالم وغیر ذلك وسهی‌هذه مقطعات واماان‌یفهم منه معنى عسب وضع 
(للغةولكن لايعلم با رادمنه‌المتکلم لا ا الظاسر نه کون غا لفالاء تک مقو ل‌تعا لی( و جه آلله) 
وامثاله ویسمی هذه آيات الصفات:اماالہقطعات فى اوا (ثل السو ر فتسعة وعشز ون وأحدمنيا 
(المص )ف الاعرأف‌ووأحد منها (المر )ف الرعد ووأحد منها( ڪهيعء ص )ف مرم وواحد منها. 
(طلس )فیا لنمل‌وواحدمنها ( ص )و واحدمنها (حمعسق )یشور یوو حدمنها(ن )و واحد منها(ق) | 
و واحد منها(طه )و واد منها(يس )واثنان(طس )ف الشعراء والقصص و خمسة (الر ) فيونس وهود 
ویو سف وأبرأهیم وحجر وستة منها الم فىالبقرة E‏ والروم ولقيان‌والسرة 


| الاولىوستة(مم) فىالؤمن والسجدة الثانية وز خرف والدخان والجاثبة والاحقاى+ واما آيات | 
الصفات فكشرةفالقرآ ن منهاقولتعالی » الرحمن‌ع لالع رش استوى 4 ولتصنع علی‌عی: وک : 
شع هالك الاوجههء ویبق‌و حه ر بك» وبدالل‌فو ق آیدیهم» ولت هوات شْظ ویات بىەينەعلى ما 
ص aaa‏ 
(فرطت) 


4 ۳۵ $ 


س فرطت فی جنب الله» ویوم یکشف‌عن‌ساق؛ وھوالقاهر فو ق عباده» وڪن أقرب اليه من حبل 


he 


الوريد» وفىأنفسك مافلاتبصرون» والله‌بکل د واد ر ويا ن ا ان ربك من 
دون اله E‏ فم و جه اللهء وهومعکم اينما کنتم » ونفخت فيهمن زوغیء؛ شنفر غ لكم ايها 


المقلانء الله نو رالسموات والارض» وجوه يو مذ ناضرة الى ر بها ناظرة فان هذه كلها متشا بات 
| وقفت علبمامن كتب التفاسير » وفالالامام ر الدين الرازى جميع الاعراض النفسانية مثل 


| الرفة والفضب والحياء والمكر والاستهزاء كلما وفع فالقرآن ملى اللهمتشابهات ترد الى السك » 
1 الثانى|نههل يمکن‌الاطلاع على‌علمه لاحد سوی الله اولافقال بعض‌الناس ومنوم المعتزلة والشافعی 


يعلم الراسخون فالعلم تأ ويله ولهذا لم تب الوقف على فو لتعالى(الاالله) بليكو ن المبارة بنذ 
(الااسوال راس خو نف العلم)وقو لهتعالی(یقولو ن|منابه)حال من ‌قول‌تعالی(والرا سخون)وعليه ر واية 

جامد من ابن عباس ا ور وايةابن‌ابى حاتم منالضعاك انهقالالراسخون 
العام ۾ يعلمون ال لم یعلموا ڌ تاويللم يعليوا ناسخه من‌منسوخه ولاحلالهمن حرامه + 
وذهب الاكثر ون من‌الصابة والتابعين واتباعهم من بعدهم خصوصاأهل السنة والحنفية الى انه 


یں الو قف علی‌فولاتعالی (االا) حتی یکو ن‌الراسخون ف‌الملمخار جین من‌علمه بدلیل عض 


القرأءة الصعوة(ويقول الراسغون فالعلم آمنا به )و بعض قراءةاخ ری وان 0 الاعندالله 


و بعس اخرى الراسخون فى العلم بدون‌الواو وعلى هذهالوجوه كلها يكون الراسخون جملة 


مستاًنفة » وايضايدل عليه ر واية الما كم عن بن مسعود ورواية البيهتى عن ابي هريرة | 
علیه‌السلام انه‌قا لکان‌الکتاب الاول ینز ل من‌باب واحدعلی‌هرف واحد وینز لالقرآن من | 
سبعة ا بواب ا زاجر وامر وجلال ورم ام ومحكم ومتشا به وامثال فاحلوا حلال وحرموا 
حرامه وافعلوا ما امرتم به‌وانتهوا عما نهیتم عنه واعتبر وا بامثال‌واعملوا ب#حکمه, آمنوا بمنشا بهه 
وقواوا امات کا سن غت نبا وسوى ذلك احاديث كثيرة تدل على عدماطلاعهللراسخین × 
وذكر فالتوضيع ان مذهب علمائنااليق بنظمالقرآن حيث جعلاتباع التشابهات حط الزائغين 
والافرار جتيتيا مع العجز عن دركهاحظ الراسخين» وانلائق بدا اقام ان يكو ن فو لتعالى(ر بنا 


لاتزع قلو بنا بعد أذ هديتناً) سۇ الا لعصمةعنالزيغ السابق ذکرهالداعی الی‌اتباع التشابهات 
الو قعلصاحبه ف الفتنة والضلالة«واعت ض‌عليه صاحب التلو يح با نەلاتغنى على الراسخين ف العر بية | 


| ان اللائق حينئد انيقول واما الراسخون ف ‌العلم ويعلم من‌الفوائد الضبائية شر حالكافية | 


انالقابل لاماالسابقة مقدرفالكلا م كانه قبل واماالذين ليس ف فلو بهم زيغفبتبعو ن اأككمات | 
ویردون التهاالتشابهات*+ فان قلت فماالفا ئة فیا نرال اشا بهات + فا مجواب‌ان فیا نزالها ابتلاء 
للراسغين ونم عن متمناهم فکها أن !امل يبلى بالتعام برا على خلافی هوا مكذ لك العلماء 1 
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ok‏ علی‌أعتقاد حقية اراد ەلىخلافمتمناهم الى هو احرص E‏ عل م کل‌شئ 
وهذا E‏ ۱إ اا عاینوا فسادالز مان حبث ڪيل بعض اللاحدةآيات أ 
الكغات فلي اشر انها الى يازم متها الهة رالمان والعورة اتال وكون د مين روخ 


| الله وغیره وعاينوا ضعف اعتقاد الانام من‌الشرايع افتوا عواز تأويلاتها بمعانی خرج الآيات 


من ‌الفقايد الفاندة وتزانق غقايك أهلالستة الى لها الاي وألا مرن على ما نن بذفى 


| بع ضکتب الاصو ل فقالوا مثلا( فن فيه من‌ر وهی )ای روح لوق الله تور الس اترا 


ای منو ر السموات والارش(یدالله فو ق ایدیهم )ای‌فدرته فو ق‌قدرتهم (و جه الله)ای‌ذات الله( و جاء 


ر بك )ایامر ر بك(الرحمن‌علی‌العرش استوی)ایاستولی علی‌العرش فکان مستولیا عل یکل 


شیع (علی‌مافر طت فی‌جنب‌الله) ای فی‌جوار ر حمنه وقر ب حضرته(وفی|نفسکم افلا تبصر ون )ای || 
آیاته فی‌انفسکم دون‌ذاته فی‌ذواتکم وهکذا القیاس فیالبواتی وکذا يأو لونااقطعات وان لم | 


بلزم منتر ك تأوياها مايلز م من ترك تأويلآياتالصفات فقالوا مثلاى(الم) الى الله ولام 
جبرائیل وميم محمد يعن ی ارسل الله جبرائيل الى عمد بالقرآن اوالالف انا واللام‌الله وميم اعا 
یعنی انااللهاعلم وکنا (المص)یعنی آنا الله‌افصل بین امق‌والباطل وکذا(الر ) یعنی|نا الله‌اری 
| وكذا( كهيءص) الكافم نكر يم والهاء من‌هاد والياء من حكيم والعين والصاد من 
الصادق وكذا (طه) قيلانهقسم بطهارة اهل بيت وقيل أن‌الطاء طلب الغراة والهاء مر ب‌الكافر ين 
وقيل غير ذلكوكذا (طسم)قيلان الطاء منذى الطول والسين من‌القدوس واليم من‌الرحمن 
وكذا (حم غسق)المحاء وألميم منالرجمن والعين من العليم والسين من الق وس والقا فمن القاهر 
وکذا(ن )انه مفتاحاسمه نو ر وناصر وکذا (ق)انه مفتاحاسمه‌قادر وقاهر وهکذ| اقباس فیالبواقی ٭ 
والفسنرون سیماقاضی البیضاوی‌قد ذکر وا فی‌بیان حر وف المقطعات کلاما طویلا بین‌فیه اسرارا 
عجيبة وفوا تد غر يبة ومذاهب‌عديدة فطا لعها أن شت × و باجيلة‌مامن منشابه فی‌القرآن سواء 
كانت حر وف المقطعات او آيات‌الصفات الاوقد ا لالمتآخر ون من احنفية تويلا ظنبا فلاخلاف 
بیننا و بین‌الشافعی رجمهالله ولعل لذلك صرح صاحب‌الدارك بان معنی قول‌تعالی (وما بام 
ا ا الذى عب ان عه ل عليه (الاالله)وحده‌وص رح أیضاهو وقاضی‌البیضاوی 
جمیعا بان من وقف على قولتعالی(الا الله)فسر التشابه بہا استاثر الله بعامه ڪقيام أالساعة 
| وخروج الدابة والدجال وامثال ذلك لانه لاعلم بها لاحد اجماعاً لاقطعاً ولاظنا وان أمعنت 
| النطر ام د بين‌قول ابیحنيفة رحمه‌الله وغیره خلافا فااعنى من‌وجه آخرلان|باحنيفة فسر 


العكم وامتشا به با معن الحاص وغيره قدجعل كلامنهما با لعنىالاعم كمامر «وهذا غاية ماتيسر ى أ 


ف سير اأ الاب الاين كي اللي رل ب اعدا ملا الى ادن 
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E‏ وانصف دف مئل تفضيل البشر ملىاللائكة ا زکح الكفارفيما بينهم قول تعالى 
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(ان اله اصطفي اوو وال ابراهيم وال عمران على العالمين ذرية بعضها من بعض 
والله سمح علیم ) فقوله تعای(ان‌اله اصطق)دال ملى تفضيلالبشر ملى‌اللائكة وذلك لان 
اللەتعالى صرح بتفضبل آدم‌ونوح وآلابراهیم و آلعمران ملی‌العالین وآدم ونوج من‌الانبباء | 
| وآلابراهیم وآلعمران ا کان بمعنی نفس | براهیم ونفس عمران ٠‏ نبی وعهرأن غیره وا کان 

بمعنىذر ية أبرأهيم وذرية عمران فلاخفاء أن منهمأنبياء ومنهم ليسواكذلك ك وقیلآلابرامیم 
اسه اميل واسعاق‌واولاد هماو دخل فبه الرس و ل عليه السلامو آلعمران مو سیو 
اوعیسی‌و مریم بنت‌عمران وکان بی ن‌عمزانى نال وثمان ما ئة سنة× و با جملةيفهم تفضيل الانبياء 
١‏ وغيرهم على تمام العام و الملا كة من العالم فظهرتفضيل البشرهلى اللا ًّكة» ثم فيه تفصيل و هوان رل | 
اشر انهل ا 0 رو اا ك هل موان الكو غاا ا ا 
ر اللائكة» والقصودمن‌الآية بيان تفضيل جنس البشر على جنس الملابًكة الاترىان رسلهمافضل ًإ 
کو ل الاک وعامتهم أفضلمن‌عامتهم وأنكان رسلالملائكة افضل من عامة‌البشر بعارض 
کونھم رسلا وکونا لبٹر عامة فهو عام خصو ابض که یکنی کم ظنی وهو تفضيلالبشر 
على‌اللائكة مكذا قالسعدالملة والدين وتمسك بهالقاضىايضا» وقديستدل علىتفضيل رسل 
البشر على رسلاللائكة بقصةادموتعليمه وجل “سج ودا للملائكة وامثال ذاك» وقالت المعتزاة 
و بعض الاشاعرة والفلاسفة بتفضيل اللائكة مطلقا لانهم معصومون والبشر مذنبون بالذات 
الحسية والشهوات النفسية ولقو تھا لى(لن یستنکف اسیج نیک ون عبد !لله ولااللائكة امقر بون) 
| فان اسلو به الترفى من‌الادنی الى الاملى وعوه من‌النضوص × والواب‌ان‌الكمال هوالتوق 
عن‌الذنوب ممكمالالقدرة عليه وهم‌لیسنوا من‌اهله وان‌الترق ف‌الآيةانماهو فكو نه بلااب 
وام فان الس غیر ذی‌اب وهم‌غیرذی|ب وام والکلام‌فیه طویل یعرفف‌علم ااکلام» وق 
| تعالى ذرية بدلمن‌الالين» وقول‌تعالی (بعضها من بعض)مبتد | وخبرفی موضع النصب صف ًإ 
لذرية یعنی ان‌الالین ذرية وأحدة متسلسلة بعضها منشەب من بعض وموسی وهار ون من عمران 
وهو من يصهر وهومن فاهث وهو من لاوی وهومن يعقوب وهو من اسعاق وكذلك عیس 
آبن. مریم بنت عمر أن بن‌ماشان ومويتصل بيهو د أبن ‌يعقوب وقیل‌بعضها من بعض ف‌الدین 
مكذا ف المدارك « وقالالامامالزامدى ولد بعضها من بعض وهذا شيادة من‌الله تعالى على ‌طمارة 
E OE‏ الكفار صعيعة على اى وجهيعتقدون‌فيمابينهم هذالفظه 
ووجەالتساك طامم ر < فى مسلة کک می اء رالانيباء فول لتعالى 
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قال فاشهدوا واا م ر توك بعد ذلك فاولئك مم الماسفون) 
اعلم أنه ول نقرر بن السلمین أن ن نبینا عليهالسلام أفضل من‌سائر الانبياء وا ولك ن الكلام 
ف‌بیان مایثبت منه هذا لمكم فقدتمسك اهل العقا ئى علىذلك من ‌الاحاديث الكثيرة ومن 
قول تعالى( كنتم خير أمةأخر جت)وذلكلان خير ية ألامة يستلز مخبرية من ھ ۴ فی‌دینه لان‌هذده | 
الامة لما كانت نرا من جمیم الام م‌کأن نهم خیرا من‌جمیع الانبیاء وکذا الكتاب اللنرل علبه 
| خبر من جميع الكتب المنزلة عليهم «وقدعلم منه انه ليس ف القرآن‌اية تدل على تفضيل نبنا عليه ًإ 
السلام صر عا وانمایدلملىەقولەتعالى( کہ نتم خير أمة )التزاما» وافوكيفهم من‌هدهالآية امنكورة 
وهی‌فوله تعالى (واذاخذالله مياق )الآية تفضيل نبيناعليه السلام صر عاءلى قول ذلك لان مضمونه 
آنا الا و این کا اا ا وھ ی ا واک ی و 
فی‌آخرالزمان عتم بهالنبوة وھو حمل رسو ل الله مصدق لمامعكم من‌الکتاب اة لتو من 
به وتقر ونه وتنصر ونه ان ظټر فیزما نکم * ۴ TT‏ وأخذتم عل ذ ذلکم‌اصری)ای 
می فغالوا افر رناوامنافقالاله(اشیتوا) ای اشهدوا بعکم على بعض او اشهدوا بايا اللاشكة 
واا ايضامعكم شاهدفمناعرض بعد ذلك فاو لمك هم المتمردون + واذا کان هذا حکم‌الانبیاءکان 


اار ازل ال اة اعدا لان من ايى اكه ان وهن ا ا ا 


لاشك ان‌ايمان جميم الانبياء بنبيناواقرارهم بهانما مو لتفضيله على سائر الانبيا وهذا هوميثاق | 
آخرغير الميثاق الذى او ثق‌الله به ملى اقرا ر الر بو بية الذى سنذكر فىسورةالاعراى+ وانمالم 
بتعرض اهل العقا ثد لمذه ية اما لانهم ففلوا عنه اولانهم راا فیه تأ ویلا اخر اظور مما ذکرته 
ل أن كان ا اسن ماق الان ا رلاد العن عدن النقان “اال الف ودل 
عليه قول تعالى فىتمام الآية(فمن نو لى بعدذلكفاولأك هم الفاسقون) لان‌الانبياء لميعرضوا عن 
اتی اصلا وانما بعرض عنه اولادهم وهم بنوا اسرائيل مثلا اويڪونو هم الرادون ٻالنبيين 
تھکما لان مکانوا یقولون نکن او ای بالنبوة من عمد و عتملان‌یکون الراد میثاق‌النبیبن من‌غبرهم. 
لاالمیثاق من‌النبیی نکماقیل وکله ذ کر ف‌الکشاف والبيضاویى «لانهلمياخذالميثاق من‌الانبياء 
فقط بل‌ان هکما اخذه من الانبیاء على تصديق نبينا عليه السلا مكذلكاخذه من نبینا على تصدیقه 
| سائر الانبباء ويكون‌الغرض من‌هذا الميثاق حينئذ هو الاعلام للكفار بان لاعداوة بين‌الانبباء 
ولامنازعة لهم فيمابينهم بلاخذ منسائر الانبياء الميثاق باتكم تصدقون بان نبيناياتى من بعدتا 
حق صاد ق دينه باق الى يو مالقيمة وأخذمن نبينا اليثاق بان الا نبياء المتقدمي نكا نوا صادقين‌فتبليغ 


اجكامالشر بعة ما مورین بەلايفعلون ماو نينا الفا ية وا ن‌کان دینهم منسوخا Cw‏ :ا 


۳۹ 
ویدلملی‌هذا المعنی‌قو له تعای نهذ الآية( ئمجاءکم رسو ل مصدق لمامعکم )وو له تعالی فی سو رة 
|| الاحزاب(واذاخذ نامن‌النبیین ميثاقهم ومنك ومن نوح وابراهیم وموسی وعیسی|بن‌مر يم وأخذنا 
منم میثاقاغلیظا)الی آخره على تقدیر ان يكون المراد منه الميثاق بتصديق كل منوم الأخر .اما 
ان يكو ن المراد به الميثاق لاحرا ءكلهة الله على الكفا ركما قيلان المذكو رين فى هذه الآية أولى 
العزم وقد وعدهم الله ثعالى بتبليغ الاحكام وارشاد الانام فهو العود الآخر ولهذا قيل أن مهود الله 
كلها ثلثة عیداخذه على جمبع ذرية آدم عليه السلام بان يقر وا بر بویته وعهد اخذه علی‌آلنبیین 
| بان يقیموا الدین ولایتفرقوا فيه وعهد اخذه على العلما۶ بان یببنوا احق ولایکتموه وذکر وها 
فی تفسىرقو لهتعالی( و ینقضون عهد الله من بعد میثافه) و بهذا القدرتم القصود+ م لابد من بيان 
وجه اعرابالآبة ومو ان اللام فى لما لام التوطبة لان اخ البیثاق بسن الاساغلاق وف لتۇمنن 
لام جواب القسم وکلمة ما جوز أن يكون متضمنة بمعنیالشرط وحینئذ لتو منن ساد مسد جواب 
القسم والشرط جميعا وجو زأنيكون موصولة بيعنىالذى اتبتكموه لتؤمنن به وقرأً حمزة لما 
اتیتكم بالکسر على ان‌اللام جارة وما بمعنیالذی ای اخذ المیثاق لاجل‌الذی اتیتكموه وجا كم 
رسول مصدق له اومصدر ية ای‌اخذالمیثاق لاجلاتیانی‌ایا کم ف الات اة تم چئ 
| رسول مصدقلمامەكم وقر یلما بالنشدید بمعنی حبناوعلی‌ان صله لمن‌ما ایلاجل من ما 
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الامن ف بيت الله و بيان فرضية مج قو لهتعالى (فیه یات بینات مقام ابراهیم ومن دخل هکان امنا 
| وله على الاس حي الت من استَطاع ايه لحرن له نى عن العالمين) 
هذه الآية جامعة لبيان‌الامن فى بيت الله و بيان فرضية احج »اما الاول فف فول تعالى ( ومن دخلى 
أوبدل من‌الآيات بدل البعض من‌الکل على ما اختاره القاض وعنك غىزه هوعطف بیان 
| الآيات اى فى البيت علامات طامرة على قدرة الله تعالى وتلك العلامات مقام أبراهيم وهو 
2 أنه مفرد و عطف بيان جح لاش نمال على معذی الكثرة لان ف مقام ابراهیم تات 
كثبرة وذاك اما لظهور شانه وةوة دلالته على فدرة الله تعالى ونبوة أبراهيم عليه السلام 

من تأثیرقدمه فی‌حجر اولان اثرالقدم ف الحو اب وة فيا ال ال ين ايق رالات 
|| بعض الصغرة دون البعضآيةوابقاه دون‌سائر آيات الانبياءآية» هذا اذا جمل فول تعالى 
(ومن دخ لکان‌امنا) کلاماملی‌حدة واما اذاعطف على قولتعالی(مقام | برامیم) وجعل من‌حیٹث 


| اتین اکم EI EET INE‏ نافع لما اتينا كم بالالى والنون جمبعا انى مسئله. 


امعنى تابعا ثانالا يات وعد ا اک اة ندا کن( )تة غر یدد 


r 


Giro} 


ا ل الل n 0 e‏ اما الى مظم الآبات الباتبات اك لآبات | 


البتیات اليا هی امالة القلوب اليه وغو العبن من را وحضصور ار واحالاولياء فی کل 


لبلة المع حواليها وريب من قصضد تخريبها وعدم جلوس الطيورعلى قبتها»وهذا كلهاذا | 


| قری * يات بينات بلفط اليم وان قرى ات بينة كما قرأ ابن عباس وایی و جاهد وابو 
| جعفرفلاشك ان مقام ابرامیم وحده عط بیان لها من غیرتأًويل على مافی‌الکشاف *٭ ثم 
السبب فى اثر القدمانهلما ارتفع بنيان الكعبة وضعف أبراهيم عن رفع اجارة قام على هذا 
Ê‏ اجر فغاصت‌فبه قدماه او انه جاء زائرا من‌الشام الى مكة فقالتل امرأة اسماعبل انزل حنى 


| تغسل راسك فلم ينزل فاته بهذا الجر فوضعته a‏ الابمن‌فوضع قدمبه عليه » اوانه قام | 
بعد الفر اغ من بنا الكعبة لندا۶ الناس الى احج هذا خلص ما فىالزامدى وقد ذكر القصص | 
فىالبقرة باطول وجوه واطيبها» وفىاللكشافواامدارك الاولان فقط وف البيضاوی الاول فقط 
الال من ذڪر الآية فى هذا المقام انقو له تعالى (و من دخل کان آمنا)وان کان عنملا للمعانى | 
ا من‌النار وآمن من لجز ام والبرص اوغيرهولكن الا کثرؤن غل إن معنا من | 
دغل فى الجاهلبة يصير آمنا من القنل والغارة ومن دغل فى الاسلام يصیر آمنا من ادود 


والقصاص على ما قال الامام الزاهد فیفهم منه ظامرا ای من‌جنی فی غبر الحرم ثمالتجی الى 


الوم الم بقل فته تل بكرن آنا من ‌القل عدا وعد الشاى يقل فيه وهنا اللائ ٠‏ 


مبنی على اختلاف آخر بیننا وبینه ذکره امل الاصول ومو ان قول تعالی (ومن دخل) کان 
آمنا عام باق على عمومه عندنا فکان قطعیا وعند الشافعی عام خصو ص منه بعض افراده 


Ç‏ وبيانه ان من عليه قصاصا فىالطرنف مثل قم اليد وغيرذلكاذا دخل ف الحرم والتجى اليه 


يوخذ منه ذلك ف‌البیت بالاتفاق وکذا من جنی الحرم وأستعتقل لقنل يقتل فبه بالاتفاق 
فالشافعى رجمەاللەزعم | فقا نین الصو رن ران من ولان ( ون دغل گان منا)ثم قاس 

علیهما من جن یف غي, ا لحر م واستعق به القتل فالتجی اليه حب حیث قال يقتل فبه أیضا ب 
| أیضا وهو ما روی انه قبل‌لرسول الله صلی‌الله عليه و سلم بوم فاح مكة أن حنظلة تعلق‌باستار 
الكعبة بعد الارتداد فقال افتلوه + وكن نقولان كلتاالسو رتينليستا ب#خصوصتين لان الذنص 


م يتنا ولټما واخصوص ماکان متناولا اولا م خص نه لان مغفور م النص موان من جنی , 


ف غبرا مرم ثم التجیالی الجر م ودخل فيه بعدالجناية کان آمن‌الذات ولم ینناول ن هنی 


| بعد الجناية لكنه آمن‌الداتوانماالقصاصن‌الطر فوالطر فف حكم الاموال والنص لم بتناول | 


(لڪونه) 


۴۹ € 
لكونه آمن‌الطرق» وفى الصورةالثانية أنما يقتل لانه ليس بداخل ف الحرم بعد الجناية وقعت | 
بعد الدخول فلما كان ماتان الصورتان غير غصوصتين فبالجرى ان تكون الصورة القيسة . 
للشافمى باقبة على ما اقتضاه النص فمباحالدم بردة اوزنا اوقطعم| لطريى اوقصاص اذا التجى أ 
لایقنل ولا یوذی والکن لایطعم ولا یسق‌حتی یضطرالی اروج ویؤیده قول عمر رضي الله | 
عنه لو ظفرت لقاتل الطاب ما مسته حنی خر جمنه ٭ وعند الشافعی يقل لما مر من‌القياس 
|| وخبر الواحد والحتی ماذکرناه « لایقال ان‌ضمیر من دخله راجم‌الی‌البیت فکی کون داخل 
الحرم آمنا بل بنبغی ان یکون داخل البیت وحدہ آمنا لایر کما هو مذھب بەض|صعاب 
الشافعی » لانا نقولانه‌ثبت‌بن ص آخر وهو فول‌تعالی(اولم‌یر وا انا جعلناحرما آمنا) فلا فصل | 
بین‌البیت وحرمه فی کون کل منهما آمنا هکذا فی حواشی البزدوی وقد مر بیان کون‌البیت 
او السجداومكة او الجر مآمنا فىسورةالبقرة * واما بيان فرضبة امج فن فو لهتعالى(و لله على الناس 
حع البیت)وفدسبق‌فیما مضی ان اچ والعمرة کلاهما کانا مندو بین‌ولمانز ل قول تمالى( ولك على | 
الناس حع البيت)فرض احج و بقيتالعمرةمندو بة على حالهافيفهم من‌هذه الآية | ناج Ka‏ 
لامطلقا بل على من استطاع اليه سبيلا واختلفو! فى استطامة السبيل فعند الشافعى هو أازاد 
والراحلة وسل النبى عليه السلام عن استطاعة السبيل ففسرها بالزاد والراحلة وعند مالك 
| هو صعة:البدن والقدرة على المشى والكسب الذى يعصل منة الزاد والراحلة وعند أمامنا 
| الاعظم صحة البدن والقدرة على الزاد والراحلة جموعها شر بل امن الاریق ایضاهکدا 
| فال الفادى الاجل وصاحب الحنینی وقال صاحب:الکشاق وروی أن رسولاله صلی أله 
عليهوآله وسلم فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة وكذا من ابن مباس وابن e‏ 
العلماء وعنالز بير على قدر القوة ومذهب مالك ان‌الر جل اذا وئ بقوتەلزمه وعنەذلك | 
على قدر الطاقة وقد جد الزاد والراحلةمن لايقدرعلى السفروقد يقدر عليه من لاراحلةل | 
٠‏ ولا زاد وعن الضعاك ك اذا قدران يواجر نفسه فهو مستطیع هذا کلامه * وینبغی ان یعلم انه 
بشترط فالرادوالراحلة‌ان‌یكون‌ذاهبا وجائيا جميعا ويكون فاضلا مما يدميا الى ميال لنفقتهم 
| آل حین‌عوده لا ن النفقة تى مستحقة للمرأًة وحق‌العبد مقد معا ت حق‌الشرع ویکتنی فىالراحلة | 
ما يتر ىبه شق ممل اوراس ذامل وأن‌النبى عليه السلام وان فسر الاستطاعة با لزادوالراحلة 
| کن کن ان ت کل ی الن امن الط رين اكان ةاعر تفاع 
الهداية میٹ قال ولا وکذا صعةاجوارح لان العجز دو نها لازم وقال آخرا ولا بل من امن | 
الطريقلان‌الاستطاعة لايثبت دونه ثمقيل موشرط الوجوب حتى لابجب ملبه‌الايصاء وهو 
مر وی عن‌آبى حنيغة وقيل شرط الاداء دون‌الوجوب لان‌النبى عليه الستلام فسر الاستطاعة 


Grr? 


بالزاد والرالةلاغير هذا كلامهء وان مذ الام اكلا وهو انهم شرطوا لو و ارت 
1 ا بقوله علبه السلام ايم o‏ “ج ثم اعتق فعليه حجةالاسلام وأ 


صبى حج مشر ج ثم بلغفعليه حية الاسلام وكذا شرطوا الزوج اوالعر م للمرأة بقول 


السلام لاتن اة الاو معها حر موالنص کان ماما من‌هذهالقیودات کمایشیر اليه قول تعالی 
مااع لتلا وقول توعان النای )لات ی مت ان کل من ااا ال 
یجب عليه امج حرا (کا. ن اوعبدا صغیرا کان او بالغا رحلا کار ا اة فغایته أنه مام ذخص عنه 
0 ن ظنبا فینبغی‌ان یکون امج واجبا لافرضا لانه وقع NET‏ 


وانصف» و قالالامام الزاهد ان الله تعالى ذكر الج مقر ونا بالناس فی کل موضع مثل قول | 


تعالی (واذن ف الناس بام )و فول تعالی(من حیٹ‌افاض‌الناس)و قول تعالى(واذ جعلنا الببت | ٠‏ 


ا مثابة للناس)وقول تعالى (وا مسد الحر ام الذى جملناه للناس) موافقة لدماء الخليل ولغيره | 


ولكن خص ف ‌هن الأية بقوله E‏ سبيلا) يعنى يلك الرزادوالراحلةولايكون 
مه مانع من جهة السلطان وخوف الطريق والعدو غير أن الفقير اذا حم يڪون 
عن حجة الالام كالجبعة فى حق القروى اذا قدم المصريوم الجمعة » وان المعتزلة تمسڪوا 
بالآية على كون الاستطامة قبلالفعل لانه شرط لابد من سبقه » قلنا كن أن القدرة 
الحقىقىةلابد أن يڪون مقارنا للفعل لانه عرض لا يبق زمانين والمذ كور فى الأية هو 
بمعنى سلامة الاسباب والالات ولا نزاع فى ڪونه مقد ما وتفصيلي فى عام الڪلام + 
وذكر أهل الاصول أن قدرة اج قدرة مميكنة لا ميسرة لان الممسرة أنما يقع عدم 
ا کت اران ا ایر را د وو ر اال ان الروت اا کا 


صدقة أالفطر على ماهو شان ألقدرة اللمكنة ٭ ويردملىه‌ان فىالقدرةالمكنةيكنى توهمالوجود دون 


ققەفلما أوحبوا الصلوةعلى من درك جزاءيسرا من الو قت لتو هم أمتداده بو ق لشم س كما کان 
لسليمان مع أنه نادرفلان !جب | ماشیامع غلبة وقوع هکان او لی × واجیب منه با نف الصلو بظهرٹرته 


فی و جو ب القضاء لای فا نەلاقضاءفيە هذ |ماقالوا مر و ىنە اا ا 


الى آخروجمع النبى عليه السلام الناس طبهم وقال ان الل هكنب عليكم احج فوا فامنت به ملة وأحدة 
وهم المسلمون وکفر ت به خمس ملل قالوا لان من به ولانصلی اليه ولاکجه‌فنز لقو لهتعالی( وم ن‌کفر 
فان الله‌غنی عن العا لین )ای من جعدفرضية احج وهوقو ل | بن عباس وا جسن و عطاءو یچو ز ان‌یکون 
| من‌الكفران اى ومن لم يشكر ماانعمت عليه من صعة الجسم وسعةالر زق ولم ګج فان اللهيستغنى 
عنهم وعن طاعتوم مڪنا ي الدارك وقبل اقام قول تعالى (ومن‌ڪفر) ا قول تعالی 


(ومنترك ا“ج) وفولتعالى (عن العالمين) مقام قول تعالى اكوا 


(وتغلیطا) 


AT 


و 


N 8‏ للتارك وكذاف‌اللام وعلى ايراد الجيلة ابر ية والاسمية وايقاع البدل ولفط الاستفناء 


واا کن والبالغة قو جوب ا٣‏ کنا ا والنهى عن انكر 


فولتعالى (ولتكن منم أمة يدون الى الغير ويأمرون بالمعروف وينهون عن 
المنكر وأو لمك هم المفلحون) اعلم أنه قد تقر ر بىن‌ألعلمه‌اء ان ن الامر باليعروف والنهى 
فن ال نكر من فر وض الكفاية والأياتالذ اله عل شه غير مضو لاخو رة وذ االاخاديت | 
فىهذا النابلاتعد ولاقصى» وانما اخترت هن الآية من بين‌أخوانها لانها اولآية فىالقر آن 
فىهذدهالباب وأظهرها فيه اذ صيغة‌الامر فيها موجودة بعینها ففرضیته ثبت من قو لهتعالی(ولتکن) 


لانه امر والامرللوجوب مالم يصرف‌عنه عارض وکونه كفاية یفهم من قول‌تعالی (منکم) لان 
من‌ههنا للتبعيض على اأختار وان جا زكونهللتبيين كماقال صاحب المدارك وغيره ومن للتبعيض 


لان الامر بااعر وف والنهى من التكر من فر وض الكفابة م قال او للتبیین ای وكونوا امةتأًمر ون | 
e‏ للتار الا ومعنیالأبة ولتكن غ بعض 8 م أمة تدهون 
نن آل ار ى لاال ا ال ف ال کا جا ون لري ی الشع النى | 


e‏ عن‌المنكر )ایالشعالذى يستقبعهالشا رع والعقلوالع روف 


الى الكافب والدة دالمكي ماعايا ار الزن الاعات رالر الا رالغاد 


ق الى احير عامف‌النكاليى من‌الافعال والتر وك وماعطف عليه خاص ثم الاقرب فى معنىالكفاية 
| هنا اناشتغل' بهااحد فیااجلس سقط من‌الجميع وان لم يفعلها أحد أ مالجميع بمنزلة ردالسلام 


وخوا تافلت لامزلة فة اا اا ا والبلف ل غل ا رو هاف کر 
المدیق‌رضی الله‌عنه انه قال قال رسو لالله‌صلی‌الله‌ملیه وآل وس لم مامن‌قو م مملوا بالمعاصی ونيهم | 
من يقد ر أن ينكر عليهم فلم يفعل الاي و شك ان یعمهم الله بعذاب من‌عنده» وما نقل عن أب سعيد 
الخدری انه‌قال قال رسولالله صلی الله عله وآله وسلم من رای منکم منکرا فلیغیره بیده فان لم 
یستطع فبلسا نه فانم يستطع فبقلبهو ذلك اضعف الایمان وما نقلايخا انه‌قال رسو لاله صلى الله 


مله وآلھوسلم ایا کم والچلوس ف‌طرقات قالوا مالنا من بدا انما می مجالسنا ندٹ فیھا قال 


فاذا ابيتم لذلك فاعطوا الطريق حقها قالوا وما حق الطريق فال فض البصر وك الاذى 
وردالسلام والامر بالمعر وف والنهى عن ‌المتكر فيفوم من هذ الاحادیٹ کلھا ان ف یکل علس 
وقع‌فیه خلاف‌الشرع یفرض ملی من‌فدر من واحد منهم ردلاملی سبیل‌التعبین فیکون‌فرض 
كفاية بهذأ المعنى وان لم ينص بها رواية بل وجدت خلافها ومن‌تصدی نفسهللامر با لع روف 
والنهى من‌المنكر واشتغل بهذهالحرفة أو نصبه‌الامام لاجله يكون ذلك عليه فرض‌عین ویسمی 
ذلك حتسبا ولم یتعرض لامثال‌هذهالمباحث احد من الفعو ل مثل‌ماتعرض لالسید على الھمدانی | 


4 ۴۴ 


ف ىكتابهالفارسى المسمى بدذخيرة ألملوك فمن‌اراد الاطلاع عليها فلبر جع‌اليه ٭ ثم ذ کر وا له 
شرائط انيكون ذلك عت فدرته وانلايكون موجبا للفتنة والفساد وزيادة‌الذنوب كماصرح 
بەفالمواقف ویدل عليه قو ل‌علیه‌السلام فان لميستطع فىالحديث السابق ولعلهم لذا قالوا 
ان الامر باليد الى‌الامراء و باللسان الى العلماء و بالقلب الى العوام وان لايسئل اتفعل كذا بل يقول 
لال دا لات فسن میت لفرل فال (رلافسیرل رع هف لای ابا وان لاا ٠‏ 
بمالایغعل بنفسه وا ن‌کان لايشترط عمله على جميم الشرائع بلعلىقدر الماًمور بهفقط لقو لهتعالى 
(ياایهاااذین منوا لمتقولون مالاتفعلون )و لقو ل‌تعالی(اتامر ون‌الناس بالبر وتنسون |نفسكم 1 
وانتم تتلون الكثاب افلاتعقلون)وامثال ذلك فان اراد ان يأمر بالمعر وف ينبفى انيأمر أ 
اولاعلی نفسه دم علی‌عباله واطفاله وعشیرته کمایدل عليه .قو لهتعالی(قوا انفسكم واهليكم نارا) 
وقول ‌تعالی(واندر مشيرتك E‏ صرح به فیبعض الرسائل وکن فال | 
القاضى فىتفسیر قول ‌تعالی(اتامر ون الناس بالبزوتنسون انفسکم )والمراد به حٹ الو أاعظ ۰ 
على ت زكية النفس والاقبال علبها بالكلية لبقوم فتقيم لامنع الفاسق عن الومظ فان الاخلال 
باحد الامرين اا بها لایو جہب‌الاخلال بالآغر × وایضا فال هو ف‌تفسبر فول‌تعا ای (و لک 
متكمامة)الآبة والامر بالمعروفق یکون‌واجباً وو با على حسب مایامر به والنھی ناکر 
واج ب‌کله لان‌جمیع ما انكرهالشر ع حرام والاظھر انالقاضی عبانینهی عما یرتکبه لانە جب | 
عليه ت ركه وانكاره فلايسقط بتر ك احدهما وجوب‌الآخر هذا لفطه» وص رح بكل ذلك صاحب 
اکان ود کوان شرط النهی ان‌یعلم النامی أن ما ينكره قبع وان‌لایکون‌ماینهی عنه واقعا 
وان لایغلب علی‌ظنه ان المنهی یز ید فی‌منکراته وان‌النهی لایوثره وان‌شرط الو جوب ان‌یغلب 
على‌ظنه وقوع امعصية وان لايغلب على ظنه انه انكر حقنهمضرة مظيمة وأن‌الامر هولكل 
مكلى وغير المكلف اذا هم بضر ر وغيره منع كالصبيان والجانين ينهى عن العرمات لعدم 
ااا اشرو بالصلوة لذلك هذا حاصل كلامه» وذكر صاحب المدارك ايها انه ينبغى | 
ان‌یکون عالما بطر يقه ونايدا اولابالسهل وألتنبيه والتواضع حنى يود رفیه 
فان لمينتفع تر قیالیالصعب الاتر ىأ نەكى قالاللە‌تھالىاولانی مستلةالبفى (فاصاعوا پینهما) 
ثم قال آخرا (فقاتلوا)و هذا جثطويل مذكو رفىالكتب» و بالجملة ففرضية الامر با عر وف والنهى 
عن‌المنكر عا لاشبهة فيه ثبت ذاك بالآيات والاحاديث وعليه انعقدالاجماع» واما قول تعالى أ 
(ياایهاالدین منوا علیکم ا نفسکم‌لایض رکم من ضل اذا اهتدیتم)فلایدل على عدم وجوب‌الامر 
بالمعروف والنهی عن المنكرلانهم قد صرحوا بان هذ الأية انما نزلت فىحق صعابة أحبوا 
ايمان جميع الكفار يعنى أن‌الكافرين جمبعا اذا لم يؤّمنوا فلايض ركم كفر هم أذا أهتدينم 


(با نفسکم) 


a 2‏ 5 
EN‏ من چبون e E e E8‏ لاتقان فی کلاماعا ءنث ا[ 
قال من جيب الأية فولتعالى(يا ايها الذين منوا علیکم ا نفسكم)الأية اذاوله منس وخ وهو قوله 
| تعالی (ملیکم انفسکملابض رکم من‌ضل) وآخره ناسغ وهوقول‌تعالی(اذا امتدیتم)لان الاولدال | 
اعىش الامر بالعروف والآخر يدل علىثبوته أذمعناه اذا امتديتم بالامر بعر وف والنهى 
عن المتکر لاچ رکاکة دموی النسغ مپنا ملىمن له نوع فعلم الاصول اذشر با 
الاح انیکون كلاما مستقلا متراخبامماقبلى و قال الامام الزاهد انه قرا ابو بكر الصديق مذ أا 
| الآية وقالياا”جاىلايغر تكم هذه الآيةفتر دا وف فان الل‌تعالی قال اذا (اهتدیتم ) 
| رلم يقل اذا صليتم اوصمتم ومن‌جماة الامتداء الامر بالعروف وهذا الكلام امسن‌اذليس 
فیه دموی الاسغ وقال صاحب الكشاف انه ليس‌المراد ترك الامر بالمعروف بل الخاطب 
| به واا الكفرة لو ألفسقة بالكفر والعاصی چٹ یذ کر معانبهم آبداه وعن 
مود رض‌ان زمانه ل س البو م بل بوشك ان باق زه ان امرون فلا يقبل منكم فع علیكم 
اشک وان اا اا هدا ع ور ماف مار ل فال رد کزان ای 
لانه يدل علىانتفاء الامر بالعروف وفت عدم النفع لانه ايضا ف حق تبليغ الابمان للكفار 


E‏ فهو منسوخ ادالشرط علی‌وفاق ألعادة ا ن معنی عن عم نفع الذ کری لمم اا 


قد کماص رح به فی كتب التفاسىر وغىرها وألله أعلم فی مستلة أرء ن الاجماع حو وان نبنا عليه 
السلام افضل منغيره وا نالامر بالصروفق اجب قولتصالي ( تتم ااا راجت 
للناس امرون بالمعروف وتنهون عن المنكر ونومون باه ) قال الامام الزامد | 
و ان ن ا کی وی ن وود ا یوین ال ا این نھ دان 
كەب أن‌ديننا خير من دينكم وڪن افضلمتكم فان زل التعالى هذه ية تصديةا لهم يعنى 
ڪنٽم فيا بافااون الل اقوط خير ام إوى الا العا مد كورين خبرامةأوانتہ 
خبرامةنفالال(اغر جت للناس)ایللانیيا الامل دمر اكان اليم ولل مين 
عامة(تأمر ون بالعر ونی)ایبالایمان !عمد والقرآن او چمیع الطعات(وتنهون من‌النکر )ای 
عن‌الكفر وسابر. العاصى(وتۇمنون‌با لله) ای‌تدیمون علی‌الایمان بالله جەيع احکامه ور سل | 
وکتبه فالايمان بالله متضمن بجميع هؤلاء اذالايمان بالبعض كلا يمان وانما اخر الايمان 
ومن ‌حقه التقديم اظيارا لفضل وان امرهم بامعر وف و نيهم عن‌المتكر لاجلايمانهم باللهفالآية 
يدل على خيرية الامة ولاشك ان ذلك لكمالوم فى ا فيستاز م خير ية نبيهم الذى هم 
فدینه کمایشیر البهفولمن‌فال (شعر) لا دمی الله داعینالطاعته با کرم الرسل کنا اکر م 


الامم هکدذا قا لوا * ویدلآیضا على فضيلة الامر باإعروفوذلك ظاهر وقل تمسك به الامام 
1 
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K ۴ 


خرالاسلام البزدوى وغیره على كون أجماعهمحجة لانه من‌ثمرات خير يتوم فى الدين وقال 
القاضى الاجل ويستدل بهده الآية علىان الاجماء حجة لانها يقتض ىكونهم آمر ين بكلمعر وف 
ناهین من کل منکر اذ للام فما للاستغراق ولواجمعوا علی‌باطل کان مر م ملىخلاىذلك 
دا كلاه روف أ عا الاب ف هان الو جال اللا ق م ال و ا 

د ال فكو السا وان تی مع جمیع الاحکام مشر حا مفصلا فی موضعه | 


أنغا ءاس تال ل فى مسىلةحرمة ال e E‏ لاغرج ااي ن بالذنب الكبير وأنه 
ر الذنب وان اينة والنار غلوقتان الان قول له تعالی ( یا اھا الذين منوا لاتا لوا ۰ 


الرّبوا أضعافا مضاعفة واوا اله لعلكم تفاحو ن وانقوا الثار الى أعدت للكافر ين واطيعو! 
الله والر سول لعلعم تو حمون ) جملة ماسيق له هذه الآية هوان اكل الر بوا ا 
الله فی ١‏ کله للا تدخلوا النار واطبعوا الله والرسو لف كر يمه ومعنى ئو تقال راغا فا ما 
وأحد على حسب ما le‏ ذ کر فیالدارل اک وال شاف وهو آنه کان ن الرجل منهم اذا بلغ الدين أجل 


يقول اما ان تقضی حقی اوتربی وازیں فی الاجل والذی يفوم من امحسینی والبیضاوی ان 


الإخاعفة فوق الاضعاف وهو أنه كانالر جل ير بى ويضعف فى الدراهم ألى أجل معين ثم يزيد 
فالمدة بز يادةاخرىحتىيصير تلكالدراهم الاضعاف مضاعفة بزيادة الاجل وعلى كل تقدير 
انهاقیدبه أحراء على عادتوم وألافهو حرام مطلقا غير مقيت بمثل‌هذا القيد * والاما م الزاهد 
ذ كر المعنيين جميعا الفمنل اك نلاه فول هكين كر وعبة ال ینآ ا 
وعأئُشة ,رض وانه قیل نزلت فی اهل طائی کانوا يقرضون الدرهم بالدرهین پا لوم عن 
تناوله واستعلال» و باملة فمستّلة الر بوا وا نكانت تثبت منعبارة الذنص ولكنها غبرهمقصودة أ 
لنا اذقدمر ذ كرما فى ماسبق وانماامقصودهنا مسائل خر التى تفهم من‌اشارة النص منها ما 
استدلبه اهل السنة أن الؤمن لاعرج من الايمان بالذنب الكبيرلان الر بوا ذنب كبير 
| ومع ذلك خاطب بعد ما کله لاهل‌الایمان حبث قال (ياایهاالذین|منوا) فعام أن‌الایمان باق 
معأ کلالر بوا کذا ذ کره التفتازانی‌وغیره ومثلهقو لهتعالی(وان ع ظائفتار e‏ 
کماسینکر فی‌موضعه ان‌شاء الله تعالی ومنها ماذکر ف‌المدارك والزاهدی‌ان هذه 
| على ال ر جنةفىقولهم انەلایضر مع الايمان‌ذنب ولایعذب بالنار اصلا اذقد أو عداللهالومنین با( 


امعدةللكافرين أن لم ينقوه فی أحتناب‌غارمه ولهذأ قالأ ہو حنيفة ره ھی أخوف ات ف 
وا مأ ذکره التفتازانی وغبره‌ان قو لەتعا لیف بيا نأ نة والنار (اعدتللمتقين‌وأعدتللكافر ين) 1 
يفهم منه ظاهرا أن نة والنار موحودتان الان خلو قتان لان لظ اعت فعل مأاض وز مانه 
الاصل هو الزمانالاضى والاصل فلكلا م الابقاء ملىاصل معناه ما لم تة ماأنع + واماماذهب 


( لیه) 


4 FV 2 : 

n‏ اله ٠‏ اامترلة من ن اتهم لقا 2 غير موجودین أن مسندلین رلنمالى(تاكالدار 

اتمایقنضی اصن 0 ن الستلللقين ا ا ا ذلك الزمان غ لان 
الظاهر . ن اجعل بمعنى التصير و ضمىره البارز مفعو لهالاول وللذي. ن مفعول آل ثانی لا بیعنی 
لی امتعدى الى مفعول وأحد وهذاأ ميا مما أورده الفاضل اليا ل اواب عه بان خلاف أ 
ولهم استدلالات أخر مذ كورة مع اجو بتها فى كتب الكلام + فان قلت اذا تأملت 
فن کتاب استعاك" جدف| كثره لفظ التقين فى مقابلة الكفرين فعام منذلك يقبنا أن نة 

موعودةللمتقين‌وألنارموعودة للكافرين فما بالالمسلم الرتكب‌الكبيرة اهو فاحدماتين‌الدارين 
a e‏ راولاویذوق E‏ 1 


تبماً فالينة الزات عة 0 ن کا e‏ الكاة اة الان اا َ 1 الا أ 
مع للكافرين وان کا ن یدخلها غیرهم فر تک : الكبيرة انمایدخل فالنارتبعاً لاکافرین 
عقو بةوقىاينةتىھا للمتقين فدلا أن کان معنی النقى من‌ينقىالشرك والهاصی جمیعا وما ا ن‌کان 
معثاه من‌یقتی الشرك فقط فیدخل فی نة الا وان كان آخر الامر كماص ر حف المدارك »وام 
الاعراف فقدذ كر فىحاشية الخبالى ان‌املها من‌استوى حسناته معسيئًاتهلكن مآلهم الى النة 
اواطفالا لمش ركين اوالذين ماتوا فز مانفترةمن الر سلملى أختلاف الاقوال وقد و 
سورةالاعرای e‏ فمبة اسا الما یچین ا الله‌تعالی + 2S‏ فى مستلة تعاہ م العام وان خر 


الوأمن حي 2 تعالی ا واة أشداللة ميثاق الدين وتو الڪتب لته لتاس 


و م 


| ولاتکتمونه فنبدوه وراء ظهور هم واشتر وابه متا قلیل فبغس مایشترونَ ) اللامف | 

لنبیننه جواب القسم الذی ناب عنه قول ‌تعالی(واذاخذالله میثاق بصيغة الخطاب أ 

ا مندالاڪثر حكاية اط 5 ابن کثیر وعمرو وعاصم فی رواية ابن مباس بالیاء لاتم | 
غيب والنبل ا فىترك الاعتداد وعدم الالتفات والمعنى ا وقت اخدالله 

| ممثاق اهل الكتا ب ای علماءهم لتبيننه ایالکتب للناس(ولاتکتمونه فنبذوه) ای الكتاب ا 
| اوالميثاق وراء ظهورهم یعنی رمو وترڪوا العمل (واشتر وابهثمناقليلا) اى مواضا يسيرا 

| (فبئس‌مايشتر ون )اى بختارون لانضسهم هذا مضمون الآية فالوا وهودليل على انه عب على | 

العلماء ان ببينوا الح للناس ويعلموا وان‌لايكتموه منه شيثالفرض فاسدمن تسهيله لى الظلمة 

| او لنفو سهم أو ر منفعة أورفع أذية اولبخل بالعلم ونی الحديث من کتم علما عن اهل 

| جم باچام من‌النار صرح به فى المداركوعن علىرض مااخذالله على اهل اجهل انيتعلوا حتى 


*٭ ۱0 


م حجة فىحق العمل وان لميكن كذلك فی جق‌ااملم کذا اورده فرالاسلام وغیره » وان قیل أنه 
| يوجب العم ايضا اذلابو جب العمل ايضا لان العمل بدون‌العلم ممتنع لقول تعالى ( ولاتقف 

| ماليس لكبه ملم ) واجيب منه بان العنى ولاتتبع مالبس لك به علم بوجه مالانه أكرة فى 

| ىسياق النؤ وخر الواحد ليس كذ لكاو انه نباب العقايداو انه فى باب الر مى وشهادةالز ور 

وسیچیعف مد االبا ب آبة آخریفی سو رةبراعةان شا لته ای مذ اموتمامالآیات النی فی و رة آل مهران| 
|| کمدالملی توفبقه ونصلی علی‌رسوله عبد وآله د فنشر ع الآن فى هسو رةالنساء هی مسل 

f‏ نكا الار بعةوالوامدةمن الاز واج والعدل بينهن قول تعالى ( قان خفتّم أن لائقسطوا في 

| الیامی قانکجو ماطاب آعم من‌النساء نی وللت و رباع کان خفتم ان لاجد لوافواحدة 

او ماملت ايمانم ذلك آدنى أن لاتعووا ) مذه الآية فى نكاح ار بعة از واج ونكاح واحدة 

| ین عدم المدل ± اماالاول فى قول تعالى ( وان خفتم ان لانقسطوا) ونقل فىنز ول افوال | 
| ختلفة وروى روايات كثيرة وا لآل من كل من‌الاقوال صحة تر تب الزاء الذى هو فولتماى 
| (فانكموا) ملىالشرط الدى موقولتعالى (وان خفتم) فهنهأماةيل ان العرب كانوا بعد نزول 
| آية البتامى يتحر جون من |اموال اليتامى ولابةتحرجون من‌الز نا فنزل فيهم هذه الآية ذكانه 
٠‏ قيل فان‌خفتم دم القسط فىحقاليتامى افوا الز نا ايضا فاتكعواماحللكم من‌النساء ولاقولوا 
| حوال الز نا و نكاحاأعر ماتمن‌النساءمثلالامهاتوالبنات وغير ذلكوملى‌هذا التقدير معنى 
|| (ماطابلکم) ماحل و لفظ البتامی مل ی التعمیملان البتامی من مات ابو ھم وکانوا غیر بالغین ذ کو را 
| اوانائافهوجەعيتيم ویتیمة لان ایتام فانه جمع يتيملاغير وهذا فى اشر يعةواماف اللغة فقيل 
ف‌الاناس من قبل الاباء وفی‌البهائم من‌قبل‌الامهات سواء کانوا بالغين اولا* ومنها ماقيل أن 
الرجل جدیتیمة ذات مالو جمال فیز وجها صبیانها عن‌غیره فر بيا اجتمعت عنده مشر منهن |[ 
|| غا لضعفهن ان‌بطلمن حقوقهن فقبل لهم ان‌خفتم ان لاتعداوا فی‌البتامی اى فى الصغائر من 
| رة لقلة رغبتهن وقصور شهوتهن ونقصان مقلهن فانكعوا مابلغ لكم من النساء لكمال 
|| رغبتهن و شهوتهن و عقلهن و على هذا التقدير اليتامىف الاًيةجمع ينيمة بمعنى الاناثفقط ومعنى 
|| ماطاب ماباغ و بهذا العنى قال صاحب المدارك بقال طابت‌الثمرتای اد ركت هذا لفظه واو جود 
|| النطر من قول ماطاب فلفظ النساء ايضا يشعر بالبالفية فكانه اقيم قول تعالى (من النساء) 
|| متام قول من‌البالفات لان‌النساء غير اليتامى كماانالر جلغير إلصبى ومذ التوجبه اقرب 
أ معنى لارتباط ايزا“ بالشرط بدون التقدير »ومنها ماقيل ان العرب كانوا يتحر جون من 


(اموال) 


EKE 


| اموال البتامی ولابتحرجون من‌الاستكثار ق‌النساء مم عدم العدل ينين فقيل لم انختد مإ 
| الإو رحق البتامى غافوا من استكثار النساء لكثرة الور فيه فاتكمرا ماطاب لکم من ا 
| النسا/اثئين اثنبن وثلثة ثلثة واربعة أربعة لازايدا علبه فقط مكذا ذ كروا« وعلى ذا إا 
النقدير معنى ماطابلکم ماهو الظاهر وان‌احتمل ان‌یکون بیعنی ماحل او مابلغیعنی‌فاکیوا | ) 
ماطاب لكم منحيث السنوالجمال والكمال والال » وعلى كلتقدير انماجوع بكلمة مادون أ 
| منذهابا الىالحفة لان ماصع فىصفات منيعقلنكانه قيل الطيبات من النساء اولان الاناث أ 
من العقلاء رى مجرى غير العقلاء » اما ماذ كر امل الاصول باجمعهم فى جت الظامر 
والذص من انقو لتعالی(فانکعوا)الی آخ ظامر فى حت اباحة النكاح اذلاسوقل نص ف‌ببان إّ 
| العدداذله السو قن الآية فانها يسنقيم ذلك على‌النوجيه الاخبر فقط لانه على النوجيه الأول أ 
نص فی املال الکاح طا ر فی حق العدد + وعلی التو جیه الثانی عتملان‌يكون نصاف تكح فير البتامى أا 
| طاهرا فی‌العدد× والاحلال حنمل ان‌یکون نصاف‌العدد ظامرا ف‌الاحلال‌مدذا موخلص ماظفر أ 
١‏ عليه شارحوا البزدوى وعشيه بعدغاية التعقيق ونهاية التدقيق ولهم فی هذا القام کلام 
طویل ان شت فارجع اليه + لكن لابخنى عليك على حسب ماذ كر وا ان‌تول (مثنى وثلك أ 
ور باع ) حال من‌النساءاومن ماطاب والتقریر فاکعوا ماطاب لكم معدودات مذه‌العدد أ 
| والحال ڪون قيداللعامل فيڪون الاي ة نصا فی بیانالعدد عل یکل حال غاية ماف الباب | 
انه على‌الاخير نص فىالعدذ فقطو على الاولين نص فبه و ف غبرهايضا و بيان ذلك انقو ل (فاكعوا) 
| امر والامر اللو جوب والنکاح مباحلاواجب فیصر ف الو جوب الى قید بعل وهومثنی‌وثلٹور باع | 


| كان فير هذه المعدودات حراماتأمل * فان قلت مافائدة ايراد مثنى وثلث ورباع بالفاغ | 
| دالة علىالتكرار ومعطوفات بالواو بل الواجب ان يقول اثنين اوثلثة وار بعة بمايدل على ا 
| الانفراد ولفط اومكانالواو للايدلملى ويز كثر من اربعة نسوة قلت اما الالفاط الدالة أ 
| علی النکرار فظاهر لان خطاب لامع کان تفسیم الاعداد بق بلا چیم من الغاطابین م نفل انت اء | 
الآحاد على الأحادكماتقوللاجماعة اقتسموا هذا الال در همين در همين و ثلثةثلثة وار بعتار بت أ 
ولوافردت لکانالعنی‌ینکع جميع من ف العالماثنين معينين ومكذا القياس وذلك باطل بيقين 
وأماالواو فق قالصاحب الدارك وغبره وجو بالواوليدل على ويز المع بين‌الفرق ولوجی باو 
ا مکانها لذهب معنی التجو یز هذا لفظه × یعنی انه لو جوع با ولکان حکماعلی الجمیع بان‌یاکع اما ائنین 

| اوثاث اوار بعة وامحال ان من‌يشاء بكم اثنین ومن‌یشاء کح ثلاثاومن یشاءینکع ار بعة وف‌الواو أ 
هذا العنی‌دون أو ×+ وقالالامام الزاهد أنف بداية أثنين دون الواحد دلیلاعلی استعبابها ۆان | 
الر وافض تمسكوا بالآية فى ويز تسع امرأة 


لان الثلٹث مع الثنى يكون خمسة والمسة مح ۱ 
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| الر باع تسعة وهو خطاء ظاهرلان الثنى داغل فىثلث وثلث داخل فر باع بدليل الاجماع 
| والنصوص*+ وقبلالواو بيعنى أوهذا حاصل مافيه هذا بيان العددفالنكاح*+ وأمابيان ألواحد 
والعدالة فقو لتعالی(فان‌خفتم ان‌لاتعدلوا فو احدة‌او ماملکت ایمانکم ) یعنی أن خفتم عدم 
| العدل بين هذه الاعداد فالز موا امرأة واحدة بالنكاح اوالرقاب المملوكة لكم بماك اليمين 
٠‏ بالغة ما بلغت بغير ألنكاح فعلم من‌ههنا انالعدل بين الاز واجفرض سوا کان مديد ةأوقدیمة کا 
|| اوثيبة مسلمة اوكتابية وهو بين الحرتين على سواءواما بين ارةوالامة المنكو حةللغير فالعدل بينهها 

| اثلاثاثلئانللحرة وثلث للامة «وذلك العدل فىالكسوة والنفقة والسكنى والبيتوتة معها لافى 

|| عبة القلب لان ذلك غبرمقدو ر للبشر ولاف الجماع لان ذلك موقونى على عبة القلب ولافى حق 

٠‏ السفر بل يسافر باية سا۶ ولكن القرمة احب كذاذ كره الفقهاء وعلم ايا ان الواحدة من أ 
الاز واجمساويةللعددمن‌السرار یولامدل‌بینهاو بینهن و هذا اذا کان فو ل(اوماملکت ایماتکم) 
مطفاملى ةو ل(واحدة) كمامو الو جه ا مشهو رامذ كو رف التفاسير «ويدلعليه قول (ذلكادنی‌ان | 

| لاتعولول)لانذلكاشارة الىاختبار الواحدة والتدر ى والعول الور والظلم من عاليعو لومعناه 

ا ان تاح الواحدة اواختبار النری افر بمن عدم اليو رالذى كان فى تكاحالار بعةو ماجكىعن 
الشافعى أن معناهلاتكثر وا عيالكم فغبر عمو لعلی‌ظاهره اذلایقال بهذا اامنی‌عال یعول بل‌اعال 
بعيلفكانه جعله من‌قولك عالالر جل عيالة يعو لوم اذاعالهم وأنفق علیهم‌لان من | کثر عیاله‌از مه ۰ 
انيعولهمفساكفىمنا التفسيرطر بقة الكناية و يەضدەفراءةمنفرألاتعبلوا منالافعالاى ف اختيار 
الواحدة والتسرىعدم كثرة العبال والعيال حينذ هو الاز واج اوالاولاد لان التسرىمظنةفلة 
الولد بالاضافة الى التز وج جواز العز ل في هكتز وج الواحدة بالاضافة الى الار بعة هكذا ذكره 
صاحب‌الكشاف والقاضى البيضاوى» و بالحملة مويدل علىان عطف قولتعالى (اوماملكت 
ایماتکم) ملی‌قوله (واحدة) فیفهم مدم‌العدل ف‌السراری ثم‌موعام بین ان‌یکون اختین رلا | 
فیکون معارضا قو له تعالی (وان چمعوا بین‌الاختبن) على ما سهجئ هذه السورة »+ وجوزان 
یکون قول‌تعالی (او ما ملکت ایماتکم ) معطوفا علی‌فول‌تعالی (ماطاب لکم) کماذک ر الامام: 
الزامب فيكونااعنى ( فاتکیواما طابلكم من‌النساء اوما ملكت ايه‌اتكم) فیكون‌الراد من ًإ 
السا الرائر خاصة وينصرف الطاب فايماتكم الى ملك بمين‌الغبر فيقع على تزوج بعضةم ًإ 
آماء بعض دونآماء انفسهم لان لانکاح بین‌المولی وعلوکته‌بل غل بلا نكاح فیكون‌الآية على 
هذا العنی ردا صر عا علی‌الشافعی فيما ذهب اليه من‌ان نكاحالامة انيا جوز مندمدم طول 
المرة وذلك لان اللتعالى خير بين ان ينكع ما طابلكم من‌احرة وبين ان باكعالآماء وايخا | 
| یکون ردا علبه‌فيما ذهب‌اليه أن نكاحالامة انياعوز إذا كانت مؤمنة فلا غلالكتابية وذلك | 
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الان قول‌تغالى (اوما ملكت ایمانکم) مطاة ی عن قیدالایمان وکذا عور ایکون معطو فا 
على ول (النساء) فيکون ب Ll‏ لاطاب ویکون مئنی ثلاث ور باع مقدما على البيان 
زک ما طاب لکم مثنی وثلاث ور باع سوا‌کان ما طاب لم من النساء ا 
الحرائر اوم الاما الما كات للغبر فیکو ن الغهو م من ‌الاأية ان‌لل رمل أن ٽزو ج ار بعا سواء 
كانت من‌امجرائر اومن‌الاماء فیکون ر دا ملىالشافعی فيما ذهب‌اليه من أن‌الامة انما جوز 
| وأحدة وأنما چوزالار بع من امحرائر وحدها٭ ولما کانت‌هذهالاحتمالات ضعيفة لم يلتفت اليما 
صاح س الود ایة بلحعل قولەتعالى (من‌النساء) عاما ا الاد وأورد ذلك حڪة على 
| الشافع فان لار هل ان ینز وجار با من اجرائر والأماء حیث‌قال ولاعران‌يتز وج ار بعا من 
ااا وليس ل ان يتز وج كثر من ذاك لقولتمالى (فانكدواما طابلكم من‌النساء 
مننی وذلاثدر باء ) والتنصيص على ‌العدد يمنع ألز يأدة علبه وقالالشافعی رحمه الله لايٽتزوج 
الامةالا وأحدة لانهضرورى عنده واحجة عليه ماتلونا اذ الامة ا منكوحة ينتظمها اسمالنساءكما 
فالطهار هذا لفظه ائم ذكر اللتعالى بعدها مستلة اعطاء هور للاز واج وهبةامراةللر جلفقال 
(واتواالشساء صدقاتين اة ك منه نفسا فکلوه هنیا مريعًا) 
هده الي لبان أعطاء الرجل الفا دون اوا ليائه) ولبسان هبة الور لا رجحل اماالارل فنی‌قوله 
| تعالی ر واتوا'النساء صدقاتهن غلة) و لضدقات جمع صدفة وهی آلهر وانما سمی بوا لانه يظهر 
بها صدق دع وی لز وج فی عبتا فەعنی قول ‌تعالی (صدقاتون ) مهو رهن معنی فول‌تعالی (غلة) 
اغلا ین ا ورت لاه معا اوا الا ا 
حال من ضمبر الفاعل التصل باتوا ای توا النساء موو رهن حا لکو نکم ناحلین اومن‌الصدقات 
ای‌حال کون الصدقات ماخولة وقبل علة من‌ألله ءطية من‌عنده تفضلا منه عليهن وا نګانت 
النعاة بمعنی الدیانة علی‌ما قالهالبعض فا نے )به على .أنه مفعو لل او أل من‌الصدةا وات وعلى 
کل تقدير اطا بللاز واجلان اوا لياءال: ناء کار 1 اا مهور بناتوم هکذ| قال لواو نقلالامام 
| الزامدعن| لکلبی‌وغیره ا مهو رهن‌فان ا ٣‏ أدفعوا اليهن وان‌شاؤ ١‏ َ 
وعن مقاتل انە‌کان ينز وج‌الرجل من غير مهو ر فالخاططاب به کلا الفريقين و ذکران ۱ 
والهبة واحد لكن‌الاول يعم الوامب وغيره والثانى خت ص |لواجب فقط وقال أن‌الغعلة 
عا يال هة لابه ل رها ونلا اى ان م اة رما 
نظ کک الأيةلاالى موضوء اللفظ وقال اغا ی ان هکان فیاولالالام آنا ياخذ 1 
. مهو زا لبناتالاباء كما رعا ممن فو لاللەتعا لی(علیا E‏ )حکاية من فوك شعیب‌علیه 
السلام ا عليه السلام ڪين زوج بن )ال * مس ذلك بقوڵه: زوا ی (وا اد 1 لاء ا 
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عل wT E‏ و وال انعا ءا فا فاسل سالارا اا 
. ق ياايها الاز واجالنساء مهورهنلا ان توتوا ابائهن اواعطوا باايها الاولياء مهور النساء لهنلا ان 

تأخذوهابا نفسكم + واماالثانى فن قو لهتعالى (فان طبن لكم) الآية ومعناه فان ومبن‌ایااز وجات 
لكم ياايها الاز واج بشع من‌الهر بطيبة انفسهن دوه وكلو حا لكو نه هنبا لااثم فيه مرا 
لاداء فيه هكذا فسرهالنبى عليه السلام او هنيتًا فالد نيا بلامطالبة مر ينا ف العقبى بلاتبعة صرح 
|| به فالمدارك وهما صفتان من هنوءالطعام ومر اذا كان سابقا لاتنقيض فيه اقبمتا مقاماصدر 
او دی ایا گلا فا رلا مالا لی ای کاو رو مھ وی وا موحت شا 
مع‌انه تميز عن‌النسبة الىالجمع لانه جنس والضمير فىمنه راجع الىالايتاء او الصداق المفهو م 
من‌الصدقات اوجار جرى اسمالاشارة كانهقيل طبن عن شع منذلك وانما قالطبن ولميقل 
NAR‏ الك فى هذا الباب بان نفس الهبة ليست بكافية لم يكن فيه 
|| طيبة نفس وعبةقلب * ور وی‌ان ناسا کانواینآثمون ان بر جع احدهم فىشئ ما ا 
فنزلت الآیة کذا فی‌البیضاوی » وقالالامام الزاهد انه لمیر د بقوله كلوهالا كل وحدهلانه ر بما 
| کان عا وکل ور بما کان مالایوّکل ور بما کان دينا فىذمةالز وج فهبتهالراءة قبلالقبض وانما 
اراد استباحة بطیب‌قلبها وانما کر الال لانه معظمالمنافع وان معنی قول (هنيتًام ر ينًا) شفاء ‏ 
فلا اثمفيه ولاتبعة » واهذا قال على رض ‌اللاعنه ذا اشتكى احدكم وع زالاطبا* 


بساًلال رأة شیا من‌صداقها ثم لیشتر به مسلا ویشر به بماءا لطر فهجهل‌الله به الهنیع والری 
٠ |‏ فالغل والبارك وهوماء المطر» واذا ارادام ینبغی‌ان يۇ دی‌صداق‌امرته ثم تهب 
الراة منه لبكون نفقةاحج اطيب وارضى ف قبوله ويسقط الدين عن ذمته « وقال صأحب | 
الكشاف قالواأنوهبتله مطلبت منه بعدالهبة علمانەلم‌تطب عنه نفسا وایده بیاروی عن 
| الشعبى وغبره كما هو دابة × وأنما قال عن‌شئ ولم يقل فان‌طبن لکكم عنها بعثالهن علی‌تقلیل. 
الموهوب وروی من الليبث بن سعدلاجوز تبرعها الاباليسير وعن الارزامى لاوز 
تبرعها مالم تلداوتقمف بیت وا اا ی لل الوت و مهه کر | 
| الصميرفمنه دون منهاوقال ر بما يوقف علی فو ل(فکلوه) فیکون هنیا مر ینا بتداءکلام للدعاء 
هذا كله ما فىالتفاسير » وقدذ كر الفقهاء أحكام هبة المهر فلا و ول اتل 
فول من غر وض الا درکن للاطناب د فى ملت | اداءالال الى الياء 
والتقار نتان ا ویلتان وغه قولهتعالى (ولاتۇتوا السفاء آمواتم انی جعل الله م 
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ان پڪبروا ومسان نیا افق ومن سان فقيرا ليا جل بالمعروف اذا 
م الیم آمۆالهم فاشهدوا علیهم وکفی بالله حسیبًا ) خلص ماسییل هاتان‌الآینان 

ن الصغير او السفيه اذا كان لهما اموال جب على اولياهما أن جفظوما تحت ايديم 
1 یت ركوها قت تصرفهما خوفا من التضييع والهلاك وعليهم ان يعطوهما قدر الرزق | 
واللكسوة ولايجوزللولى. ان يتضرف فىذلك المال حى نفسه الا اذا كان فقبرافانه يجوز 
| له الاكل قدر الضرورة فان بلغ الصغير وظهر منه الرشد حال ڪونه غير سفيه فعلى 
الولى ان يدفع جميع امواله اليه « ويشهد على ذلك شاهدين هذا خلص الآيتين«اذا 
علمت هذا فانى افسرالآيتين لفطا لفطا مع ايراد ما فبهما من تدقيق الفقه » فقول تعالى 

(ولاتۇتوا السغياء ءاموالكم) خطاب للاولباء التى معالصلة صفة الاموال وف اضافة الاموال الى أا 
لفان ان ا اون علی‌ظاهره وحینذ لم يكن‌الأية مان فبه. 
ويواقفه ظامر قول تعالى (التى جعل لكم قياما)والسفهاء حينئدالاولاد والاز واج واماسمواالسفهاء 
استخفافالعقلهم واست#جاناًلما e‏ اىلاتۇتوا الاولاد والاز واجالسفپاء اموالكم‌التى | 
جعلاللەلكم قبامالابدا کم ومعاشا لاملیکم والعنی‌حینئذ نھ ی لکل اال 
الله من‌الال فیعطی امرته واولاده ثم بنط ر الى ايديم ملی مانص به‌القاضی و صاحب‌الکشاف 
| ویؤیده ماروی‌ان رحلاوف‌ماله الی‌امرانه‌وضعته فىغبرحق فانز لاله تعاڵى هذهالايةتاً دیبا 
إا لغبادة ونهاً عن‌اضاعة الالو يدخلقتهالاولآد والاز واج وغيرهم من‌الاجانب والاقارب » ومن 
ابن عباس رض السفتاءمن‌عيالك وولدك نس به الامام الاد فىتفسيره » والثانى وهو الاصح 
القصودهدا أن معناهاموالهم وامااضيفتالىالغاطبين للا بسة اأعافظةلان‌الاولياء يلونهاويمسكونها 
فاإعنى ولاتوتوا السفهاء المبذرين الذين ينفقون الال فیمالاینبغی ولاقدرة لهم على صلاحه 
والتصر ف ف‌اموالهم التی‌جعل‌اللهلکم قیاماای من‌جنس ماجعل الله لكم قبامأنص به القاضى 
البیضاویويۇبدەمار ویانە انز لت آية‌النهی فیا كل مال البتيم امتنعوا عنذاك وقصدوا ان 
يدفعوا الى اليتامىاموالهم فنهيهم اللهمن ذلك فىهدءالآية لان اأراد منه الايتاء فىالصغير والسفيه 
نامر بالايتاءففوله تعالى(وآ توا البتامى أموالهم) لان‌المراد منهالايتاء بعدالبلوغ والعقل فلا 
تناقض نينهما وعن‌الشعبى انه قال لاتعطى الرأة مالها وان قرأت التورية والاجيل والقرآن 
حتی یز وج ولاالصبی‌حتی عتلم نص به الامام الزاهں فىتفسیره * واحاصلحینئد أنه يفوم من 
الآية انهلا جوز دفع مال السفيهاليه وا نكان حراعاقلابالغاوهذا القد ركان عااتفق عليه أ بو حنيفة 
مع ییو سف ومد ولكنهم اختلفوا فيم بينهم فىشوعزائدعلىه ا ا رمع نفاذتضرف 
٤‏ لی فابو ا اجر على المغبر ول دالچنوننقط رامو زاجر ا 
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E‏ العاقل البالغ السغيه وتصرفه ف ماله جائز وأ نكان مبذرا مفسدايتلى 
مالافيمالافر ضل فيه ولامصاعة وذلكلان فى سلب ولايته اهدار آدمبته والاقه بالبهائم غابةما 
فىالباب‌انه يمنع الال منه ولايدفعه‌اليهلان غالب ‌السفيه فالهبات والصدقات فذلك موقوفق 
ملىاليد واماأبويوسف وعمدفقالا لاجر على السفيه أيضا ويمنع عن‌التصرف فى ماله لانه 
مبذر ماله یصرفهلاعلی الوجه‌الذی يقتضبه العقل فیعجر علیه نظرال امتبارً بالصبی, منع الال 
لاو ا لانه رمایتلف بلسانه مامنع E‏ اختلفوا فيما بينهم اذاطلب 
غرماء افلس اجر عليه » قال أبو حنيفة لا#جرمليه وقالاګجرغليه » وكذ| الاختلاف بيننا 
وش افاس ف النامى وفال اكان فا ان ر وال علا مال کر امان عر ی 
هذا کله فی‌المدایة* وقول تعالی (وار زقوهم فبها وا کدوهم) الى آخره ایضا خطاب الاولیاء فى 
حق‌السفياء اى امطوهم ياايها الاولياء من اموالهم قدرالرزق ا وقولوا ليم 
او ایا ا ا هم پیعاداداء الال بان‌یقواوا انکم ان‌صاعتم a‏ 
سلمنا اليكم اموالكم× فان فلت ماو جه قول (ارزقوهم فيها) وهلا قال وامطوهم قد ر الرزق 
ا منها بلفظ من‌لان‌تعدیته فی‌الا کثر به× قلت |ماالاول فقں نس عنکبوت 
خاطر ی انه لیکو ن اشارا بانه لاجو ز اداءالمالالبهم وان كان بقدر الر زق والكسوتلانه تمل 
أن ‌يصرفه غر موضعه بلاماعلی‌الاولیاءان‌یر زفوهم ویکسوهم منه + واماالثانی فلمایو می اليه 
ڪلام ا فس رين وان لم ير ضوا بەحيثقالواقت ةو لەتعالى (وأرزقوهم فيها وا کسوهم) وأجعلوها 
مکانا لار زاقوم وکسوتهم بان تتجر وافیها وتر تاعوا حنی‌یکون نفتهم وکسوتوم من‌الار باح لامن | 
صلب الال فيا كلها الانفاق واللكسوة » وليس لهذا ذكر فىالفقه بل يفوم عاذ کر فبه خلافه 
وذ اكلانهلا کان مالالسفیه عیٹ ڪر جالركوة منه وکذاینفق علیآولاده وز وجنه وکلمن 
کی ف کو کروی اا ا فا کی وی ال فا رو و ا 
النفسمقدم علىحقالشرع وحق‌العباد » وقالالامام الزاهدان معناه أعطوا المرأة قدر النفقة 
والمهر واعطوا الاولاداللباس والنفقة الغداة والفشى(وفولوا لهم فولامعر وفا) وهوانى جمعت الال ا 
لکم وانامنتظرعلی‌شرفن اموت ولاتعطوهم زيادة على قد ر الحاحة لانهم يبغون علیکم على ما 
مود أب الله تعالىحيث فال( ولو بسط اللهالر زق لعبادهلبغواف‌الارض ولکن‌ینزل بقدر مایشاء) 
هذاحاصل کلامه وهو مبنی علی‌التو جیه الاول لقو ل تعالی (امو الهم) علی‌مالایخنی وقول تعالى 
(وابتلوا الیتامی)ا لی قو لتعا لی (فادفعواالیهم امو الهم ) نمه ان فول‌تعا لی( فان آ نستم )مع قو لهتعالی 
(فادفعوا اليهم)جملة شرطية مركبة منشرط و جزاء وا جم وع جزاءلقولهتعالى (اذابلغواالنكاح) وهو 
مع جزائه فایةجنی ومی حتی النییقع بعدھاا لج لکمافی قولالشاعر حتی ماءدجلة اشکل × کان | 


(قیل) 


4% ۵۵ 


U 8‏ الیتامی‌الى وقت بلوغةم واستعقاقهم دفع الال بشر ط ايناس الرشدمنهم يعن یلاینبفی 1 
ان تدفعوا الى اليتامىأموالهم حين بلغوا بلأمتعنوهم واختبر وأ عقو لهم فان ظهر منهم الر شد 
بعدبلوغهم حدالنكاح عيث عرفو | اصلاح المالوتضبيعهفادفعوا البهم اموالهم» وقالالامام الزاد 

فی هده اة ان‌ثابت بن رفاعةمات وتر ك ابناء‌غاءاخوه الى رول الله صلی الله عليه و آله وسلم 
وقال ان‌اخی‌مات وابنه‌یتیم فی‌حیری فای قدر عل لی من‌مال ومتی‌ادفع الال اليه فنزلت + ًإ 
وان‌النكاح معنى الوطى اوالعقد وع ىكل تقدير هوكناية من‌البلوغ وان فى اختبار البتامى 
قبلالبلوغ دللاملى جو از اذن‌الصبى فىالتجارة وقدصرح بالاخبر صاحب‌الدأارك أيضأ وفيه 
خلاف‌الشافعى وقداورد صاحب|لداية فبهدلائ لكل من الفر يقين عقلبة منغير نظر الى الآية 
والتفصيلان مهناثلث اشباءالاول الابتلاء للبتامی والثانى بلوغهم حدالنكاح والثالث اناس ًإ 
الرشد منوم فالاہتلاء م نکو ر فقول تمالی(وابتلوا البتامی) × واختلی فی تفسیره فعندالشافعی 
معناه واختبر وهم قبل‌البلوغ بتتبع أحو الوم فی صلا حهم الدین ل ضبط الال وحسن 
التصرفات وعندنا هوان يدف ع الیهم مایتصرفوا فیه حتی‌یتبین حالهم فیمایچئ منهم هکذاقالو | 
و لعل هر الا الامتلان ق وار ادن الضن للها ويال ذلك الاختبار لار جال أ 
| بالفعل وصباتةالاموال ودقائق‌البيع والشراء وللنساء بالعزل والاسج وترتيب مافالبيوت » 
“ا لبلوغ با جيض والحبل والانزال وهذابالعلامة فان ام تو جد هذه العلامات فيوّخذ با لسن‌فعند 
| الشافع واي ترصق وعد ورو اة عن اى هة عة و نة لكل من الراك لرا 
وعند ناثمانیمشر سنة‌للر جال و سبع مشر للمراةلقوله تعالی (حتی‌یبلغ اشده) واشدالصبیثمانی 
عش رکذاقالابن‌مباس رض لکن لما کان نش الاناث وادرا کهن‌اسر ع نقصنای‌حقهن سنة وادنی اا 
اادة فىذلك للرجالاثنا مشر وللنساء تسع‌ سنین کماعر نف ف‌الفقه وايناس الرشد مذڪور 
فقول تعالی (فانآنستم منوم رشدا) وفیه ایضاخلاف فقال ییو سف وعمد والشافعی ان 
الله تعالی ملق دفع ال مال بایناس‌الرشد فمادام ام ی ونس منهالرشد اقيق بعدالبلوغ 
“ألم يدفع اليه المال فان لم يونس منه املا لم يدفع اليه ابداً عملا بظامر الآية ولان 
اعلة المنع السفه فبتق ما بقيت العلة » وقال أبو حنيفة رضى الله عنه اذا بلغ الفلام | 
| وأونس منه الرشب يدفع الال اله اة وان لسم يونس منه م يسام اليه 
ماله حتی یبلغ‌خمسا وعشرينسنة فاذا بلغ خمسا وغشرينسنة يلم البامال اران ل يونس مه 
١‏ الرشد لان منعالمال بطريق‌التأديب ولايتادب بعدهذهالمدة طا وفالبا اذهومدة يمكن 
ه || انيصي رار فيها جدافان أدنىمدة البلوغأثنى عشرسنة وادنىمدة احمل e‏ 
| مده :ددابا فاذافرمی مد ہلان پمپر مدا فلا تاقد انم سا لی ناقری ق افق د 


| انه حال او مفعول له وان‌یکبر وا ف موؤضمالصدرمنضوب الموضم٭ ببدارای لاتا کلوھا حا لکوتکم 
| مسرفین ومبادری نکبرهم.اولاتا کلوما لاجل اسرافکم ومبادرتک مکہرهم یعنی تعلمون أن‌الیتامی 


| لایدل علی‌آنه ڪوزاکل ماله بعدالبلوغ وألكبزولكن‌هذا أخبارعلى حسبالعادة مثلقوله 
أ تھالی (ولاتکرهوا فتیانكم علىالبغاء أن أرذن قغصنا) 3# وقول‌تغالى (ومن‌کان غنيا فامستعفق 


ooyy 


قآ وف الكشاى وجهذلك ان‌البلوغهنده بثمانىعشر سنة فزيد عليه سبع سنين لائهمدة معتبرة 
فی تغبیر الاحوال قال عليه السلا م مر وهم بالصلوة وهم بنا سبع ومکذ| قالالقاضى* وف المدارك 
ان‌تنوین رشدايمكنأن‌يفيد رشداخصوصا ومو الرشد فالتصرف والتجارة ويمكن‌ان يكون 


للنقليل ایآ نستم طرفا من‌الرشد حتی‌لاینتظر به تمامالرشد فيه دليل لا حنيفة فیدفع الال 
غندبلوغخمس وعشرين سنة نكا نه جملادراك هذه المدة قائمامقامالرشد هذاما فيه أخذه 
من‌الکشاف + تمتنوين اریت مله فائدةاخری قران ونلا ین حچة لنا على 
ES LLU AS‏ 
ولا عر علىألفاسق اذا کان مہ اعا فی مالعندنا ± والفسق‌الاصلى والطاری س أء وقالالشافعی 
ګچر عليه زجراله وعقوبة مل ەکماقال فیالسفبه ولهذأ ام ععل اهلا للشهادة والولاية عله ٭+ 


| ولناقوله تعالى (فانآنستم منهم رشدا) الآية وقد اونس نوع رشد فيتناول التكرة الطلقة | 


هذا لفظه وهولایدل على أن الأية أنمايكو ن حجة عليه اذا کا ن‌الننو ين للتقليل أذ لاتغنی ملىك ا 


له ان هل فل المت الارل ب ابا احج علد ن السلة مف وة فيا اذا ان الفاسى 
مھ اعا لمال +X‏ وکلام احن الكشاقن یدل ع لیا ن‌آلرشد عندنا التهدیالی و هوه ألتصرف 
| وعندالشافعى الضلاح فىالدين لان‌الفسق مفسدة لاعال » وقوله تعالى (ولاتاً كاوها أسرافا 


وبدارا ان‌یکبر وا) خطاب الاو لاء بترك ا کل اموالالیتای ولفظ ارفا و بدارا منصوب على 


اذا کبر وا انتزعوا المال من‌آیدینا فتسرفون فیا کل الال وتبادر ون ف افراطهلاجل فلاتفعلوا 
ذلك لانه منهی‌عنه ھکد( فى ألتفاسير ×+ وقالالامامالزاهدان قوله تقالی (و ہدارا أن یکبر وا) 


ومن‌کان فقیرا فلیاً کل بالمعروف) بیانه ظاهر وهوانه قسم الامر بين ان يكون الاولباء | 
الاوساة افا ونين ان كوا قرا فار لاهتبا نا افاي عن ا اى طب الا كن 
ذلك المت رار فنة وخوز للفقراء الا كل بالغ روف وهو ان با كل فنا مقفرا عتاطا قا كله رة 
وان‌کانت تذل على فسالا کل وحده ولکن عن‌|براهیم ماسدالرعة وواریالعورة کذا فی 
الدازك » وقال صاحب‌الكقاف والفقير يا كل قوتأعتاطا فىنقدير على وجهالأجرة أؤاستقراضا 
Eee SENS AE ENES Na E‏ 


لقبامه‌ملیها « وعن‌النبی‌صلی‌الله عله وآله وسلم‌ان رجلا قال لان ف‌حجری یتیمافاً کلمن 


EE 


KESE: 
ےا ماله قال بالعر ون‌غیر متاثل مالارلاواق مالك بمالنقال انار به قالماکنت ضار بام رارك أ‎ 
` | ا وهن ابن مباسرښ انو لی الیتیم فاللافاشر ب منلبن|بله قالان‌کنت‌تبغی‌ضالتهاوتلوط خوضها‎ ۰ 
وتنهی جر يها وتقیها پوم‌وردها فاشرب فير مضر نسلولاناهك ف الملب»وعنه یضر ب بيده‎ 
مع ابديهم فلباً كل با مع روف ولاإيلس عمامة فمافوقهاء ومن ابراهيم ولايلبس‌الكتان واملل‎ 
e وكن‌ماسدايوعة ووارى|لعورة + وعن عمد ب نكعب ينقر متقر ماللمية‎ | 
ا لابدمنه ٭ وعن‌الشعبى ا مال بقدر مایعبیش به وعنهکالميتة يتناو ل عند‎ 
الضرورة * ومن جاهد تل فاذا ایسرادی ومکذا قال الى آخره ٭ وفى الزاهدى أن فوله‎ 
تعالى (فليستعف) للمندب وان قول تعالى( فليا كل بامعر ونى) اى بمقدار اجر الثل » وهن‎ 
| ابن مباسر ض معناهیاً کل من مال نفسه با عر وف‌حتیلاتاج الى مال البتبم وقول تعالی (فاذا‎ ١ 
دفعتم البهم آموالهم فاشهدوا ملبهم) متعلق بما سبق‌آی فاذا دفعتم با ايها الاو لباء اموال البتامى‎ 
اليهم فاشهدوا عليهم با نهم قبضوها فانه أننى للتهمة واليمين وأبعد من الخصومة ووجوب الضمان‎ | 
| مکذاقالوا » وتوضیعه علیما فیالکشاف انه اذا لم یشمدفاد می علبه‌صدق مم الیمین‌منداپىحنبغة‎ | 
واصعابه ومند مالك والشافعى لا يصدق الا بالبينة كان فى الاشهاد الاستعراز من وجه الى‎ 
الفضى الى التممة اومن وجوب الضمان اذا لم يقم البينة هذا لفظه «» و بالجملة فالاشهاد مسن‎ | 
TT ا »الىمذەالًناتلاواجب لی مانس بهالاماماازامدايضا د‎ 
ET آیات خبسة الارلى من فغ اک ا وشرمبة البیراث‎ 
|: الوالدان والاقربون السا أضمت مما ك رادان‎ O لجال تصیب‎ ( 
والاقر بون مما فلامے او کر با خرو کا فال ی چول ان رین ین الفا‎ 
اسار مات وا 15 ر بات و مالا کا قر نف ماعو ام سوبت‎ 
RS E a Ê N Ss ا ا‎ 
جال الطاعنین باارماح‌اعار بین‌للاعداء ولایترکونه‎ n آذ امات اعد ترق ىقال ورد‎ 
لورثته من الاطفال والنساء ات | مکحسة الى رسو ل الله صل الله عليه وسلم وكان فى مسجد الفصيحع‎ 
فشكت اليه عنهنا قال ملب السلا | ری کی انظ ا عدت الاغر ول فر لت جذ الا‎ 
ومضمونها ان ليس القاعدة على ماقر رتم من ان الر جال يستعقون التركة فقط بلللر جال نصيب أ‎ 
وحصة مماترلك والداهم وأقر باهم وللنشاء نصيب وحصة مماترك والداهن وأقر باهن نصيبا‎ 


مفر وضا ای مقطو عا واجبالوم وهومصدر مکی أوحال أومفعول أعنی والضمير ف مه یعودالی 

سا ماترك وميا قل بدل مماترك باعأدة العامل * و بام لة فل نزلت الاي بث رسو ل الله صلی أللهعلیه 
وسلماليهما ولا وقال قللاتصرفا من‌مال او س‌شستًا فان الله قدجعل لهن نصبا ولم يعن هنی 
٣ ٤‏ 


| ۵۸ 8 


| 0 ا و وا الکن وال 
کک نل ا لسلام به فاعطى امكعسة الثين والبناتالثلثين والباقبنى 
الت دا ال لوو وال الا الكارى عوردلل هل ارا رالمان عن ااب 
وف قول تعالى (نصيبا مفروضا) دلبل ملى ان‌الوارث لواعرض عن ‌نصيبه لميسقط حقه * 
وقالالامام الزاهد وعمو م اللفظ اعنىالر جال والنساء يدل على تورث ذوىالارحام » والاية 
النا نة مل دا وفیه بیان اعطا اء شی ع من التركة للبتامی‌والسا کین واو لى القربى ااغبر 
| الوارشين وه فولاتمالى (واذا حر القسة أو لوا رى ی انی ا 
هند وقولوا لھم قول وروا ا5ا خض وکت قال بین الو رة من دو ىلر ون 
والعصبة وذوى الارحام اواو القربى الغير الوارثين والبتامى فاعطوا لهم قدرا منه 
ای مما ترك اوممادل e‏ لوم قولامعر وفا) اى عذرا جملا وعدة حسنا 
وقبلالقول العر وف أن يقواوا ا لهم خذوا بارك الله علیكم ويستقلوا ما اعطوهم ولايمنوا علبهم کل 
فى المدارك والبيضاوى + وى الكشاف وعن الحسن والتخعى ادركنا الناس وهم يقسمون على 
ا فاد ولا ن واا من لفن بخان الورى والتفت ادا فسا الرر ق ادت 
وصارت القسمة الى الارضين والرقيق وما اشبه ذلك قالوا لهم قولا معروفا كانوا يقولون لم 
بورك فيكم * وقال الامام الزامدمنابن‌عباس‌رض ان کان المال كثيرا يرضغ لهم وان كان‌فليلا 
| اعتذر اليهم» وقال السدى ان كان الورثة كبارا ارضغوا لهم مع القول المعروف وان كانوا 
صغارا يعتذر البوم* والآل ان اله تعالى امرنا باءطاء شيع من‌الت ركةلغير الورثة فو اما ان 
يكون تطييبا لقلو بهم وتصدفا عليمم فين يكون ذلك ندب باقيا على حاله واما ان يكو 
واجبا فىابتداء الاسلام ثم سخ بآ ية اميراث كما قالالبعض أذ لايعهد مثل وجوب هذا الاعطا 
فیالشرع وقیل انه م يا ولکن تهاون‌الناس فی‌العیل به کما فی قول‌تعالی (ان! کر مکم 
| عنداللاتقیکم) وکیا فىقولتعالى(يا ايها الذي نآ منوا لیستاذنكم الذين ملكت ايمانكم) 
فهذه ثاث آيات لم تسخ ولکن تهاونوا فى العمل بيا مڪذا من ابن عباس رض الله عنه 
كما بيننه فى بيان لسغ نافلا عن‌الاتقان وغيره والآيات الثلثة الباقية مذ كورة بعدها بفصل 
o El EUS E a a a all‏ 
TO‏ (بوصی کم انه فی آولاد م لكر مل حظ الانشيين فان 
كن ا فق ان فن اها ت وان انت اة فا الصف 
وبیا نهان معن یو لهتعالی (یوصیکم الله فیاولاد کم( یعهد الله لیکم فی شان میراٹاولادکم ومذا 
أجمال يفصل ما بعده وهوان‌اليت الذى ترك ولدا لا يغلواما أن يترك ذكرا وانثى جمبعا | 


(اواحدهما) 
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| وأحدهيا فقط فا ن كان جميعا ذكمهما قد بى نأللەتعا لى فىقولتعالى (للدكر مثلحظالانثيين) ١‏ 
حصة الذكر الواح والانشين من الات 2اد ااا" ۾ يقل للانثنين مثل حظالذكر | 
ا حظ الذكر مع انهما يۇدیان مؤّدی الاولی ا فضلالذک رکما ضوعفق 
حظه لفك ولانهم کانوا ورو( دون الاناث وهوالسبب بو رود الآية کک 
الور ان اضوع لم نصیب الاناث فلا یتمادی .فی حظهن حتی رمن مع استوا E‏ 
م قراب الف ور «٭والعنى لل نكر منوم محذف العائد للعلم به كقولهم ا موان بدرهم 
وھذا اذا کانوا ینان كانت البنات خلصا وحدهن‌فلا يخلواما أن تكون واحدة اوائنتین 
أوفوقهما وقد بن الله تعالى فوق‌ائنتین فیفول‌تعالی (فان کن‌نساء فوق ائنتين فلهن 
| ثلا ماترك) ای فان کن ع البنات اواولاولادنساء اى خلا O‏ ائنتى نای بالغا 
A‏ فلكل من بمو عها لك الورت غل مسالط والنلت الاق ا 
اوا وبين حکم الواحدة فقول تعالى (وان غ كانت وأحدة فلها النصف) اى ا ن كانت البنت 
الالصةمنة ردةفلها نصف ماترك ذلك الو رث والنصنف الباق بختلنى احواله*وقو لهتعالی(فو ق‌أئنتین) 
خبرئان غ¿ لكان أؤصفة لنساء أی‌نساء زائدات على اثنتين*وقوله تعالى (وأحدة) قرى بالرفع 
على کان ع التامة والنصب على الناقصة فهو أوفق بقول تعالى (فان کن نساء) مکذا ذڪر وا 
وة قال صاحب الكقاف ان عك ان يکونا لچم ان وت فی و ا 
واخ تفسیرا لیپا علی ان یکون کان تامة وان وجه انمال فو لقال (تایکنننام )پا قل | 
TT‏ لبيان حظ الذكر لكن لما علم 
مه حظ الانثين مع أخيټما كان ن کانه مسو ق لھما جمیعا فیکون تقر یبا لببار ن ال آخری‌لابنات 
أعنی نهن نساء خلصا لا ذدکرفیهن ولاجلارادة هذا الخلوص لم يقلو ا ن‌کانتا رأة اة هذاخاس 
ما ا فيه »ولم يبن الله تعالی حکم بنتبن اثنتين‌مفردتىن کک اختلى فیهماً فا بن‌عباس : 
رض الله عنوما نزلهمامنزلة الواحدة فىأنأجموعهما النصف كما ان للواحدةالنفردة كذلك وغىرە ا ` 
نزلهما منزلة فوق أئنتين فان !جموعهما الثلث من لان من‌مات وخلفابنا و بنتا فالثلثللبنت 
والثلثان للابن على مقتضى قول (للذكر مثل حظ الانٹسن) فاذا كان للبنت الواحدة ثلث 
یکون ل ثلثان ولانه تعالى قال فى آخر السورة ة فىحق منترك أختاواحدة فقط (أنأمرء 
هلك لہس لواد وله‌اخت فلهانصف ما ترك) ڈ م قال فىحق من ترك اختن‌فقط (فا نکانتا اثنتىن 
فلهما الثلثان عا ترك ) فلما حعل للاختين ثلثين والبنات او فر رحمة من الاختر اوا لن ام ينقصوا 
نصیبھما عن من‌هو بعد منهیا و لا نالہنت لاوجب لهامع أخيها الثاث فالاو لی‌ان يچب لها ذلك 
اذا کان مع أخت اخری وکذا للاخری نچب مع اختهاما کان :ڃٻ ليا مع اکا فو تايا 
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فىالاأيةولكن فبها دللا علي 1 ن الال کله حیندلل ن > رلانەلاحعل للثنت ت الوأجدة نےفا واحال 
ان ۱ ن للد ک رمثل حظ الانثيين کان للا بن ف انی وهوالكل ددم شرع انيا فی با نما یرٹ 
الابوان ن من ا فقال (ولابویه لڪل واحد مهما e‏ ا ترك ان کان ل 
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من بعد وصية وص بها وين ابا ۾ وابنا م لا ترون ايهم اقرب 

فريضة من الله ان الله کان علیماحکيما ) وتفصیلها ان ع المورث ألذى 5 او ایا 
واما لايخلو اما ان بنرك معهماولده أيضا املافان ترك معهما ولدهايضا خكمهفقول (ولابوبه | 
لکلواحدمنھما) یدل منه بتکریرالعامل یعنی ان کان لہ ولد سواء کان ذکرااوانٹی فلکل ل 
واحد من‌الابوين السدس عا ترك المورث فيكون لجمومهما. الثلث .و الثلثان البافيان يختلى أ 
| احوالهما الاتریانه اذا کان‌الولد ذکرا اقتصر نصیب‌ الاب على السدس‌وا ن کان انثىعصب ابخا | 
اطا لسن والكلام فيه مويل « وانما اورداليدلولم بقل ولابويه السب سلانهيو همان | 
| یکون‌السدس مشت رکا بینهما وكذا لم يقل ولابويه السدسان لانهلم يعلمان‌السدسببنها | . 
علىالسوية اولاحدهما بالزيةمن‌الآخروكذا لم N E NT‏ 
کان فيه‌اداء ذلك العنى ا مطلو ب بعينهلكنه يعدم حينئذ فائدة التفصبل بعدالاحمال كذ| قالوا» ۰ 1 
وان لم يترك معهماولد! فلایغاما ان لم یکن معهما وارٹثآخر من‌اخوات اليت ام يكونذلك(فان | 
لم یکن له ولد و ورثهابواهفلامه الثاٹ)یعنی انام یکن للمبت ولد وارث ولااخوة وکان‌وارثه‌ابوبه | 
فينذالثلث لامهف كر حصة الام ولم يبين حصةالابولكن يفهم منهانالباقق هو الثلثان للاب 
ويسمى هذابيان ضر ورة فى عام الاصول على ما عرف فىتقسيم البيان الى خمسة»وانما لم يقيد ا 
هذه الآية بقو لعا تركلانهليس فىمدهالصورة الثلث الام ما ترك مطلقا وانما موذاكاذا كان 
وارثهابویه‌غسب وام یکن معهما احں ز وجی‌الیت‌اما اا کا اا یدرو الد هن 
اولاحقهمن‌النصن او الر بع على ما سيأتىثم بقسم الال اثلاثا الثلث للام والثلثانللاب فالثلك 
| للام حینئد عاب تی لاما ترك لتلا یؤدی الى حظ نصیب‌ال نکر من‌الانثی مثلا ا 

وتركت زوجا وابوين والسئلة من سنة فلو اعطينا الام الثلث ولا واعطينا الزوج النصف 
والباتى الاب حازت الام سهمين والاب سهما واحدا O‏ لی کا 
الد كر نفا لاحل آنا تال رك ااافا لكر ن عع لجلا لخن ا انالف 
للام ع( ترك انلم یکن معما احد ز وجی‌الیت وقابتقی أ ن کان معها حت وخی النت»والفسرؤن 
لما قندوا قول تعالى ( وورثه أبواه ) بقوله سب احتراز عن‌الغاء الكلام قیدو! قوله 
( فلامه الثلث ) بقوله تعالى ( ما ترك ) كما ذكرته آنفا × والمذكور ف الشريفية 
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أن لادلالة فالكلام على قول غسب وانما زید فوله (وورثه آبواه) تنسها على ان المراد ا 
من قول (فلامه الثلث) ثلث مما ورڈا سوا سواء كان جميع المال أو بعضه» وعند أبن عبا 
الثلث عا ترك مراد على کل حال ولکن يلزم حینئذ تفضیلالانثی على‌ال ذكر الذى E‏ 
وضع الشرعكما لایخ یکذ فیالبیضاوی‌وغیره ٭ وعندابی بک ر الاصم للامثا ثالاصل مع‌الزوجة | 
وثلثمابق مع الز و جلانهلو جعللهأمع الز وج ثلث جميع الال لزاد نصببها ملى نصيب الابلان المسملة 
| من ستة لاجتماع النصف والثلث فللزوج ڈ ثلثة وللام‌اثنان وللاب‌واحدفیلز متفضیلالانثی‌على 
الذكر ولوجعل لهاثاث مأابتی وهو وأحد من‌الثلاث استو جب الاب‌اثنين فيكون ”عيعاجلافق 
ال وجة فانهلوجعل جعلالام معهاثلٹ جمیع الال لميلز م محظورلان ع امسئلة حینئدذ من‌أثنى عشر | 
1 لاجتماع الثلٹ والر بع فاذا اخذتالز وجة.ثلثة ثلثة والاما ربعة بقللاب خمسة كن لاعن حينند | 
انه‌یلزم تفضیل نصیب‌الام على نصق نصیب‌الاب ولايلز م ذلك على مذھبنا فهو اول ىكذا فى | 
الشريفية » وأ نکان معهها خو ةالبٹ ايضا كمه فقول تعالی (وا ن کان لاخو ة فلامەالسدىس) 
يعن یآ نکان للمنتأخوة وکا نلا بواه ولمیکن له ولدفلامهالسدس فیعلم من‌هذا أان‌الثلٹ‌الذى | 
تساعقه‌الام بدون‌الاخوة تستعق حينئذ نصفه وهوالسدس وتصبر جو بة فىالسدس والآبة 
وا نكانت مسوفة لبان حصة الام :عند و هو دألاخوة ولايغوم منها ان‌السدس‌الدى سقط من لام 
پمیر خینئدللاخرةء ؤ لکن نقل عن‌آبن عبا س|نوم يأخذون‌السدس الذى جر عن الاملانهم 
انما چبوها عنه لباأخذوه فا ن رال لا جب مع‌أنه روی من طاوس آنه عليه السلام 
أمطى‌الاخو ةالسدس معالابوين وعنداجمهور يستعق هذا السدس الابلان صدرالكلام 
يذلل علىان الثلث للام والباق للاب فههنا ايضايكون السدس للام والباق اعنى الثلشين 
والسدس الاب وا اجب ههناهو الوار ثلكنه صار مجو با بالاب ولهذالايورثون شینا مع الاب 
عندعدم الام * وأماالطاوسر. فقدر وی عنه أنه قال لقت ابن رجل من‌الاخوة‌الذين امطاهم 
رشول الله صلی‌الله عليه وآله وسلمالسدس مع‌الابوین وسألته عن ذلك فقالكان ذلك وصية 
لاميرائا على ماف الشر يفبة * ثم الاعبانى والعلاتى والاخيافی سواء عندنا فىاحجب ومذهب 
ألر يدية أن الاخوة ا تخلاف غبرهم واختلفوافی معنىلفظ الاخو ة هو مافوق‌الواحد 
من الر جال|والنساء ومعندابن‌عباس رضی الله عنه اراد به e‏ أقلءثلٹ من‌الر جال 
لانه جمع مذ کر حتی لا#جب‌الام من‌الثلك ثالی‌السدس مادون ثلث من ‌الرجالواخدا واثنين 
ولاالاخوةالحاص من ‌النساء فان‌کان‌للمیت‌اخوان من ال ر جال اوثلٹ‌اخوات من‌النساء تر ك أ 
الاما لثلث على مالا عنده یدل عليه ماقالالقاض» واجمهو ر على أن‌الراد بالاخوة عدة من 
الاخوة من غبراعتبار الثلث سواءكان من ‌الاخوة اوالاخوات × وقالابن عباس رض الله منه أ 
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لاجيب‌الام من‌الثلث مادونالثلثولاالاخو ات الس احذا بالظامر هذا لفظه » والمذكور ف | 
الفر فة انان ادى رخ اعت جيل الت من الاغة الاعات اة للام دون الاين 
فعام ان الان فىالعددفقط لاف‌الوصف * قدتةر ر من ‌جملة ماسبتقانللاباحوالا ثلثاالفرض' 

اض وهو السدس مغالابن وابن‌الابن وان سفل والفرض والتعصيب معا وذلك معالابنة | 


أوابنة‌الابن وان سفلت والتعضيبالعض وذلك مندعد مالو لد وولدالابن وانسغل ٭ وان 
للام ایضااحوالا لثاالسس مع الو لداو ولدالابن اومع‌الانتین من‌الاخوة والاخو ات فصاعدا 
من‌ای حھة کاناوثلٹ !اکل عندعدم ھولاءال ذکورین وعدم احدالزوجین وثاث ماب بعد 
فر ض احدالز وجین عند وجو داحدهمامکذاذکر وا ايضا + وقول تعالی (من بعد وصية یوصی 
بهااو دین) متعلق بسار ماسبق من‌بیان الو راثة بعنى‌ان و راثتكم بهذه الدر جة انمامى بعد 
ا من أداء وصية الورث اودينه * وقول (يوصى) قراً حفص ههنابالكسر وآ خر بفاعها | 
والامشی بالعکس و بفتع الصادین مکی‌وشامی واب ن‌کثیر وابن‌عامر وابو بکر والباقون بکسرھما 
مدا ال ك رانا 1060ل اة ف المت ااهل البز اكت لزا ق 
العبارة ههنا وا نكان وضع الشريعة تقدیم‌الدین مليوابالاجماع والنص لايخلوعن نكتة وهو 
التغضیض علیادائهالانهااشق ملى‌الورثة من‌اداءاادین‌اذهى عض تبرغ جلاف‌الدين فان | 
النفستميلالى|دائه واحكامهما بالتفصيل م نكو رةفالشريفية » وقول تعالى ( اباءكم وابناءكم 
|| لاتدر ون ايهم اقربلكم نفعاً ) جملة معترضةلبيان مصاع تقدير المبراث ومكمتهوالعنى ان 
الله تعالى قدر قسمة التركة من‌عندنفسه على حسب ماعلم فيهحكمة ومصاعة ولووطها اليكم لم 
تعلموا ان |باتكم وأبناءكم الباقو ن أيهم اقرب لكم نفع وابعدضر راوايهم بالعكس فوضعتم الامو ال 
[| على غبرحكمة من غير ادراك نفع فتو لی‌الله ذلكبنفسه فضلامنه ومنة من عنده ولم يكلها الى 
اجتهادكم ركم عن معرفة ا مقادير وقدمر ذكره فى بيان الو صية ومو الختا ر للامام خرالاسلام* 
وجمهورالفسرین واواغر صاحب‌الکشاف واختارتوجیهاً آخر وهوان‌یکون معناه‌لاتدرون 
آ من‌انفع لكم من‌ابائکم وابناءكم ألذين يموتونام من‌اوصی منهم ام من لم یوص‌یعنی من أوصی 
| ببعض ماله فغرضكم لثواب الآخرة بامضاء وصيته فهواقربلكم نفعاًواحضرجدوى من ترك 
الوصية فوفرعليكم غرض‌الدنيا وموحينئذ بيان امكمة لوصية » وامامانقل هومن انه فيل أ 
اذا کان‌الاب أرفع درجة سالان یر فع ابنه‌الیه واذا كان الابن ارفع درجة سال انير فع باه 
البه × وقيل اذا كان‌الاب عناجاالىالنفقة عب ذلك على‌الابن وان كان‌الابن غتاجا الى النفقة ‏ 
هب ذلك على الاب فبيانالنفع الدنبوية والاخروية راجع الى الوجه الاولالختار على مايفهم 
من كلام القاضی‌الاجل + وف‌الزاهدی وجه‌آخر وهوان معناه لاتدر ون‌ايهم اقرب لكم نفعا 
إا د ره س ج ي ا ا ج ا ي 


(فىحق) 


فمق‌الموت وتر ك الالای‌لاندرون ماتالاب‌اولافیر ثه الابن‌اومات‌الابن اولافير ثه الاب أ 
اوينفع له فىحت‌الثواب والشفامة وقد فرضت نصیب کل واحدفی ت رکة صامبه فلاینظر امںكم 
RSS‏ للميراث هذامافيه وهو حينئذ بيان حكمة ميرا ثكل من‌الابوین والولدمن‌الآخر | 
على مالاجنی + وقول تعالی (فر يضة من‌الله) مصدر موکد اومصدر يوصیکم الله لانه معن اا 
یامرکم اله ويفرضكم على ماقال القاضى وهذا موتمام الآية الاولى د والآية الثانية ملكو رة 
بعدها قد ذ كر الله تعالى فيها اولابيان وراثة الزوج والزوجة كل واحد من صاحبه نقال أا 


س وه 
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اص مات رہام ن ت ن من ود قسن لمن ولد فغ وء 
اس ا و ی ا 
ولد فان کان عم ولد فلن الفمن مما ترم من بعد وصية توصون بها رن أ 
وتفسيره واضح وهوانهلاڃلواماان تموتالز وجة ويترك الز و جاو بالعکس وعل یکل ‌تقدیر اما 
أن رلك المت الور ت ولت ا ولا فال ىة ان مات ولم تنرك ولدايرث زوجها النصف وان 
ترکت ولدایرٹ زو جها الربع * والزوج ان مات ولم يترك ولداترث زوجته الربع وان 
ترك ولدا ترث زوجته الثمن نعل ميراث الزوج ضعف ميراث الزوجة فى النصفق 
والريع جريا على مقتضى قول تعالى (اللذكرمثل حط الانثيين ) وامراد من الولد 
الق والمثبت فیالآية اعم من ان يکون واحدا اوا كثر مذكرا ومو نئا ولد بلا واسطة 
او بواسطة اى أبن الابن وبنت‌الابن وان سفل من ذلكالزوج اومن غيره ومن تلك | 
الفرأة أاومن‌غيرها وكذا الراد من‌الز وجة اعم من أن تكون واحدة أوجماعة فمعنی الأية 
ولڪم نصف ماتركازواجكم ایز وجاتڪم أن لیکن لهن ولدما ای ذکر اوانٹی منکم اومن 
غيركم صلبيا اولاوالصلبى واحد اواكثر فان کان ولد مابوجه من الوجوه المذڪورة 
فلكمالربع مما تركن من بعد وصية ودين ولهن الر بع مما ت ركتم ان لميكنلكم ولد ما 
بوجه من الو جو ها مذ کو رة فا ن کان لکم ولد بو جه من الو جوه فلهن‌الثمن ممات ركتم من بعد و صية. 
ودين وکما أنه ا ن كانت الز وحة واحدة ترثالر بع اوالثمن فكذا ان كانتا كثر من ‌واحدة 
تشنرك فىذلك الر بع والثمن هكذا ذكر ف التفاسير والشريغبة د مشرع آخرا ف بيان 
مسئلة الكلالةفقال ( وان کان ر جل يورت ادل آوامراة وله ا اوخت فلل واحد مم 

اشاس ن ئو آ عترم دلق ہہ شر فی اقلت من ریه وی با یتین 

غر مضار وض من‌الله واللهعليم حلم ) وتوضيعه أن قو ل تعالى(يورث)بصيغة الجهول من 
الجرداعنىورثوكلية منه مقدرةای‌یورٹ منه اذالراد بها لیت‌وهو مو روث منه لامور وٹ لان | 
الوروث هوالال فيؤرث حينئذصفة الرجل وکلالة خب رکان اویورث خب ركان وكلالة‌حال | 
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وجتمل ان‌یکون کلالة مغعول له وکذا تمل ان‌یکون یورث من‌باب الافعال فا راد بهحينگذ | 
هوالرجل الوارث والكلالة على الاول من لم یتر لك ولداولا والدا اعنی الأو رٹ وعلی الان | 
قرابة لس من‌جهة الولادة نفسهاوعلىألثالكٹ من ليس بولدولا والداعنى الوارث ومی فیالاصل 
مصدر بمعنى الضعفق استعير تاولاللقرابة الم ذكورة لضعفها بنسبة قرا بة الولادثم اطلقعلى الورث 
اوالوارث بمعنى ذ ى كلالة وقيليو رث بصبغة ا معر وى من الافعال وا مراد به الو رث خينشكلالة ا نكان | 
خبرا او حالافعلی ا لمعن ی الاو ل وا ن کان مفعو لالهفعلی ا لعنی الثانی وا ن كان مفعولا به فعلى المعنى الثالٹ 
والو جوبكلهافالبيضاوى »و نقل امام الزاهدانالكلالة ا نكان بمعنى الوار ثفهو مشتق من النكليل 
بيعنى الاحاطة يقال تكلل السعاب اذا استدار عيطاً بالجوانب لنكللهم الر حم واشتما لهم هن حي 
| الانساب وان کان بمعنی او رث فهو مشتق من كات الرحم اذا تبامںت لتباعده من‌ح٬ث‏ 


| اللاد رفت أبن قياس هومن لارلدل فقا لان من مدهب أنه ورت الأ الاخ مح | 
|| الرالدمذا مافيه»وقولتعالى (امرأة) عطف على ر جل والضمير فى (ول اخ اواخت ) عائد الى 
الر جل واشترك فيه الرأة بالهطى» وقول ( ولكلواحدمنهما السدس) قال صاحب الكشاى 
انالضير فىقول (فلكل واحدمنهما السدس) راجع الى الاخ والاخت على تقدير کون الراد | 
بالر جل المورثوالى الرجل مع الاخ اوالاخت ملىتقدير كون الراد بالر جل الوارث ويفوم | 
عدم مفاصلة الد کر والائٹی علی‌الاولصر جا وعلی الثانیالتزاما « وفولتعالى (فا نكانوا اكثر | 
منذلك) الشرطية من‌حيث الظاهر معطوفة علىالشرطية الاولى * وحاصل الآية ان الرجل 
الورث اوالمرأة الورثة اذا كانا كلالة اى لايت ركا والدين ولاولدا فلاجلوا ما أانيكون ل 
| من‌جنس الاخ اوالاخت اولافان لميكن ل من‌جنس الاخاوالاختفلا ذ كر لهف ‌الآية واكان | 
له منجنس الاخ اوالاخت فلاجتلو اما أنيكونواحدا اوا كثر فا ن كان الاخ اوالاخت واحدا 
فلکل واحدمنھما ایسوا۶ کان‌اخا اواختاً السدسلاغیر ویستوی المد کر والو نٹ ‌فیه وا ن‌کانوا 
| اكثر من واحد فاياما كان من الرجال والنسا* اى الاخوة والاخوات جموعهم ش ركا فثاث إل 
اة لاغير ويستوى فيه‌الذ كور والاناث ايضا» والراد من‌الاخ والاخت فىهنه الآية الاخ 
اوالاخت لام و من الآية الثالثة الاخ رى البافية الآنية فى آخر السورة فى مسلة الكلالة الاخ 
والاخت لاب وام اولابلانهذ كر ىآ الو اولان الان ولات الضىرلانة أ 
|| الكل وعند الاختلاط للد كر مثلءظ الانثيين ومولايليق باولادالام فيكون لاب وام اولاب | 
وذ کر ههنا ان للواحدالسدس وللا كثر الثلٹ وهویناسب با ولادالام لان السدس كان نصيب | 
الام عند و جودالاخوة وهی لات رثا كثر من ‌الثلث عندعدم الاخوة یکو ناولادهاكدذلك ولذا | 
يستوی فيه الذ كور والاناث لانهم يساعقون بقرأبة الام ويؤیده قرأة ایی بن کعب وله اخ 


(اواخت) 


۵ 
اواخت من الام * وقدعلم من ههنا أن لاولاد الام احوالا ثلثا السدس للواحد والثلث للاثنين أ 
فصاعدآویسقطون بالولدو ولدالابن وان‌سفل و بالاب والجد بالاتفاق مکذا ذ کر وا ٭ وقال 
القاضى الاجلومغهوم الآية أنهم لايرثون ذلك مع الام والجدةكمالايرثون مع البنت وبنت 
الابن حص فيه بالاجياع مذا لفظه فافهم + وقدقيداثهههنامرة رابعة بقول (من بعدو صبةيوص أا 
بها اودين غير مضار) ومعنی کو نه غير مضارحال کون الور ٹ‌غیر مضار للورثة ف الو صية 
بالزيادة على الثلث او بالوصية للوارث اوغير ذلك فى الذين بالاقرار بدين لايلز مه اى 
بالتكذيب وذو الال لقوله تعالى (فير مضار) هوفاعليو ص الد كو رف قرأة العروفمر جا أ 
والدلول عليه فىقراءةا لجو ل× وقول‌تعالی (وصية من‌اله) مصدر موکد او منصوب بغیر مضار 
ملى‌الفعول له ويؤيدالقراءة الاخرة (غبر مضار وصية) بالاضافة يعنى لايضار وصبة من اله 
| وهوالثلث فمادو نه بالزيادة اووصية من الله بالاولاد بالاسراف فى الوصية والاقرار الكاذب 
هکذا فی‌البیضاوی والکشافو بهذا القدر ينم المقصود ههنا من‌تفسير الآية * ومماینبفی أن 
بعلم ان السهام ان كورة ف القرآن ستة النصفق والر بع والئمن والثلثان والثلث والسدس 
واعابها اثنى عشر نفراتسعة منها مذكو رة فی‌القرآنامنی الاب والاخ لام والزوج من الرجال 
والبنت والام والاخت لاب وام والاختلاب والاختلام وااز وجة من‌النساءولميذ كر فيه الد 
والجدة و بنات الابن» فالجد کالاب الاف‌ار بم مسائل و موانهی رٹ معه امالاب لاير ث مم الاب أا 
وان للام ثاث ما بقى بعدفرض احد الز وجين فيماأجتمعت مع الاب وثلٹ الكل فيما أجتمعت 
عندابىحنيفة مع ادف تاك السئلة بعينهاوان بنىالاعيان والعلات سقطو ن مع الاب اجماعاومع اليد 
عندايحنيفة رح فقط وان أب العتقياخذ سدس الولاء مع أبنه ولاياخذ الجد من ذلك شياو يسقط 
الجں بالاب× و لاجدةالسدسلامکانتاولاب ويسقط ن کلهن بالام والابویات بالاب وا دف مواضع + 
وبنات الاين كبئات الصلب ولهن أعوال تة النضف للواحدةوالثلثان للاتين فضاعداعنن 
عدمالصلبیات ولهن السدس مع الواحدة الصلبيةتكملة للثلثين ولايرث مع الصلبيتن الاان أ 
#يكون عذائهن اواسفل منون غلا م لیعصبهن‌ویسقطن بالابن وسوى‌هذه الورثة ورثةاأخرى ٠‏ 
| هم العصبة اى یاخذون ما بق من‌الفرض یعنی بنوه ثم بنو آبنه وان سفلوا ٹم ابوه ثم اب الاب 
وان علاثم الأخوة تم بنوهم وان سفلوا ماعمام ثم بن وهم وان سفلوا ماعن ق ثم ءصبته و بعل 
ھۇ لاء ذوالرحم ایر ل بعصبة ولاذىفرض ثم بعده مولى الموالاةالى[خره وقدذ كر 
اللهتعالى فىالقران مسئلة مو لىالعتاقة ومولىالوالاة ومیراث ذویالرحم غلی‌مایاتی مو ضحه 
انشا اللهتعالى وقدذ كر صاحب المدارك ايضا مهنا الورثة جميع اصنافها ولكن ماذ كر ناه 
| ازيد للبصيرة فىالفرآن ومو باب طويل يعرى ف ملم الفرائض < فىمسئلة مانسخت من أا 
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| عم ان شهدوا فامسعوهن فی البيوت حى يتو قيهن الو تاو يجعل الله لن سبلا 
| لدان پاتیانها ملسم فادوهما قان تابا واصتجا قَاعرضوا عنما" ان اله ان توابارَحيًا) 
|| اعلم ان‌الآياتالتى يفهم منها حرمة الز نا اكثر من ان عص واما الآيات التى فيها بيان 
| ده فثلٹ ف الق ر أن ائنان نها هانان البذكرر تان ووخ متها الى سندكرعا 
فى سورة النور أن شا الله تعالى وهى قول تعالى ( الزانية والزانى فاجلدوا كل 
٠‏ اا ان ای ا کون و ا ا دا ر 
٠‏ (فاستشهدوا ) والفاحشة الز نا يعنى النساء اللاتى ياتين الفاحثة اى يفعلن الزنا فاستشهدوا | 
|| ای فاطلبوا عن ذفن ار بعة من‌الر جال الومنین یشهدوا علبون (فان شهدوا فامکوهن) اى | 
از واجهن او عل الله لهن سببلالتعيينالحدغير المبس »وول تعالى ( واللذان ) مبتداً خبره 
(فاذوهما) يعنى‌الزانية والزانى ياتبان الز نا منكم فاذوهما بالنو بيخ والتقريع وقو لوا لهما اما | 
|| استعيتما اماخفتما الله فان تابا عن‌الز نا واصاعا منه فامرضوأ منهما أى فاقطعوا التو بهغ والمدمة | 
هنا هو مضهون الأيتين سب ما ذکره‌الفسرون على وجه واخ وقد ذکر وا ههنا واا 
ستطلع مليها فیأثناء الكلام وقد تذٰبذب اقوالهم وتزلزل اقںامهم فی‌بیان نسغالآينين وعل مه 
فقالاحسن اول مانزل من حدالز نا الاذى ثما حبس ثمالجلد اوالرجم فكان تر تيب النز ول 
|| على خلاف تر تيب التلاوة يعنى أن الآبة الاخيرة من هاتين الأبتبن و هى فو لتعالى (فاذوهما) 
اول ما نزل مقو بة لاز نا بلاتعبين ثم نسخت بالآية السا بقة عليها تلاوةومى قو لهتعالى (واللاق | 
ياتين‌الفاحشة) الأية والذكورة فيها شان ‌الاستشهاد علی‌الزنا بار بعة من‌السلمين وهو باق على 
۰ حاله بالاتفاق وا حبس للزانی فی‌البیت الى حین‌الموت اومشر ومية سبل آخر وهو منسوخ باجلد 
اوالرجم البتة لكن ذكر صاحب‌الاتقان والكشاف أنه منسوخ بآية‌النور وهى قول تعالى 
(الزانة والزانی) الى آخره وذکر صاحب‌اسینی‌ انه منسوخ با حدیث المنقول عن أبن عباس ض ا 
|| وموما فال انه‌لما نز ل (او چعل‌الله لهن‌سبیلا) قالالنبی صلی‌الله عليه وآلو سلم خذوا عنی قد 
أ جهل الله لهن سبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغر یب هام والثیب بالثبب جلد مائة ور جم باجارة». 
واما صاحب الهداية فبعد ما ذكر املاق المشهور بيننا و بين‌الشافعى رحمه‌الله من‌أن عندنا 
| للزانى الغير العصن الد فقطكما ان للعصن الر جم فقط وعندالشافمى ا جلد و نف عام أيضا 
| بقول عليهالسلام البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام ٭ وقال فی جواب الشافعى أن الحدبث 
منسو خكشطره موقول عليه السلام الثيب بالثيب جلد مائة ور جم با“جارة فظهر ان احديث كل | 
منسوخ وايضا قال فىقو لهتعالى (الزانبة والزانى) انهنسغ فىحتاأعصن و بى فحق غير اأحصن 
ا ا : f‏ 
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| مدمولا بهاذ طامره یدل علی‌ان ال جلد علیالجمیع حصنا کان او غبر حصن وموخلاف وضع الشرع »+ 


اذاعلمت ما ذكرنا من تقر يرات القدماء واختلافاتوم فاقول و بالله التوفيق دە وى لسغ ف 
الآية غير مسلم اذالظاهران اوعاطفة داخل مدخولها قت حتى اوهو بمعنى الان اوالى ان 
و بالجملة فالله تعاى لما وقت حكم‌ا حبس جعل سببلا آخ ركان قول مليه‌السلام البكر بالبكر 
الحديث وكذا قولتعالى (الزانية والزانى) الآية بيانا وتفسيرا لهلانسجا اذالقرران الموقت 
بالغاية لايطلق عليه اسم النسوخ كما ان المؤيد كذا ككما نس به اهلالاصول ومكذا رأى 
الامام #رالاسلام حيث ذكران منهم من ‌احتج فىجواز نس الكتاب بالسنة بان قول تعالى 
(فامسکوهن ف‌البیوت) نس بائباتالر جم بالسنةلكنا نقول ان‌الرجم ۴ا يٽل فى ڪٽب الله 

وان قولتعالى (او عل اله لهنسبيلا) مل فس ر تهالسنة لامنسوخ بها هذا ما فيهالا ان يقال 
ل و ا ای و ا ا ی رع ی ا ر 
توبتها کما. فبل‌فینئذ پکون منسوخاً سوا هکان بأيةالرجم اوبآية النور لاباحديث لانه فسر 
السبیل فيه بمعنىآخر اويقال. ان‌اللاتعالى لما جمل ابس حباموقتا جعل سبيل آخر وقد حقه 
قول عليه السلام خذ واعنی خذ واعنى قد جعل الله لن سبیلا البكر بالبكر جلد مائة وتغریب 
la‏ م والثيب بالثيب جلد مائة ور جم با“جارة بنا له وكان عمل ذلكالحديث مشر وعا الى مدة 
| م نسنى با لجل فقطاوالر جم فقط اماالجلد فنى آية‌النور وهی قول‌تعالى (الزانية والزانى) واما 
الرجم فى حدیث ماعز وهی ايه نسخت تلاوتها وهوقول تعالی (الشيغ والشهخة اذا ز نيا 
فار جموهما لا من الله والله عزیز حکیم) حينئدذ وان لم ج نس الآية با دیث على رأی‌صاحب 
المسينى ولكن يصع نسخها بآية‌النور على رأى صاحب‌الاتقان والكشانف لاباعتبار انهامنسوخة 
بها حقيقة بل بواسطة أن ا لحديث الذى حقها بيانا صار منسوخا اا عا جع لکل | حدیٹ 
منسوخا بايةالنور م جعلت آية‌النور منسوخة فى حق اصن اوجعل آيةالنور بافية بتما مها 
ول ی ا و ا ی ی و ا 
عنکبوت خاطری» ویصاع جوا باوالتفصی من‌هنهالنكلفات فيما قالهابن كر هو وان الآية الارلى 
الصدرة بقولتعالى (واللاتى يأتين‌الفاحشة) فى بابالسفاحات والآية الثانية الصدرة بقو ل تعالى 
(واللدان يأتيانها منكم) فى باب اللؤاطينوالآية النى فى سورةالنور فى باب الزانية والزانى فكان 
کل من‌الایتین بافیتین علی‌حالهما غبر منسوختین وهذا التوجیه اخری بالقبول کما یشید به 
تذكير التثنية. ق‌اللذأن اذ على تقدیر ان یکون فی‌باب‌الز نا يلز مالتغليب ف‌التثنية وعسن 
| كو نه فى باب‌اللواطة من فير تغليب فيكون دلبلا ظاهرالاى حنبفة ر حمه الله على صاحبيه 


والشافعى رح فى أنه جب التعزير ف اللواطة ولاعب الحد لان المنكو زف الأية مو مطلق‌الاذى 


ا ا چو ر کن نن نی نن و ا ا ا ایی ر ا اا ی س ی ر ر ی ی ا ا ۸ے ر س ت ا ر ت ہے 
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| ن کر هين قيرفل مارغ ج ىلاد اك اراعان الب غاا م غلالر نا بد | ا 


اللغة جما هو مذ هبه م خان ف للنص ملى ماسنڌڪره 1 ن شاءاس‌تعالی وکذا ان حەل اجس E‏ 


اول رس الاك مدال سات ن عن ل ماجری علهن # ورك ر الد 


كرت لوا تخل اقات ق الأ اكان هتا ء الطلعن عل مرها ,عى ان داد بالايد اد 


| ذمهما وتعنيفهما وتهديدهمابالرفع الى الامام والحد قبل‌التو بة و باعراضهم بعد تو بتهما أعرأضوم 
من‌الرفع الی‌الامام کماذکر ف‌الکشاف والبیضاوی علی‌و جه کانت‌الايتان باقبتين على‌حالهما 
غير منسوختين ويعلم من كلا‌الامام الزاهد انه لو جعل السبيل بمعنى ال لد فى غير اأعصن 
| والرجم فىاأعصن وجملالآية الاو لى فى مق ز ناا معصن والآيةالثانية فى حق| كتفاءالنساء بالنساء 
| والرجال بالز جال كانتا بافيتين على حالهماو لو جعلالآية الاو ىفق حق ز نا حصن والآية الثانية 
| ىحق غير المعصن كما كان فى ابتداء الاسلام كانت الاولى منسوخة بآية الرجم الفبرالمتلة 
| والثانية منسوخةبآبة اليلد التلوةهذا حاصلكلامه دی ملت عدم فیول‌ابمان ال باس تول تعالی 


( اتا النوبة على الله لين يعملُون السو بجهالة ونون ھن قر بت فاو لك 
٢‏ 3 س0 0 ت ت و ےہ > ت = را ~0 06 و ا و 9 تہ سا 

| يوب | له عليهم ون الله علي يما ليست الوب لدان اون السات 
ر0 ولط 


تی اذا حضر آحدهم الوت قال انی تبت الان ولا الّدين يموتون وهم عفار أولئك 


اعتدنا لهم عَذاًا ليا ) فقول (انما التو بة) معناهانيا قبول التو بة وكلهة لى فى فول تعالى | 


(علیاله) لیس للا جاب اذلا چب ع لی الله شرع ولکنها تا کیدللوعد وهذا عند نا وقالت المعتزلة 
للاڃاب بناٌملی‌الاصاع » وقول‌تعالی (عهالة) فی موضع الال ای ايعملون‌السؤ جاملين ونما 


القبيع مما يدعو البه السفه و كأمة من فىقولەتعالى (من‌قریب) للتبعبشضس والعنى نما رقبل لله 
| توبة من يعملون السو جاهلين به ٿم يٽوبون من بعض زمان قريب وهو ما قبل هضر 
الوت یدل عله قولەتعالى (حتی دا حضر أحدهم الموت ) + وعن الضعاك کل تو بة قبل 


الموت فهو قريب وهومن ابن Sl‏ ع ينظر الى ملك الموت وقال 


عليه السلام | ن الله تال يقبل تو بة عبده مالم بغر غر * و بالجملة عدما بین وجود العصية 
وبين حضر الوت ز مانا قريبا لانأمدالحيوة قريب لقوله تعالى (قل متاع الدنيا قليل) وقيل 
معناه قبل ان یستقر فی‌قلبه حب‌الذ نب فیتعذر علیه‌الر جوع نص به فیالبیضاوی» وقول تعالى 
(ولیست‌التو بة) اى ولا تو بةللذين يعملونالسيئات ويذ نبون‌ويستوفونآلى ان سضر أحدهم 


الت ور ل فال التلين عور انالك اة ماك الةو قول ان بد لاناق 
| تو بة هؤلاء غير مقبولة الانه حالة اضطرارلاحالة اختيار ومكذا فولتعالى (ولا الين يموتون' 


(وهم) 


44} 


وهم کفان) أی لايقیل تو بةالذين ‏ يموتون TTT‏ قدنص ek‏ 
من تاب فىحالة الاختيا ر وقبلمعاينة العذاب قبل تو بته‌وانمن تاب فىحالة الاضطرار لم يقبل | 
| تو بتەسواء کان فاسقاا وكافرا فهو مساو للذىيموت على الكفر «وقبل الذين بعملونالسيئات | 
: هم‌الفساق‌والذين يموتون همالکفار والاول نق الوعد والثانی نن القبول على مافیالزامدی*+ ا 
ويفوم من‌الكشاف انه .كلاهما الكفار اوالفساق جمبعا« وقبل المراد بالذين يعملون السوء | 
| عصاة الؤّمنين وبالذين يعملون السيئات النافقون وبالذين يموتون الكفار هكذا قالرا* إ 
وی بعض الصاح ن قول تعالی (ۇللدينتيوټۈن)بلامين فهومبتداً خبره. اولك اعتدنا لھم على | 
. ا ماقالا اکان فول امانا ابن ونال 2اا س ج الماد ولم يفصل | 
|| احكامهيا احد مثل‌ما فصل الاما مالزاهد میٹ اوردههنا کلاما طویلاحاهل‌ان‌ایمان‌الباس یکون 
غير مقبول‌بالاجماع وتوبةالبا س فی‌مشبة الله تعالی ان شاء قبل لشرن‌ایمانه وکان فضلامنه 
وان‌شاء ءلم يقبل لنقصبره وتاخره وکان عدلا وما O E‏ س عن العاصی | 
کیا اما هن كاف الأبت رت فن لكف وق تا لبان ى لقو ل نال وان من املالكتاتالا ومن 
به قبل موته وايمانالباس هو الذیلايڪون مسموعا لاحد حتی لو سمع منه فى تلك الال لا يكون 
8 ایمان باس بل یکون ایمان اختیار ولکن مع هذا لایثبت کونه من‌امللنة‌لانه‌تعالی يعلم 
| باطنه وظاهره فان وافی‌با لباطن‌ظاهره يقبل والالا« وان راى الاك عيانا وارتفع عنهخطاب اللهتعالى 
الايقبل ايمانه لانهحينذايمان اباس فلايقبل لقو لتمالى (فلميك NR‏ ا ا 
وانمایتبل ایمان قوم يونس لانه مسموع مشاهد لاانه ايمان بأس وما اشتهر من‌ان العبرة أ 
فالاييان والكفر بااتمة فلش ذلك باعتبارالباش بل باعتبارخالة الاخبارفانه ربا كان أ 
مرتكبا للذ نوب وانقطعت اللطيفة من‌الله تعالى فيغتار الكفرنفى ذلك الوقت لانه وقتاجتماع 
الشدائد والکاره فیجر ی علی‌لسانه اویعتقد‌بقلبه‌ما يذهب به آیمانه×+وما روی عن ابی حنيفة 
رحمهاللة ان اكثر ما يسلب الايمان يكون عند النزع فمعناه يظهر ذلك عند النزع لاحقبقة 
|| السلب لانه ما يموت احد الا ويؤٌمن عندالوت وتو بةالباس ان فلنا لم يقبل كما ذهب‌اليهاهل 
راشان بطلا عر الأان وان قلا قبل ويا تن عاك الاختار و الا فر ر واا لمان 
لكل فاسق من‌العذات فيول :الى مذهب الرجبة فالاو لى هو التعليق بمشية اله تعا كما قلنا 
| مذاحاصل كلامه#وقد يعلم من ههنا ان تو بة الكافر حال البأس وايمانه غير مقبولبالاجماع 
| وهذا هومذهب أهل السنة والجماعة وربما يفرع عليه مستلة عدم قبولية ايمان‌فرعون وقت 
|| الغرق وانكر ذلك طائفة من‌الصوفية وتابعهم بعض من متاخرى العلماء حيث اعتقدوا أن 
ر عون قل اانه الى اء رقت الف ر ق ولا رات ذلك متهاء الاد ف هدا الزمان غادة 


. ¥0 


الفا ا اموب لذلك معقطح i yT‏ ا )کان كثرها غر قطبعة | 
وكانت السئلة أيضا عا لايتعلق بها شرع من‌المقائد والاعمال ا أن‌آیمان 
O I NETO N DT‏ 
الى دون ا عات الاھ و و کک فیکون مقبولا كما توهم فاقول | 

| ٹانیا بالتخصیص أن لعدم قبول یمان فرعو ن آیات كثیرة ة ودلالات شاهدة سوی کونه‌ایمان 


س منها قول تعالى فقال (انا ر بكمالاعلى فاخدهالله نكال الآخرة والاولى) اذنكالالاوك ل || . 


ق فاليم ونكال الآغرة موا حرق فى نار جهنم على القول الاح ونكال الأخرة وان كان ًإ 
على مسلم مركب للكبيرة ايضا وفر عون يحتملان يكون من ذلك ولكن لامجال لهذا الاحتمال | 
ههنالان الایمان ادا قبل لم بوخد الر جل بذ نو ب قبل کابی بکر وغبره فان لم يقبلایمأن فر عون | 
فبها وان قبل فلامعنى لكونه مركب الكبيرة لانه عن‌الدنب الاضى حينئّذ وماعاش بعد 
الايمان ساعة حى يصدر منه ذنب آخر وانها قدم نكال الآخرة على‌الاو لى رعابة لاجم ولغابة | 
اهتمامه لانه يكون‌مدة لايتناهى اذ الكفار خالدون فىجهنم وعذاب‌الدنيا كان ساعة واحدة 
وهو الغ رق عة لالاننكالالأخرة والاولى. قد كان ف‌الأولى فيكون الاولى غاية للعذاب اا 
عيث لايكون ف ‌الآخرة كما توهم ×+ و منها قول تعالی (فاخذ‌ناه وجنوده فنبد ناهم فاليم فانظر ١‏ 
كي كان عاقبة الظالمين وجعلناهم أئُمة يدمون الى النار ويوم القيمة لاينصرون واتبعناهم 
فى هده الد نيا لعنة ويو م القيمة هم من القبوحين) فاللهتعالى عن مميعا اذ ضمير | 
جعلنام واتبعناهم راجع الى کلیچما کما ان ضمیر نبد ناهم كد لك ولوکان ملا لا لعنه الله تعالی أ 
صر جا أذ اللعنة لاجو زعلى المسلم» ومنها انه آمن بصرف وحدانية الله تعالى وام بقر بمو سى 
عليه ااسلام قط کما یدل علبه‌قول حتی‌اذ اد رکه‌الغر ق (قالآ منت‌انه لاال الاالذیأمنتبه || 
کک من المسلمین )وایمان‌ الله بدو ن ایمان‌النبی‌غیر معتب ر لانهلو کان معتبرا کان‌کل 
زمانناساما طیبا لانهم غیر مشر کین بالله‌تعالی وغیر مؤمنین‌للنبى عليه السلام»وايضا || 
کک رده اللهتعالی بقو ل( الآن وقد O N‏ قي لكر رالخذول ا[ 
معنی‌الایمان ثلث مرات فی ثلث عبارات حر جامنه على قبول ومعذاكلم يقبل‌منه‌حین‌اخطاً 
وقنهواماقوله (فاليو م ننجيك ببدنك لتكون لن خلفك) آية‌فلایدلءلی قبو ل‌لانه‌اخبار عن ‌فصته | 
وهی ان تومه لم یتیقنوا بغرقه وظنوا أنه فف‌صيدالبعر مشتغل فاخ ر جالله جسد فر عون من‌البعر 


الى جوانبه لیعلموا انه اغر ق حقا ویقینا وهکذا لاینبغی ان يستدل ەلى قبو لبقو لهتعالى (لاتقتلن | 


عس‌آن نفعت أو نخذه ولدأ) حكاية IE‏ فرعون‌أن يقٽل موسی عم 
بان عسیللطمح ومعناه ههنا ر حاء النفع وا كملالنفع أن پکون فر عون بسببه فی نة وکو نه | 


mS 


م ۱۷۹ 4% 


انر اید االر e ET‏ نالقمةان فر ج E ls‏ ا 


1 امراته‌ان سوف ات ضبی فىالتابوت الق وف رت دواء اذ ألعقت هذهالبنت برصاء 


بریقه نشی شفاء كاملا فلما ظهرت تلكالتا بوت وأاخرج منها ی وهوضبی وشفت به ۴ ہا راکاق 
يقتله فمنعت منه وقالت لاتقتلوه عسىأن ينفعنا فذاك النقع مو مخائل البمن‌الذى ل 
شفاءالبنت دون نفع الايمان× وه لى تقدير التسليم لا عبان يقع كما طمعت وعلى تقدير التسليم | 
نقول انها جعلت نضسها أصلا فيه وغبرها تبعا فىذاك كما يدل عليه صيغةالمتكلم مع‌الغير قد 
نفعها الله به وجعل خاتمتها بابر وان لم‌ینفع بەنی حت تبعها« ومکذا لاینبغی ان يتمسك ملیه 


با لكشف أذ هوغالف|)ا قالالشيغ رکن‌الدین علاءالدولةان یوما غلب علينا ا محال فذهبت 


: ف کمتد ن بن منصور حلاج فن ار ر ا روحه فی علسن ری E‏ فی “عر نفقلت 


اللهم ما السرفیهدا م ان کلبهما ادعبا الر بو بية حيث قال منصو ر أنا اج وقالفرمون| نار بكم 
الاعلى فام لم يستويا فنودى من الغبب أن فرعون قد غلب عليه الكبر وسلط عليه 
نفسه الامارة وفقدر ب هکانه لیس بمو جود وکاما رای رای‌نفسه ومنصو ر قد غلب عله مظهر الله تعالی 
وفقد نفسه الامارة وکلما رای رای الله تعالى بكمال شوقه فبينهما فرق ظاهر هكذا فیا لجسينى 
فا جا صل أن المدعيین فى مقبولية ایما نه ا نکانوا مستدلین بالدلائل فقں علمت ماعانها ومافیهاوان 
کانوا مستدلین بالکشی فر :بل ارهن کون غارف ار کاڈ کت * وبا ملةاو 
کان یمان فرعون مقبولا لما ذکره الله تعالى بالذمة والهجاء واللعن والطعن والخبث والنجاسة 

والكبرياء واللامة فىمائة وعشرين موضعا من‌ألقرآن ¿ الذى نزل بعده بالفى سنة اواكثر 


| لھم ادوا الفرآنسمرا وفسوسا او ھٹا ولمبا او بھتانا رکذ با كما لاتق على من له أدنى رمابة 


I‏ بالاسلام وأقلشعور با الى ايمانه مما بعد النبىعليهالسلام 


الى زمان‌خەسمائة ركثرة ة أهلالفضل والعرفا ن‌ٰ‌ فىذلكالزمان ع بل قدصر حأ بو حنيفة رحمه الله 
فی ألفقه الا كبر ب بانه ولدشقیا وماتشقيا٭ ولاف على ذى عقل ودرك أن فرعون فىالكفر 
والتكبر مثل يضرب علی‌لسان کل مسلم اوکافرعوام اوخواص صالع اوفاسق عالم اوجاهل 


4 صغیرا وکبىر ذکر اونش وهذدا عبن‌علامة ب o‏ وکو ن‌خځاتمته بالشقاوة * ولما کان هو لا 


كلهم متفقين علىكفره فضلا عنالصعابة والثا بمين والعلماءالماملين والار ليأ الاين وآيات 
الفرآن فير مرة ناطقة بكفره وشقاوته فاعتقاده بالايمان انكار من‌الكتاب والاجماع واحداث 
بدعة ومضلة فىالاسلام نعوذبالله من شر ور اتفسنا ومن سيئاتاعمالنا ولاحول ولاقوة الاباله 

العلىالعظيمر بنا افع بيننا وبين قومنا بالق وانت خير الفاقين @ ف مسلة فسخ بعض مادات 


rE 


الجاهلية فىالنكاح وبيان ن بعض السا Ts‏ ايها الدين اموا لا ل م ن ترو 


| السا كرما ولا تعضلوهن لتبوا فض ما اموه الأ أن ياس بفاحشة مننة 
1 و 29ت سے سے سن س س 


| وعاشرومی پاشروق کان موی فعس آن رهوا ینا وسل له فيه خير 
lo o2ol- ag e‏ ت ا ا 
~0 ووو و وھ| ع ~~ 0 و ~0 o‏ صصق 


شقا ا ونه انا ll‏ ا ق س ل ا 
مم میاق غلنظا) قل ى نزول آةالار لان فال احلة مامات ال مل ودل امرأة واا 
| من غيرما واقار به يلق ذلك الابن|والاقار بوت وفاتذاكالر جل ثو باعليها فتز و جوها | كراها | 

وقرروا مهرها على ماقر ر مورٹهم وان شاۋا زوجوها فبرهم واخذوا صداقها وان شاو اعضلوما ٠‏ 

وحبسوما بسوء العشرة لتفتدى مما اعطاهامورثهم من‌الهر وتلعهم عليه وان مقت بأهلها قبل 

القاء الثوب تركو ها عر ومة من مالالز و جحتى مضت تلك الواقعة على بوفيس‌حيث مات وترك | 
ابنه من غيرها فادخل ز وجتهكبشة كت تصرفه بجردالقاء الثوب معسوء العشرة فشكت الى 

| رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فان زل اللهتعا هذه الآیهکذا فیا بنی‌والزاهدی و لم يبن غيرهما 
قصة بوقيس وكبشة » فقول تعالى (ياايهاالذينامنوا لاعللکكم‌ان‌نرثوا النساءکرها) ای ترثٹوا 
الاه اى را شاد الوت غا ای ان علیسبیل الارٹ وتز وجومن کما چاز 
البراٹ حال کو نه كارهات لذلك او مکز وهات عليه مكرما کک ن الاه ورا 

حمزة والكسائ ىكرما بالضم فى مواضعه من‌الاكراه وهما اغتان وقيل بالضم الشقة وبالفتع ا 

ا ا ی ای ان ت ا الف یل واو اع اما مور ین 

عدم الا كراه ولي سكذاك» قلت نعم ولكن منعذاك بقولتعالی (ولاتنکعوا ماکح ابائٌکم من 
النساء) علىم اسیاتی» وهذا اولى عا قالوامن ان‌التقييد بالكره لايدل على الجواز عند عدمه أ 

لان غصصالش ع بالنکر لایدل علی‌نفیه مندعدمه وقول‌تعالی (ولاتعضلوهن) اماان‌یکون 
متصلا مع الكلام السا بق جل سواءکان فىحق|مرًةمو رث اوفى حق‌الاز واج کانواچبسو نالنساء 
a‏ بمهرهن واما انەکلام مشا لن قاطا ق 

ما حقى ماتز وج الرجلامرأة وحبسها مع سوء العشرة ة لتفتدى منه با لها و تلع فهو حينذ عطق 
عل لاعل وعلى الاول عطف على ترثوا ولا زائدة لتاً كيد النفى مكذا فیالبيضاوى واللام 
فى لتد هبوا لتعليل الفعلالثبت ومو العضل يعنى ابس والاستشناء من اعم عام الظر نف او المفعول 
لای لاعل لکم‌ان عبسومنلاجل‌ان تذهبوا ببعض ما آثیتموهن سنارف وقت من الاو قات 
الاذقت انياتين بفاحشة مبينةأولامل شع من‌الاشياء الا لاجلان ياتين بفاحشة مبينه وهى 
النشوز اوالزنا غينئذ جوز للرجل ان يسالها الغلع وفىالكشاف ومن المحسن الفاحشة الزنا 
فان فعلت حل لز وجها انيسأًلها الخلع قيل كانوا اذا اصابت امرأًة فاحشة اخذ منها ماساق ليها 


(واخر جها) 


وأخرجها ونأب قلابة وعمد أبنسيرين لاعل الل حتی یوجد رجل على بطنها وعن قتادة | 


لاعل لان عبسها ضرارا حتى تفتدى منه وان زنت » وقبل نسغ ذلك بالحدود » وقول تعالى || 
(وغاشر وهن با عر و) اى عاشر وا النساءبا لخر وف مثل النفقة والحسن ف القول وغتير ذلك | 
فا ن کرهتموهن ل ۇخلقهن وقإڪهن فعسی أن ‌تکرهوا ایفاصبر وا علیهن ولاتفارقوهنللكراهة 
فلعللكم قيا نكرمون خيرا كثيرا لبس فيما قبونه من الثواب الجزيل والولد الصالع وبر | 


1 ذلك فاقيمعلة جزاءالشرط أعنىفعسى أن نكرهوا مقام اراء اعنی قول فاصبر وا * ونقل فی‌نزول 1 


الأية الثانية انه لیا کا ن‌الر حل فى الجاهلنة ادا اعچبته امراًة با جسن والجيال والمال وارا راد أن 


بنكعها ويطلق الاولى رماها بفاحشة بهتانا وافتراء حتى ياجئها الى الافتداء منها بيا أعطاها 
| وانما فعل ذلك ليةخلص الى نكاح تلك المرأة الاغرئ و ليخد المال من الاولى باحبلة والبهتان 


eS‏ ن اردتم استیدال زو )لابه ننآ .۱ و ۰ لارعا استندال 
شیا لانلیلا ولا کثیرا لار eel‏ والافتراء بالزنا MS‏ 
والحال انکم قدافضی ب بعضکم الى بعض‌ای خلا بعضکم وهو زوج مع بعض وهو زوجة واخذن 


| اىالاز واج منكم ميثاقا غلبطا اىلحقالصعبة والمضاجعة اواخذالهلاجلهن عهداوثبقا فقول تغالى 
| (فامساك بيعر وف‌اوتسر يح باحسان) اواخذ النبى مايه السلام ذاك فى قول استوصوا بالنشاء 


خيرا فان‌هن‌عوان فىايديكم أخذتموهن بامانةالله تعالى واحللتم فر و جهن بكلمة الله تعالى فهو 
کاخذهن‌هذ| مضمو ن‌الآية +وانماجيم الضمير فاحدیهن مع انەرا مع الىز وجلانە‌ارادبالز وججنس ]ق 
الزوجات * وقول تعالی (اتاخذونه) استفهام‌انکار وتو بیغ ایاتاخدونه باهتین ومین فبهنانا | 
منصوب على الحال وعتملالنصب على‌العلة وان لم يكن غرضا كما فى قول وقعدت عن الحرب 
جبنا وهو الكذب وقد يستعمل ف ‌الفعل الباطل ولدلك فسرههنا بالظلم مكذ فىالبيذاوى» 


وال الامام الزامى ان الآية الاولى فى حق نشوز الرأة وهذه فىحقق نشوز الزوج وبهدا 
العنى أت الفال نانا فان اغد الال اة يى الان ان الي مى غا 


فکان بھتا زا و بهته‌الاية تهسك صاحب الهدأية فان النشوؤز ان من قبلالر مل یکره له 
العوض حيث قال ف باب الع وا ن كان النشو ز من نبل يكره لان ياخذ منهاعوضا لقوله مز وجل (وأن 
اردتماستبدالز وجمکانز وج )الى ان ‌قال(فلاتاخذوا منه‌شیتًا)هذ| لفظه× وف فو ل‌تعالی (قنطارا) 


ادلیل علی‌ان‌الهر يصاع بالغا مابلغلان‌معناه مالا مظبما کیا روىأنەقالعەر على انر لاتعالوا 
: بصدقاث النساءفقالت امرأة انتبع قو لكأم قو لاله (وآتیتم احدیهن قنطارا) فقالعم ر كل واحد 
الم من عمرتزوجوا على ما شنم وايضا فى مذهالآيةدليل ظاهر لابيعنيفة رحمه الله على أن 


امقر يۇ ڪل بالخلوة الصعفعة حدٹ أنكر آله تعالی أخفن اليال وعلل ذلك بالافضاء وهو 
الالال واللوة بلاحائل مکذا ذکره صاحب‌المدار ك ك د یسلت ار EU ESL‏ 


| (ولا تنکحوا ما تکح ابا کم من النساء الأماقد سلف أنه سان فاحشة ومفتًا وساءً 
سيلا حرمت , لیم امام وبنائعم واخواشم وعماتگم وخالاتگم وبنات 
الح وبنات الاخت وامهاتکم الأتىٍ 1 رضعتکم واوا م من الرّضاعة وامهات 
نساکم وربائیکم اللاتى ی فی حجو رکم ف نسائکم اللاتى خلت بهن فان لم 
بهن فلا جنع علیگم وحلائل ابنائگم اين من اصلایگم وان تجمعوا 


بين الأختين الا ما قف سل أن اله ان مورا رجا والمحضنت من الا الاما 
َب یمام ڪتاب الله علمعم ) هذه آيتان ونصف آية جامعة لبيان ماحرم من 
النساء الوّمنات نكاحها على الر جلا حر فالآية الاو لى ومى قو لهتعالى ( ولاتنكوا ما نكم 0 
بیانها انه لما نزلالنهى اولافقول ( لايعل لكم ان تر ثوا النساء كرماً) فالوا لانرث نسباء 
و ا و لالا اکن کان اشا ول( ا را 
ماكح اباشكم من‌النساء) فعلم منه حرمة تكأح متكومة الاباء « وذ کر اهل الاصول ان هنا النهی‌اى 
النهی عن نکاح ا عار ماز من الننى وذلك لان تصو ر المنهی نه شرط فیالنھی‌فان‌کان حسیا فتصو ره 
كذ لك وان ‌کان شرعيا فتصو ره بالشرمية وتكاح عار م وهومن‌ألامور الشرعية غير مشروغ 
اصلا بعداانھی فاذا جعل مجازا عن‌النن كان نسخا لعدم عل » وقيلالراد بالنكاحالوطئ يعنى 
| لانوطوا ماوطی ابائکم ففبهدلیل على تر یم موطواةالاب کلها سواء‌کان بنكاحاو بملك یمین او | 
بز ناكماهو مذهبنا وعليهكثير من‌المفسرين مكذا ف ‌المدار ك » وعندالشافعى لانعرم مز نية 
الاب لان الز نا قبهع بنفسه فلا يماع سببا لمشروع وهو حر مةالمصاهرة لانها نعمة فلا تنال 
بالعطوو لتا أن لوطع بت رة رة الرلف ئى ياق ال کل راح جیا كيلا فر 
اصولها وفر وعها کاصوله وفر وعه وبالعکس والوطيع ګرم من حیٹ انه سبب‌الولد لامن حیت 
انه ز نا وهكذا الاختلاف فىعسوسة وماسة ومنظورة الى فرجها بشهوة بعر م عندنا ولا#خرم 
منده وان شت زيادة غقيق فانطر الى‌الهداية وكنب‌الاصول » وانمالم بقل من كع وقال ما 
نکم بناءملی مام رف ماطاب ٭ وقول ‌تعالی(الاما قد سلف) استشناء من‌العنی اللاز م للنه ی کانه 
قيل تستحقون العقاب بنكاح ما تكع اباؤكم الاماقد سلى اومن اللفظ على سبي ل المبالفة فى 
|| التعریم کانه قبل لاتنکعوا مانکع اباؤکم الاما قد سلف ان ‌امكتكم ان تنكعوه والاستثناء منقطع 
ماهو عندسبیویه‌کانه قیل‌لکن ماقد سل فاكم لاتواخذون به » وانما نز ل هذا القول لانه 
| لمانز ل النهى عن النكاح الوا كنانفعل ذا ك نكي حالما كان منافقال الا ماقدسلف مكذاف الد ارك » 


(وقا 2 


وقالايضا ان قو لتعالى (انهكان فاحشة) الأية بيان لصفة هذا العقد فىالجال» والفاحشة البالغة 
فى القبح #المقت البفض عند الله وعندالۇمنین وناسمنوم مقتوته ‏ من‌ذ وی مرد اتوم ویسمونه ناح 
القت ركان الولو د عليه يقال القتىو سام سبيلالى بس الطر يخ طر بقا ذلك ومكذاق الاق 
والبيضا ى » وقال فا مسين ى أن القهح ف هذا النكاح على ثلثة * عقلى وفاحشة أشارةاليه + وشرعى 
ومقتا عبارة عنه اذ معناه بض عندالله وعندالۇ من» ومر ف وساء سبيلا مشتمل عليه مذاهو 
تمام الآية الاولى والآبةالثانبة معالنصف وهو قولتعالى (حرمت عليكمامهاتكم) لبان بواقى 
العرمات وفيه تغيير الاسلوب مما قبلاذ فيه صيغة ابر واضافة الآحريم الى الاعيان وھی 
الامهات وغير ها والراد کریم نکاحهن عندالبعض‌لانه معظم ما يقصدمنهن‌ولانه المتبادر الى 
الفه م كتعر يم الا كل من قو لهتعالى (حرمتعليكمالميتة) ولان ماقبلي وما بعده فالنكاح هكذا فى 
البيضاوى وغيره » واتار عندنا ان هذا التحريم حقبقة فىالاعبان كما موظاهر العبارة فكان 
اأجاز خلاف‌الادل وهوابلغ من حرمة الفعل لان معنی‌الثانی خر وجه من‌الامتبار شرعا ومعنى 
الاول خروجها کن علاللفعل شر عا وايضا معنى المرمة المنع فمعنى حرمة‌الفعل ان 
الغبد منع عن اکتسابه فالعین منوع والفغل“ نوع عله ومعنى حر مةالعين أنها منعت عن 
| العبد تصرفا فيها فالعين منوعةوالعبد منو ع عنه وزيادة عقبقه فىاصولالفقه فان شعت فا رجع 
البه « وانما غنرت‌الأية بهذي نالتغبير ين ليكون|دل علىان هذه اجرمة اغلظ من‌حر مة نساء 
1 الاباء « و بالجيلة المذكور فالأبة اربع عشرة ة أمرأًة سبعة منها بالسبب و سبعة بالنسب وھی 
| ترتق الىالكثير سب الواقع » اماالسبعة الى من جهة‌النسب فالامهات والبنات وإالاخوات 
والعمات‌والالاتو بنات‌الاخ ae‏ تنناول جمیع الاعالی من‌الاموالجدة وجدة 
الجدة من قبلالاباء اوالامهات × وألبنات-تننا ناولجميع الاسافل من‌البناتو بناتالبناتو بنات 
| الابناء وغیرها والاخوات والعمات والخالات وبنات‌الاخ وبنات الاخت كل ھۇلاء اعم من‌ان 
أكون لاب وام ا اولاب فقطاولام فقط ٭* وقالالامام الزاهبد من‌قال جواز أجتماعأحقيقة 
| اجار a‏ عنده فی‌شمول امیاتکم امهات‌الامهات وهکذا بناتکم بنات‌البنات ومن ‌لاعوز 
اطلاق احقيقة وإ#جاز معاً فاما انيقول بان مر م إمهات‌الاميات EE‏ ئابتبالاجام | 
دون النص اويقول ف الامهات انها بمعنى الاصول فيتناول الامهات وامهات الامهات بالنصس 
| خلافالبنات فانها لم 2 یع بەعن ى ألفر وع ولالم جز عندنا اجتماع ا حقبقة والڃاز ا كتنى صاحب 
الهداية فىالبنات بالاجماع وف‌الامهات بمعنی‌الاصول والأجماع وزيادة غقيقه ا ألفقه 
*١|[‏ واماالسبعة التي من حه النبب ب فاٹننان منها بسبب‌الر ضاع وھما النکورتان فقول تعالی 
(وامماتکماللاق ارضعنكم واخواتکم من‌الرضاعة) ولكن ترتقى الىالكثيرة وذلك لان‌الهتعالى 


4 ۷٩ $ 


لما نز لا مرضعة منزلةالام وبنتها منزلة‌الاخت علمناان اختالر ضعةخالته وز وجها أبوه وأخته' 
وا ر وهكذا القباس « ثم بلغنا قول عليه‌السلام ګرم من الرضاع مارم من 
النسب فهكمنافيه جرمة جميع مأحر م فى النسب من الامهات والبنات والاخوات والعمات 
والخالات وبنات‌الاخ و بنات‌ألاخت‌وهكذا حعلنا الامهات وألبنات متناولة جميع الاعالىوالاسافل 
من ادات و بناتالابناء وهكذا حكهنا فيه عر مةالاب الرضاعى والابن‌الر ضاعى للز وج علبها 
وحرمة الام الرضاعية والبنت‌الرضاعية للز وجة عليه كما حكمنا جميع ذلك ف الشت: ا دک 
یکتم الفقه والتفاسير + واستثنی صاب الكشاف من قو لمم عر م من‌الر ضاع ماعر ممن‌النسب 
مستلتىن امنی‌اخت ابن‌الرجل وا م أخیه فا نهما لاعرمان من‌الرضا غ که‌اغرمان من‌النسب 
وضعفه‌القاضی البیضاوی بان هذا e‏ لیس بیع فان حرمتهما فى ‌السبب بالمصاهرة 
دون‌النسب واضطر ب کلامم فیمقدار هذه‌الاستثناء وامعتيد عليه ماذكرف‌الوقاية ان الثنى 
۱ ماخته واخبه واخت |بنه و جدته وام عبه وام عمته وام خالهوا خالتە‌فان کلهد ەلال لر جلمنالرضاع 
وقس عليه حال هو لاءالمراًة من‌العكس ولايع لكل ذلك من النسب *٭ ثم‌ان عندالشافعى لم | 
يثبت حر بةالرضاع الإغمسة رضعات لقول عليهالسلام لاجر م المصة وامصتان .ولاألاملاجة 
ولا الاملاجتان وعندنا يثبت بمصة اذا حصل فى مدة الرضاع لاطلاق قول تعالى (امهاتڪم | 
اللاقارضمتكم) من غير فصل بين القليل والكثير مكذا ذكر فىالمداية فى باب الرضاع 
ومالك مع اپ حنيفة رحمه الله‌واحمد بن حنبل مع الشافعی نص بذلك فی الحسینی والاختلاف | 
فىمدة الرضاع قد علەمت فیما سبق وستعلم من بعد ان شاء الله تعالى × وثلثة منها بسبب 
الصاهرة وهى مهات النساء والر بائب وحلائل الابناء فاماامهات‌النساء فمذكورة فىقولتعالى | 
(وامهات نسائکم) وهن عر مات ڃر د المقں سواء كانت النساء مدخولا بها اولم تڪن 
لاطلاقالنص» واماالر بائ وهى بنت الرأة فمذكو رة فقو له تعالى (ور بائبكم اللاقفجوركم 
١‏ من‌نسائکم اللاتى دخلتم بمن) وانماسمیت بهالانه‌یر بیها کمایر بی ولده ف‌غالب الامر ٹماتسع | . 
| ذلك فسمیت بها وان لم یر بها وهی أنماکر م اذا كانت تلك الرأة مدخولابها وان لميكن أ 
الر بيبة فیا جور وا حاصلأن اللهتعالی قیدالر بائب بقیدین احدهماأ انەذ کر ا الاى ف جوركم 
والثانی انه ذ کر قوله تعالی فن نساتکم اللاتىدخلتم بهن) وألقيد الاول اتفاق جوع به تقوية 
للعلة يعنى ان الر بائب اذا دخلت فیخضانتكم وامها قت تصرفکم فالاو لی انکر وا أولادهن 
جر ی اولادکم وعن‌علی رضىاله‌منه‌انه‌شرط ومکذاقال‌داود انه‌اذالم‌یکن فی‌حچرە لم کر موالقید 
الثانی‌امنى فو لهتعا لی( نسائکم )متعلق بر بائبکم واللاتی دخلتم بهن صفنه‌ای ر بائبکم من ‌المدخول 
بها حرام ام ومن‌غبر الدخول بها ORS‏ دخلتم بهن‌فلاجناح علیکم) 1 


(ولاجوز) 


'الاتصال ای مهات النساء والر بائب متصلة بنسائکم وملتصقة بهن اليكم # ولايجوز ايضا أن 
يكون اللات دخلتم صفة للنسائين لان النساء الاول جر ور بالاضافة والثانى بين والوصف 
J‏ واد کک e‏ ههنا فىتعلق ا 


ي“ وللەدر اشن القازى حنست جمع بين کل اشر ن مح e‏ ا اا عا 


وآلهوسلم حیٹ قالفىرجلتزۇج ا أة فطلقها قبل أن‌يدخل بهالا با س أن يٽز وج بنتها ولال 
انيت زوج اميا وروی عن‌علی وابن‌عباس‌و زیدوابن‌عمر وابن لز بير رضی اللهعنوم امقر 
مها ت نسائکم اللاتق دخلٽم بهن و وکان ابن عباس يقو لوالله مانزل الاهكذا فيم يشتر طون 
آالدخول فی |مهاتآلنشاء أيضا× ومن أبن اسب من زید أذاماتت الرأة أ عند هکره ره انيتز وچ اموا 


او متن وانماقال ذلكلئلایکون من ‌قبیلاجمع بین الاختین‌وموظاهر *» واماحلائل الابناء وهی 


CELE 


eT لانه اذا علق بالر باب ئب‎ e ُب‎ dl 
| قول تعالى(من نسائكم)ببانالاول نسائكم والكلمة الواحدةلامل على المعنيبن الان يرادمعنى‎ 


لبت شر رة رن إلشاء مذقرلاهن علانبناتالشاء ركنا فر قان مل اجك 


وأذا طلقها قبل الدخول بها فان شاء ز وها فکانه اقام الوت مقام الدخول كمافعلي كذلك ف 
باب الهر # و معنی فو لهتعالی (دخلتم بهن) ادخلتموه نالسر وهو كناية E‏ 
يقوم مقام الدخول عند نا فر م نکاح ااا أوينظرألى‌فرجها بشهوة وهو مذهب 
عمر ر ومسروق‌واحسن وعطا وحمادوابر. ن سلیمان‌والاوزامی‌ومن أبن عبا “س وطاوس وعەر 
د 1 نالتعریم لابقع الاباجماع وهو یوافق مذهب الشافعی هذا کله فی الکشای» وهذا 
لحلاف بيننا و بينه فى باب حر.مة العامة زورفا اارل نل الامام الزاهد معنى 

وات دخلتم بهن‌فلاجناح علیکم)ایلاجناح‌علیکم ف‌نکاح با 


جمع حلبلة هىالتى قل مع الابن اوعلل من‌احلول اوالجل أىز وجةفمذ كورة فى قول تعالى 
(وحلائل ابنائکم‌الذین من اصلابکم )وهی انما قر م اذا کان الابن صلبیا کمایشهد به التقبید 
بقول‌تعالی (آ لذين منصلا بكم )وهو أحتراز من‌الابن‌التبنی‌فان امراته لس عرام لان رسو لاله 
صلی‌الله‌ملیه وال وسلم تز وج امرأة زید بعد طلاقه‌و هو متبناه لا انهاحتراز عن الابن‌الرضاعی 
فان أمرأته ايضاحرام كالصلبى كمانس به فیالهداية والمدارك والكشافرلانه احتراز هن حيلة 
ابناء الولد کان به فالبيضاوى» ولم اطلع ملىعكم حليلة ابن‌امرأته من زوج آخر الظامر 


١۲ ) التفسيرات‌الاحمدية‎ ( - 


INNA, 
| المل» هذه هى الحر مات الال واماالرايم من الصاهرة وهو حليةالأب فمف كورفالآبةالاد ل‎ 
فاستوعبت الآيتان لكل من حرمات المصاهرة الار بعة » والملاف ف ىكون هذه الحرمات ثابتة بالنكاح‎ 
الاصول+وقدقال ا ب التوضيع فیا ولالکتاب‌ان ع نظر‎ eS أوالزناايضا‎ 1 
القباسالمستنبط من‌الاجماع قياس الوطى ال امةلىالوطى الال فحرمة المصاهرة كقباس حرمة‎ 
م مته التیوطیا اا اا لاا‎ i ke 
ورد فا ماف ااا من غىر اشتراط الوطى هذا کلامه وهو نافع هدا * ووأحدمنها‎ 
سب الجمع وهو مذ کور فىقولەتعالى(وان چىعوا بین الاختين) وهو ى مضع الر رفع عطفق‎ 
ملى‌العر مات اى حرم علبكم الجيع بن الاختين ومو مطلق اعم من أنيكون نكاما او بيلك‎ 
يمسن ولهذا قال صاحب الهداية ولاچەع بن‌الاختين تكاحاولا بيلك يەن ارغان( وان‎ 
معو بىن‌الاختین) هذا لفظه × و فیالبیضاوی‌وعن‌عثمان وق رشا نامع بملك|ال ممن حرمته‎ 
هذه الاب واحل قو ل‌تعالی(او ماملكتايمانكم) فعلى ر ضير جع التعريم وعثمان رض التعليل‎ 
وقول على رض اظهرلانآيةالتعليل خصوصة فىغبر ذلك ولقو ل عليه السلام ماأجتيع املال وا حرام‎ 
الاوغلب الحرام هنا افظه هکذاً قال صاحب‌الکشاف‌وفدذ کر ف ر الالام وصاح ب التوضیع فی بيان‎ 
حالما م انقو لتعالی( اوماملکت ایمانکم )عام فىالامةالواحدة والامتين‌الاختين وفول‌تعالی‎ 
نغ کک ل‎ 
ا‎ E بين‎ e TY چنا لا م نافع‎ 
ریق الدلالة لاله لاحرم المع پینهما کےا وهو مفضی الىالوط فلان ګرم‎ LEL بالوطی‎ 
الاول»‎ N وطیااو ای ودلالة قول تعالی(او ماملکت ایما تک )ءلی‌جوازه بطر يق‌العبارة‎ 
واجيب عنه بانه قدخص عن‌النص البيع الامة الجوسية والاخت من الر ضاعة واخت‌النكوحة‎ 
فيعارضه النص ار م وا نكان بطر يق الدلالة ولهد اشا ر النص أن کرم الاختين وطيا بيلك‎ 
البمين ايضا يثبت بالعبارة لان فو لان يعوا ى معنى مصدر مع رف بالاضافة او اللاميعنى در م‎ 
علیکم جمعكم اواجع ہیں الاختىن اعم من أن ‌يکون فیالنکاح اوی الوطى بيلك اليمين هلا‎ 
مافيه ولكن لاعن انه حينئذ صار قطعيا ولايعارضه ا لمخصو ص البعض حتى عتاج الى ترجيع‎ 
هذا لكونه رما «ثم البعضيقتضى ار مةفجمعالاختين فقط والعلماءزادوا ملىالكتاب بابر آ‎ 
ا و اة اها بولغاى اب اغا‎ ML او ل سلاملاتنكدوا الراة‎ 
شلوا الجخ بين مۇلا* حراماوةر روا ضابطة وقالوا جرمة المح بين كلأمرآتين مل الاخنين فان‎ | 
[ اا لم لل الاغریکالعمة مع بن ت أختهافان العمة اذافرضت ذ كرا كانتاعماو بنت اخ‎ 
اغرم المع بینهماا و‎ 4g النكاح بيذ‎ E a e 


(ڪما) 


كا ان| لاخثين كلك ومكذا القباس» لان اذا كان ذلك من‌جانب وامد عامراة و بثك أا 
زوجهافا نەعل المع بىنھماخلافالزفرملىماعر ف وافاقالتعالی(الاماقد سلف )لان‌یعقوب ملبه السلام 
کان جمع بین‌|میهودا واختها وكان ذلك ملالا دینه‌مکذ| فی احسینیوقالصاحب الدارك وقال 

ا حمذأن‌اهل الاهلية كانوا يعرفون هذه المخر مات الانكاح امرأًة الاب ونكاح الاختين فلذا قال 
أ فبها(الاماقدسلى)» هذا لفظه والامام الزاهد ذكر معهذین التو جبهین‌تو جيها ثالثا وموان معنا 
الاماقد سلف من نكاح أحدى‌الاختين ثم ماتت اوطلقت فع جل نكاح الاخت الاخر ىو واحد 
امنها عسب كون المرأًة ذات زوج وموا مذ کور فقول ‌تعالی(والمعصنات من‌النساء)المراد من 
الخصنات ههنا ذوات الاز واج لانهن احصن فروجهن بالتز وج لاما هو شرط فى حدالرجم 
من‌الحرية والنكليى والاسلام مع الوطى اوفى حدالقذى منها معالعفة عن‌الزنا « وقال الأمام أ 
الزمدان العصنات هوالسابع فى الحرمة بالسبب وقيل السابع فبه هوموطؤة الاب الذكورة 
ولا فان الخضنات ی بمعنیالعفائ یکما فی قول تعالی (والذین یرمون العصنات) وبمعنی 
الكتابياتكما فى قول تعالى (والعصنات من‌الذين اوتوا الكتاب) وبمعنى امرائر اللاق 
هن‌ذوات‌الاز وأ جكما فى هذه ية هذا مافيه وفيه مساعة لای * والعنى وحرم عليكم ذوات 
الاز واج مادامت ذوات‌الاز واج الاماملكت ايمانكم وليس معنى هذا الاستثناءٌ أن علوكة 
الايمان‌حلاللصاحبهاوان زوجها لرجل‌اخر معاذ الله‌منه بل‌المرادان جميع ذوات‌الاز وأج عرمة 
عليكم الاماملکت ايمانكم بسبب‌الاخراج من‌دار الحرب بدون‌الاز واج فين حلاللکم وان 
کان زوجھا موجودا فی‌دار المرب لوقو ع الفرقة تباین الدارين فيعلللغانم بملكاليمين بعل 
الاستبراء هكذا فى الدارك *+ ویدل علی‌هذا العنی ماذکره فیا حسینی وغیره من‌شان‌نز ول 
وهوان اباسعید الخدری قال اصبناذات يوم للسبايا الكثيرة فكان لهن‌از واج تكرهنا الماع 
منون فسًالنا النبی‌صلی‌ الله علبه واله وسلم‌فنزلقول (الاماملکت‌ایماتکم) وهذا عندنا وهند 
الشافعى رحمهالله معناه الاماملكت ايماتكم بسبب‌الاخراج من دارا جرب سواء اخرجن مع 
ار واج او بلا از واجلانالنکاح‌عنده یرتفع بالسبی دون تبائن الدازين نص به ف‌البيضاوی 
وهذا الاختلاف معروف فىكتب‌الفقه ذكره صاحب الهداية بالتفصیل وقول ‌تعالی( کتابالله 
علیکم) معنا کناب الله علیک مکتابا وبين فيه ماحر م علیکم او الزموه علی‌انفسكم ولاتچاوز وا عنه 
عل مان الزاهدی دو لماف رغ من بیان رمات فال بعدما ( و حلم ماو ر ڈگ نتو اأ 
باموالکم عصنین یر مسافحین فمااستمتعتمبه منهن فاون أجورهن فَريضة ولاجناحَ 
علیکم فیما اق به من بعدالفريضة ان الله کان علیماً کي ) هذا تمام الآية الثالث 
وقع فی عل‌مناسب لماقبلي من بیان‌العره مات وقول تعالی (احل) مبنیللمفعول فى رأة حفص 


¥ #* 


معطوف على قول تعالن (حرمت) وعند البعض فبنىللقاغل معطْوّق علنكتب 3 ا 
کتب الله علیک مکتا با فی ریم ماحر م واحللكم ا ذلکم ولہا کا ن مفھوم قول تعالی (واحل 
لكمماورا* ذلک) حلبة سوی ماذکر فالاًیکلها وکانت المشرکات حراما ایضاو مکذا کان نکاح 
العبدمع سیدته اما ايضاقندت فى اول هذا الث النساء بالمؤمنات والرجل بال رفاستقام 
قول‌تعالن (ماورامذلکم) وحرمة الخامسة فىعدة رابعة والامة على الحرة اوفىعدتها والجإمل عن 

|| السبى والحامل التىيثبت نسب حملها ليست لاجلذواتهن بلهى بعار ضكونها خامسة وامة 
|| اوحاملابعنى انه ان ارتفع العارض‌حلت فلايرد النقص وكذا حرمة سائر حرمات الرضاع والجمع 
|| بین الرأًة وعمتها مماٹبت با حدیث ماعقة بال نکو رات وقول تعالی(ان‌تبتغوا)مفعول له بتقدیر 
اللام اى فصللكمالعرمات من‌العللات لان تبتغوا العللات باموالكم أوهويدل من‌ماورا“ 
دلکم ومفعول أن تبتغوا مقدر وهوالنساء والامود ان لايقدركانه قيلان رجو اموالکم 
وعصنین حال من‌الفامل یعنی‌لاعل ماو راءما مطلقة سواء‌کان‌بالمالاو بغیره وسواءکان بالنكاح 

او بالزنا بلاحل لکم ابتغاء ماوراءما بالاموال وهی الھور وحالکوتکم حصنین ایمفيفین 
غبر مسامحین‌ای غر زانىنلىلاتضعوا | کک دنبا کم ودینکم وفى‌هده الآية دلبل 
) ملىان‌النكاح لايكون الابمهر وانه وب وان لم يسم وان غر الال لايصاع مهرا وان‌القليل أ 
1 لايصاع مهرا اذ الحبة لاتعدمالا هڪذا فیا دار لک ک وقد ذكر ذلك اهلالاصول فى عث الحاص | 
انالباءلفظ خاص وضع لعنی خصو ص وهوالالصاق‌فان اللهتعا لی قد الصق الابتغاء با لالفعلم ان و جوب 
الهرغیر متاخر من ‌العقد بل عب بنفس العقد فیکون‌ردا علی‌الشافعی فما ذهب اليه أن المر أ 

لاجب فیالفوضة الابالوطى دون‌العقد وقبلان‌الابتغا* لفط خاص وټاویل‌انه خاص بامثبار 
تعلقه با لال حتی يقد والرادمن‌هذا الابنغاء موالابتغا* الصعيع فلايردان نف النكاح الفاسدعندكم ايضا 
| لاصب‌الهر الابالدخول وفهذا اقام اعتراضات وجوابات ذكرها شارحوا علم الاصول وقول 
تعالی (فمااستمتعتم به منهن) كلمة مابمعنی‌النساء بعنی من‌اسنمتعتم به منهن ونکعتمومن فانوهن 
| اج ورمن اى مهو رهن(فر يضة )اى حالكونها مفر وضة مقدرة او ايتاء مفر وضا اوفرض ذلك فريضة 
وحینئل من للتبعيض اوللبيان والضمیر فی به یرجع‌الیه بامتباراللةط وفیاتوهن يرجع اليه : 
|| بامنبارالعنی صرح به فی‌الکشاف والدارك وچوزان یکون ماملی‌حالها اى فما استمتعتم 
به منهن‌أی من‌النکوحات من‌جماع أاوخلوة ومافیها اوعقد علبهن‌فاتوهن مهورهن ای عليه 
فاسقط الراجع الى امل ا فالعا ول ممالا دا رل یه دلبل دل ان الور 
ينا كد بالغلوة الصعبعة كما مو مدهبنا وقالالقاضى وقيلنزلت الآيةالكريمة فىالمتعة النى 
كانت ثلثة ایام حبن‌فتعت مکة ثم نس ت كما روی‌انه عليه السلام اباحها ثمأصبح بقول يايها 


1{ 
ا الناس‌اىكنت امريكم بالإستمتاع من هده الاانالله تعالى حرم ذلكالى يومالقيمة وهی النكاح 
بوقت معلوم سمى بهاذ الغرض منه جرد الاستمتاع بالمرأة وتمتعها بمايعطى وجوزها ابنعباس 
رضی الله عنه م رجح عنه هذا لفظه‌وذکره صاحب‌الکشای وجماعة من‌المفسرين وفى عبارة 
|| المداية لميذكرالآية بل قالان النكاحالتعة جائز عند مالك لانه كان مباحا ولم يظهر ناسخى 
وعندنا هو باطل لانه ثبت‌الخغ باجماع الصا بة وصح ر جوع آبن‌العباس‌الی قو لهم وان نکاح 
الموقت باطل عند نا اعتبارا لمعنىالمتعة جائز مند ز فر لان النكاحلم يبطلبالشر وط الفاسدة هنذا | 
حاصلکلامه × وتولهتعالی(ولاجناح علیکم )اليه ببانهظاهر وهو ای التراضی ال حطالهر وال يادةبعت | 
تقر زه من قبل جائز لاجناحعلبکم فی ومکذا المذکو ر ف‌الهداية ولکن من غبر نظر ال‌الآباو الراد 
فیماتر اضیتم به من نفقة اومقام|وفراقمكذا فی‌التفاسیر و به تم تفسير الآية نى مسئلة تكاحالاماء 
عندعدم طول امرة و بیان‌توقفه علی‌اذن‌الو لی وادا الهو ر الیهن و بیان‌حد زناهن فول تعالى 
ومن تم ينطع ملم قو أن يف انات وسات قن ما معت تنا من أ 
تام المومتات واه آعم امام بع من بض انومن بان عله 
فاتوهن اجورهن بالمعروف عصنات عبر مسافحات ولا متخدت ادان فا 


ك 
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احصن فان اتين بفاحشة فعليهن نصف ما على المحصنات من العدذاب ذلك لمن‎ 


خشى العنت منكم وان تصبروا خير لم وال عور ريم ) هذه الأب جامعة لعدة: 
من المسائل اذكو رةاماجواز كاه عندعد م طول الحرةفن اول الية ومو فوله (ومن لم يستطع متكم 
طولا) قالطولالفضلوالز يادة وهو مفعول لم يستطع وان ينكم مفعولالطول لانه مصدر يعمل 
عمل فعل‌او بدل من طولاعلی ما ف‌المدارك وبیان معناه ان ماذکرناه سابقا ف‌بیان نکاحالرة 
الؤمنة فمن لميستطع منكم يايها الرٌمنون طلا ایفضلاوزيادة ان ينكعالعصنات الؤمنات 
اى الحرائر المسلماتفلينكع مما ملکتایما نکم من‌فتباتکم الومنات‌یعنی‌ومنلميستطع زيادة 
فى المال وسعة يبلغ بها نكاح الحرة فلياكع أمة مؤمنة مناماءالمؤمنين لامن‌اماء الغالفين 
فى الدين وليس المراد به من أماء انفسكم لانه لانكاح بين المولى وامته اذهى حلال ل أ 
بدونه وانما النكأح بين الرجل وبين أمة الغير وقد ذكر اهل الادول فى باب الوجوه أا 

الفاسدة ی هذا البیان کلاما طویلا حاصل ان الله تعالی ملق نكاح الاماء بعدم القدرة على | 
الحرة ومع ذلك قيد الا ماء بالمومنة فالشافعى رحمه‌الله قال اذا كان الرجل قادرا علا لمرة لم 
جزله نكاح الامة لان الله تعالى علقه بعدمه والشیع اذا تعلق بشرط لايبتق عند فواته ملىاصل 
ومکذا لم جز له نكاح الامة الكتابية عنده لان اللهتعالى انيا جوزها بعد ما وصفها بالايمان والشع 
ادا م ت بفوته كالشر وط يفوت بفوت الشرط ومندنا جاز نكا الامة وان ان أإً 
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فادرا على‌الحرة وذلك لان الله تعالى انما بين اكم عند عدمالطول علىالحرة واما ندالطول || 
علیها فالنص سا کت عنه فلم يوخب‌نفیا ولا اثباتا فبتق على ا لحل الاصلى عملابقول(واحللكم 
ما وراء ذلكم)وهكذا جاز نكاح الامة الكنابة ايضا عندنا لان الوصف بمنزلة الشرط نكما 
لایلز م من‌نفیالشرط نق المشر وطعندنافكذلكلايلز ممن ثفى الصفة ئۇ الى ضوىن وال الط 
| مندالشافعی یمنع ا محکم دون‌السبب فاذا قال ان دخلت الدار فانت طالق فالشرط هودخول 
الداريمنع اكم ومو وقوع الطلاق دون‌السبب وهوانت طالق فاذا صدرعنه‌انت طالق 
وعلق حكمه على دخول الدار جاء القصر ضرورة ة وعندنا هو يمنع السبب مع الحكم جميعا 
فمادام لم تدخل الدا ركانه لم بصدرعنه انت طالق فان وجد ف‌هذا الزمان سب بآخريقع 
المحكم بموجبه فلم يعتد القصر ومز ش۶ ال ال اتتا ق رل مد لا غل قر 
وساکت عن سائر التقادير فلا يمنع أ ند قع احم بسب ب آخ رکما هو مذاق املالعقولوعنده | . 
الراء هوالكلام وحده والشرط فده بنقدير فيعلق الحكم عله ووجد عنت وځوده ویمتنع ّ 
عند عتمه کما قال ال اله E O‏ وبينهيتفرع لبه كثيز من 
القواعذوالاحكام» ٭ثمالوصن عند هکالش ریف الت رمد اانهفدیگو ن نغاتیارقدیکو نف معنى الع 
ولااثرلهاف ال وقديكون بيعنى الشرط غا كعال الشرط کک حاصلح لفظهم وذكز 
:ذلك صاحب‌الكشانف‌ايضا وقال أبن مبا باس رض الله عه فى رواية من ملك ثلثمائةد رهم فق 
وجب عليه اچ وحرم عليه نكاح الا ماء و موالظاهرفهومذهب الشافعى رح واما أ بو حنيفة رحمهالله | 
فقول الغنى والفقير سواء فى جواز زنکاح الامة#وتفسي ر الآية بان من لم يلك فراش ا رة على 
ان‌النكاح موالوطى بی فل انینکع امة وکذلكفول تعالی( (من فتباتتکم الہ منات)الظامر انه وز 
نكاحالامةالكتابية EET‏ اهل العراق جوز نكاحها ولكن‌الامة ا لمؤمنة | 
افضل وا شو توا علی‌ان ن الایمان‌لیس بشرط فیالامة و علمنا بانه لبسبشط || 
فيها على‌الاتفاق ولكنهافضل هذا ما فيه« و مكذ قال صاحب الدارك و نكاحالامةالكتاببة جوز | 
مندنا والتقييت ف‌النص للاستعباب بدلبل ان الايمان لبس بشرط فى ا لحرائر اتفاقا مع التقييد | 
بهو قالا بن عباس‌رض و عا وسع اله على هذه الأمة نكاحالامة واليهو ديةرا لنصرانية وان کان مو سرا 
وفيه دليل لنا فى مسئلةالطول هذا لفظه ومرأدهما ان العصنات أيضا ل 
يعيل به الشافعی حتی لاچوز نكاح الامةعند طول رة الكتابية مع انهينبقى أن ¿ کون حا 
لانه معلق على عدم طول رة الؤمنة فليكن فی‌الاماء ایضا کذا ك ولكن هذا بامثبار بعض 
اصعاب الشافعی واما مندبعضهم فلا ویدل علیه‌ما قال فی‌البیضاوی ومن اصعابنامن همل يخا ا 
على ااتقبيد وجوزنکاح الامة لین قدرهلی لر : الكتايبةدونالۇماةحذرا ا 


N ا‎ 


e 


AAD |‏ | 
وموالاتهم TT‏ الامة رق الول وما فيه من الهانة و نقصان ق الز وج تملفظه  *‏ 
الايقال أن قول تعالى بعدتمام هذه الآية( ذلك لمن خش العنت متكم )اى نكاحالاماء لمن خشى | ٠‏ 
الزنا اوالجن منكم دليل وى للشافعى على عدم جوازه لصاحب‌القدرة على المرة والاحتراز عنه 
مهما امكن بل قد صرحوا بان ذلك عنده شرط ثالث جواز تكاح الامة لانا نقول أن فو لتعالى 
بعد( وان تصبروا خی ر لکم) یؤید لنا لان الله تعالن جعل الصبر عن نكاح الاماء حيرا لاواجبا 
نی يۇدى مطلو بكم وقد صرح الامامالرا اھا نلاز نکاح الامةعنده ثلث شر وط ائنان 
فالا 2 وهوان لایکون مستطيعا لطول أرة وان خش العنت والثالت ف التكوحةوهر 
ان يکونمسلية ا ها وعند نا كل ذلك لبیان‌الافضل »ثم لا قد الهتعالى‌الفتبات 
بالایمان وکا نالايمان صب الطامر تملا لان يکون على وقی‌القلب اوغلاف‌وایضا قد کان 
الاس يستتكفون من تكاح الاماء وقالاولا( والله اعلم بایماتکم) ای فا کتفوا بظاهر الایمان 
فاته العام بالسرائرو بتفاضل ما پینکم ف‌الایمان وثابتابعضکم من‌بعض ای کلکم بنوادم فلا 
تشتاكفوا من نكاعالاماء وانما الفضل ببنكم بالايمان فا كتفوابه واحذر وا عن‌التغيبر بالانساب 
وألنقاخر بالاحماب#واماتو قف نكاحهن علی اذن الو یواد مهو رهن‌فی قو اکا ذن 
اغلون واتو هن اجو رهن باع ر ونی )ایفا نکیا الاماءباذن اعلهن وهم الموالى وآتوهن مهورهن | . 
بالعروف حال کونهن حصنات ای مفائف من‌الزنا غبر مسافات ای غير زوان علانبة | 
ولامتخذات‌اخدا نای غبزز وأنسرا أذ الاخدا ن‌الاخلاءف‌السر × ادا عرفت ذلك فاعلم أنەقد 
قال صاحب المدارك قت قول (فانکعوهن‌باذن‌اهلهن) وهوحجة‌لنا فان لهن‌ان‌يباشر نالعقد 
بانفسهن لانه اعتبر اذن الولى لاعقدهم وانه ليس للعبد اوللامة ان يتزوج الاباذن ا مولى 
هذا کلامه عل هذا القول ردا ملی‌الشافعی فيما ذهب اليه ان لاجو ز للاماء مباشرة العقدلانه 
ES‏ لأمقدهم وردا على‌مالك رحمه‌الل‌قیما ذهب‌البه انلایتو قف نكاح الر قق 
على اذنااولى لانه ثبت توقف نكاح الاما عى‌الاذن‌بالنص ومكذا ثبت تو قق نكاحالعبد 
عليه دلالة فکینی لایتوقفان عليه وصاحبالکشانی قد ا کٹنی مهنابالردالاول فقط ولم ی نکر 
ك الهاية غد الأبة فى شع بل كر فيه ادلة مقلبة فقط وذكرخلانالالك فالفبد فقط 
وهومعقول لا ن ‌النص ف‌الاذن انيا ورد ردا ف مالاا فقط فقط ثم انه غلم من‌الآيةاداء ءالهورالالاماء 
واختلق فلا كها فعندنا ملاك مهورهن‌مواليهن وانما امرنا بادائها البهن لان‌ادائيا البمن 
اداء الی‌الولی لانون وما فی‌ایدیهن تلك الول اولان‌العنی ادوا البهن مهورهن‌باذن‌اهلين | .. 
غذن ذلك لتقديم ذكره اولان التقدير آتوا موالبهن صذف المضاف ووافقنا الشافصى فى هذا 
| الباب واخذ بقولنا وقال مالك للامة ذهابا با الى طامرالآيةأص به ف‌البیغاوی فار فان 


¢ IAF $} 


قلت ما السر فی ذکر قول تعالی(حصنات غبر مساغات)ف‌ھذہ الاب فی باب النسا۶ ومکذا فى | 

| ذكر(قوله عصنين غير مساغبن )ف الأية السابقة فى باب الر جل بل ينبغى أن لاي نكر ههنا لانه 
لاخ اما ان یکون حالا من‌الضمبر فى وآتوهن فیکو ن |ذاء الهو ر البهنمقیدا بكو نهن غير 

|| زانبات وامالانەخلافالمسئلةواما ان یکون‌حالامن‌الضمی ر نفا نكعوهن فیكون‌جواز نكاحهن 
| مقيدا بكو نهن عفيفات عن‌الزنا فيكون نكاح الزأنية معالصالع غیرجائز والجال انه منسوح 
بالاجماع قلت لعل السر فىذلك هوان الزنا واكان رى فيه ماهرى فی النكاح من 
تراضى الطرفين وايتاء الاجور ايضا فى بعض الواضع ولكنه ليش بنكاح ولا حلال وعحصنات 
من الضمير فى وآتوهن فيكون مقارنا للعامل وقيدا له فيكون الايتاء مقيدا بكو نهن 
|| عفائی من‌الزنا فیفهم منه انه قد یکون ایتاء الاجو رف حال کون کل منهما زانببن‌فیكون ذلك 
دنما للشبهةالعظمةللفساق سيءا على مذهب مالك ر حلانهلايشترط الشهود فىالنكاحوا ن كان مالا 
من‌الضمير فى فانكحوهن فذلك ايضا مستقيم بنا“ على اشتراط الكفو فىالديانة تأمل» واما 
بيان حدزناهن فن فول(فاذا احصن)الىفول تعالىذلك» وقراً ابو بكر والحمزة والكسائى بفآع 
الهمزة والصاد والباقون بضم الهمزة وكسر الصاد ومعناه احصن بالتز ويج وقيل معناه‌اسلمن | 
ملی ماف‌الزاهدی یعنی فاذا صارت الاما حصنات‌ای‌ذوات از واج ثم‌اتین بعده بفاحشة‌ایز نا 
فدهن نصف ماعب ملى المعصناتوالمراد من‌هده المعصنات الحرائر بلاتزويج يدلعليه فول 
نصنف لان العصنات المتعارفة فىالفقه حدھنالر جم حنی تموت وام‌یصاع للتنصيف واأحصنات 

| با لعنی الد کور حدهن مائة حلدة فدالاماء المتكوحة خمسون جلدة مندنا وعندالشافعى 
نی تصن عامايضا جريا ملىاصل نص به فیالمسينى«ثمالآية تدلملىان حد العبدايضا نصق 
الرالامة وعلى انالرفيق وان كان متكوحا لاير جم لانالر جم لايتنصق كذا فى البيضاوى 
وقال صاحب الهداية ايضا فى باب ال نا وأ نكان غبدأجلده خمسين لقو ل تعالى(فعليهن : نصق 
ماعلى الخصنات من‌العذاب) نز لتف الاماء واماتفسير .قو لتعالى (ذلك لن‌خشى العنت منكم | 
وان تصبر وا ا ممامر د فى مسئلة جواز الج بالتماطى وغير ذلك قول تعالى 


0) 0-o و‎ 


٣‏ ( يا يها الذين ن امو لاتا بوا اموم بينم بالباطل لا أن تون تجارة ن تراضمنكم 
ولاتشتلوا انفْسعم ان الله حا بكم رَحيّا) اعلم ان الله تعالى نهانا اولاعن كل الاموال 
بالباطل آی ہو حه لايسآخسنه الشرع من خوالسرقة والخيانة والفصب والقمار وعقودالر با 
|| وامثال ذلك بقولتعالی(لاتا کلوا اموالکم بیتکم بالباطل)وجوز ثانباً اکل مایکون بالنراضی 

| منالجانبين بقولتعالى (الاانتكون جارة عنتراض منكم) وهواستئناء منقطع مناه ولكن 


E u N‏ اوولکن‌کون ۶ بارة عن‌نراض فبر منهی عنه و بارة| ن‌کان ن 
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مرفوماً على ماعليه قرأة الا كثر فمعناه الاانيقع تارة. وا كان وا الكوفيون | 


1 


| تراض وانماخص التجارةبالذ کر لان| کثر اسباب‌الر زق متعلق بهاو جوز أن يراد به الاشتفال. 


فهو على كان الناقصة يعنىالاانيكونالتجارة ارةو عن تراض صفة للتجارة اى ارةصادرة ن | 


مطلقا على ماف البيضاوى » زالمآلان هذا التراض هوالضا بطة الكلبة فى بيان حلا كل الاموال 


دراط ها کن من ااال اله ي ال امه البرك الا دن على‌جواز البيع 


ادال هل جار الع ارون ا وت الاان ازج افرائى رمن تن فار 


الجلس لان فبها اباحة الا كل بالتجارة من تراض من غير تقبيد با تفر ق عن مكانالعقد والتقييد به 


زيادة ملىالذص هذا لفظه»و بهدهالآية تمك صاحب الهداية فى باب حجر بسبب الدين فى 


اال اذا کان لمال یتم رالا کم فی‌ماللاجلا اا و لفن تراش مر اال 
| بالنضص أئ بهد الأية ×+ وکذاتمسك فی کتاب‌الا کراه ان ع البار م المکره بعد ز وال الا كراه با ىار 


١‏ ن‌شاء ۱ ج مضى البيع وان‌شاء س لانه غا رة لاعن‌تراض e‏ المقصو د 
بالنمی المنععنصرف الال فیمالایرضاه‌الله وبالتجارة صر فها فیما یرضاه على ماف الببضاوى ۴ 
یکون حینئد ف شیع من التمسکات ال نکو ر6کمالا جن ومعنی فو له( ولانقتلوا انفسکم)لانقتلوامن کان 


من‌جنسكم من المومنين لان انۇم نكنفس واحدة اولاتقتلوا انفسكم بالقا”هاالىالتهلكةو با كل 


الاموال بالباطل إو بالخ كمايغعل جهلة الهند او بار تاب مايؤدى الى فتلها اوالعنى لاتقتلوا 


Ê‏ اتفسكم لاجل التو بة كما كان امر بنى اسرائيل بقتلهم اتفسهم ليكون تو بة لطاياهم يدل على 


هذا العنی فول( ناله کان بکم رحیما) وقد سبق بض بیانه فى سو رةالبقرة× وقال‌صاح ب الكشاف 


ا وعن‌عمرو ! ن‌العاصانهياو ل فى التبم لحونف البرد فلم ینکره رسول الله‌صلی اللهملیه وآلوسلم 
| واورده صاحب البيضاوى ف تائيد تو جيه القاءالنفس الى التهلكة وهوامر معقول+ وقالالامام 
الزاهد أن‌فی‌هده الأية ردا على العتزلة فىمستُلة مركب الكبيرة حبث سمی آ کل حرام وقاتل 

النفس مۇمنا وقن بينهما بل قدمآ كل ا حرام توكيداومبالغة وانالتجارة عن تراض هو ان 


ترضى لفيرك ماترضى لنفسك وانه لا نز لت الآية امتنعوا من اكل طعام الاقر باء والاصدقاء | 


وعن الدخول فی مناز لھم حتی نز لھم قو لهتعالی(لیس علی‌الاعمی‌حر )الان تاران تاکلوامن 
بیوتکم‌او بیو ت اباشکم)علی‌ما سياتى فى سو رةالنور أنشاء الله تعالى ل فىمسئلة شر عبة ا 


ا 


: وولاء الولاة فول‌نعالی ( وکل جعلنا موالی اترا اولان وَلافربُون وألذين عقدت 
وأ 0 رو 0او وھ 


آیمانعم فاو هم نصیبھہ تان الله ان على کل سىء شهدا ) اختلی فى وجوه الابةفيڪتمل | 
| ایکون العنى وکل تن e‏ وای یما کک 


AAP 


a‏ وارٹ وف ترك NT‏ اون استینای ‏ مفسز ليوا ل ونمل 
انیکون المعنی وکل قوم چعلنامم موالی حط مماترك الوالدانوالاقر بون فع يكو ن جملنا ماك | | 
صفة كل والعائد اليه دوق والندا أنضا حذوفق أعنی حظوهکذا فول‌تعالی(والذین مقدت 
ایمانکم) مبتداً متضمن لمعنیالشرط وخبره فاتو هم ا ا ا 
او هو معطوف علىالوالدين والاقر بين فع قولهتعالى فاتو هم جملة مبنية لاجيلة ا لمتقدمة والضمير 
راجح الىالموالى هکذا فیالکشاف والبیضاوی وقال صاحب لمن فىبيان قولە‌تعالی( و اکل 
مغلنا موا )نة لما کا ن اهل الاهلية يورئون التبنی مع لاوا الاقارت رده الله‌تعا لى وقال | 
(ولكل جعلنا موالی) ای لکل واحد من‌الر جال وألا خلا ال ائ وا تادر ونه مماتر ك 
| الوالدان والاقر بون ولاينبغى ان يورث ااتبنى مع الاولاد والاقر بين فيكون سنا لا كان 
فا لجاهلىة× وبا اة قدمر لدا فيما سبق أيضا والقصودههنا بيا ن قولتعا (دالین عقت 
اپانکہ فان وھ e‏ ااا رلك والراد به عقدالرالات وهى مشر وعة والوراثة بها 
ثأبنة مندعامة الضابة وهو قولناة وتفسيره ذا أسلم رجلاو أمرأة لارارت ولیس os‏ 
ولامعتق على بدیر جل اوامرأة فبقول الاول والبتك ملی ان تعقلفی اذا نبت وئرٹ منی 


الا مت ويقول الاخر قبلت إلعقدذلك ويرت الأملى من‌الاسغل هذا لفط والبه مال احب أ ¦ ' 


المداية ميث فالف باب الوالات و فال اشام الوالات ليس بشى ”لان فيه أبطال حق بيت اد 1 
ا لايصاع اشرات اخرو لهذا لايصاع ءندها او صبة جميع الال وار ن لم یکن لله وصى 
وارث تی بیت الال وانمايعع نفیالثلك ولناقولتعالی (والذین عقدت ایا تكم فاتوهم ي 
آ والآية ف الموالات وال ذ کور فی کتب ب الشافعی رحمه‌الله تعالی أن هذه الأية منمؤغة کیامترح 


بهضامب‌الانقان وکذاصامب البیضاوی‌حیث. قال قت تو لتعالی (والذین‌مقدت‌ايماتكم) موك | ۰| 
الوالاتلار الف ورت السدس من مال حليفه فسخ بقولاتمالی( واو لوا الان مام بعضهم او لىببەض) | 5 


واقول فی کلا القولین‌اضطراب‌اذقد ذ کر فی کتب الفرائض فی باب ذوی الا رحام انه کان ا 
الصعابة یرون توریٹ ذوی الا رحامو بهاخذ اصعابنا وقال زد بن ثابت امنرات ادو ی | 
الارحام ویوضع الالف‌بیت امال و بهاخذمالك الفا فل م کو نالناسغ قير معمول فیظهر 
الراب تول الخاضى ٤‏ ن‌یقال از ن وی الا الاي کک اا وقد ب ین 
ا ey‏ الأب yT‏ مقت الرلاة ا 
سنواء کان له وارٹ آخراولا على ما كان مقرر! فیا لجاهلية من انهم یورئون‌(ملیی‌بالسدس ۳٣‏ 
کمایدل علیه لفط نصيبتم ولم يقل به ابوحنيفة ر حمەاللاتعالیايضابل نمال بو راثة كل الال مين Ê‏ 


(عدم) 


عدم ال نص بەفال تب e‏ لا هة افاسخه لازم ملی‌کل. ا 
قبل به اولا ولايمكن اثباتالمسئلة على الطر يق الذى قال به أبوختيفة ر حم الله e‏ 
| المنكورة اذاين هذا منذاك «نعم يیكن ان بكون مقدالولاء ثابتا بثك آخرولدلك یری | 

صاحب الكشای 0 م الزاهد جملا الآية منسوخة اا ای جتيفة رمه الله تقر یبا 
وایضا ف یکلامهما تنه لن انما ما کان لا امل ا انام يز دةالاسلام 
| الاشدة ولاقدثرا حلفا ف‌الاسلام وهذا کله اذا کان الراد به مقدالوالاة اما اذا کان المراد به 
عقن النکاح کيا قل فی‌البنضاو ی اوعقد التبنى کيا قل فی‌الکشاف فلا بکونالآية ان | 
فه كما لا خنی واله أعلم بالضواب دق تة اذا صخبة لرل ع المراءة ئول E‏ 


لو ەوە ع o. Jord.‏ 


(ازجال فون لی لاء با شر ا شیم على نض ی انفقوا , من آموالهم 


قالصالحات قاننات حافظات اليب بما حفط الله واللاتى افون ورهن فمطومى | 


~0 ت 


وافجروين في اللطاجع افر بون قن قشعم ا قيشو لبن سيبل ف 


ان علیا کبیرا وان خفتم شفاق بینھما فابعوا ڪا من آهله وکا من هلما | . 
ان‌یریدا اصلاخا يوفق الله هما ان الله سان علیما خبیرا) روی نزول ان سعد | ٠‏ 

| بن الربيع خد نقباء الانصار نشزت إامرأته حبيبة بنت زید بن زبیر فلطمها فانطلق با | . 
| اپوما الى رسولاله مل عابرا وشكي من ذلك فكم عليه السام لپيا الاتتماش ن | ۲ 


فنزل قول (الرجال قوامون لى ‌النماة) يعنى الر جال مسلطون على النساءلاينبفى ان بقتتن | ٠‏ 


رأة بلطمة واحدة فقال رسو لاللة صلى الله لبه و سلم اردنا مرا واراداله امرا والنى اراداك أ ٠‏ 


خير فرفع القصاص وقدكان القصاص فبما دون النفس مشر وما بين‌الرجال والشساء يومئذ | ٠‏ 
فالآن لاقصاص فى ذلك ولكن يب العقل وقي لاقصاص الان الجرح والقتل واا الل | 
واڪوها فلا کنا نص به فى الكشاق وذلك التسليط بسبب‌انه فضلاله بعضمم وهم الرجال | ٠‏ 
| على بعض وهی ‌المرأة بالعقل العم والحز م والرمى والقوة والفزو وكمالألموم والملوة | ٠‏ 
والنبوة والخلافة والامامةوالاذان والحطبة والجماعة وتكبيرات النشريق عند ا حنبفة والشهادة | ٠‏ 
ف الود والقصاض وتضعيف اليراث والتعصي ب فل وماك الاح والطلاق واليهم الانناب | 
وهم ااب الى الاق و بسہب ما انفقو من اموالهم علیمن فیالنکاخ والمهور والنفقات | ۰ 
Ê‏ لاشكان من‌انفق علی اح ن کار. ن سلطا عليه مکذا قالوا* شملا ببن‌الله تعالی اولا فضل‌الز جال أ E‏ 
على‌النساء على نومين احدهما الصاحات المطبعات للاز واج الئان الناشتزات نکمم قالاو لن 
| ببانپانىتولتمالى (فالمالحات قانتات)اىمطبعات الاز واج حافطات للغبب اى لغبب‌الازواج | ٠‏ 
يناذا کان لاا غير شاهدین دين حفن ما تاهب ب علبهن ما له من‌الفر چ والبيوٹ 


aS |‏ ل اڭ ا وغنه قن علنة اللنة والتتلام خير النتناء امرأةاذا. نرت 
| البه سرك وان‌ام رتيا اطاعثك واذا غببت منها حفظنك فىمالها ونفسها وتلاهذهالآية+ وقيل | 
١‏ یال لاسرارهم 'وهدا امغط لغب بيا حفظاله فالله مرفوع علی‌انهفاعل وحیند ما تيل | 
| الصدربة والنو صو لبة فالمعنى جفظاللة اياهن بالامر على عفظ الفيب والحث عليه بالوعيد. 
والنوفيقله اوبالتى حفظالله لهن عليه من الهر والنفقة والقيام عفظهن والذب عنهنوقرى” 
| بما حفظالنه بالنصب على انما موصولة فقط فانها لوكانت مصدر ية لميكن اظ فامل والعنى | 
بالامر الذىحفظ حت ‌اللهاوطاعته ومو التعفق والشفقةملى الر جال مكذا فىالبيضاوى» وقصرفى 
٠‏ هذا امقام كلام غيرفلاننقل والثانية ببا نها فقو له( واللاتن افو ن) نشو زهن اى اعراضهن فعظوهن 
1 آل ٹھج یی لماعتن پن الت نایر ریق الاجر ایق ارات خافن فب الاغان 
| اولاامعومن او ولوااهركمقالضجع | والضاجم البایتایلاتبایتوهن‌ف امات وقیل معناه! کزموهن 
منامام وار بطومن نص جه فىالكشاف فان لم ينفع الاجر ان :فاضز بوهن ضر با فير برح 
ولاشان ثم بعت هو لاءلاخلواما ان تأى تلك الناشزةمل‌الاطاخة. فبتانه ىقو لهتعالى (فا ن اطعتکم) 
اى بتر ك النشوز بعدالوعظ ا فلاتبغوا ملبهن سببلا باتو بوخ والایذاء بل 
از یلوا عنهن التعرض واجعلوا ما کان منون‌کان لم يكن وان‌التائب من‌الذنب كمن لاذنب 
لان اکان ملیا کبیرا) ای‌انهافدرعلیکم من‌قدریکم علی‌از واجکم او انه على علوشانه‌یاجاوز 
عن سیئاتکم ویتوب علیکم فائنم احق بالعفو عن‌از واجكم او انه مل یکبیر من ان .يظلم ادا 
أوینقص‌حقه نص بهفیالبضاوی ٭+ وان لم تات بالاطاعة بلتبقی ملی‌النشوز فبیا نه فىقولەتعالى | 
(وان خفنمشقاق بینوما) وهو خطاب لاام والولاة واضافة 'الشقاق الىالطرف اتساعا والاضمار 
قبلالذکر ری مایدل ملیھما والعنی ان‌خفتم یاایها اكام شقاق ای عداو بینھما ای بین 
الزوجين فابعثواحكمين حكمامن اهلالزوج ۳ 1 أةلان‌الاقارب اعرف ببواطن 
'الاحوال ونفوس الزوجين اسكن‌البوم فیبرز أن ن مافی ضمائرمما من اجب والبفض وارأدة 
الصعبة والفرقة انير يدا اىذالكما ا محكمان اصلاحا يوفق‌الله بينهما اى بين‌الز وجين فالضمير 
E NEY‏ وفىبينهما لاز وجين أو المغنى ان یر يدا الحکمان اصلاحا يوفق الله بین 
ذيتكما احكمين فبتفقان علىالكلمة الواحدة حتى يتم الراد فالضميزان لاحكمين اوالعنىان 
بریدا الزوجاناصلاعا یوفق‌اله بین ذيتكما الز وجين فالضميران للزوجين وعلىكلنقدير 
لبس لاعكمين الا|التوفيق كما بهم من‌الآبة وليسلهما ولاية النتفريق عندنا خلافا لمالك 
Boz‏ رحمه‌الله ھکدذاأً کر ف‌المدا رك*» وف ‌البیضاوی ان اغات وزان کون ا وخ 
I‏ اتدل به على جوازالتعکبم 5 وا لايليان لسع اقفر يق الاباذن‌الزوجين* د ةا | 


E 


ا مالك رحمه‌الله لپیا ان يفار e‏ ا وفالكشاقاختلىنبە قبلليس لهما ذلك 
الاباذن الزوجين وقبلذلك اليهما وهکذا عن‌الشعبی ا قضىالكمان از وهکدذا عن عبدة ا 


السلمان عن على رد ضێ‌الل‌عنه وقنل چتمعان‌ولایفرقان وهکذا عن امسن منا مافیه وف اجسینی 


ان ن الخطاب جور انیکون لاولياء لز وجين٭× وفی‌الزاهدی‌ان ن الخطاب وزان ق لاجیران | 
رانتوفيقالامااح موقوف es‏ نقل ان و ن يدري | : 


يقۆل (ان‌یر يدا اصلاعا lL‏ ما اردتما اا 3 ان‌یریدا 


ابات أختيا i‏ فیکون ردا على الجبرية * وفىقول ا والقدر فیکون | 
رذاملی اندر ية والهاعلم بالصراب ادق مب بيا ن المقوققول‌تعالى (واعبدوا ال ولائش روا ۰ 
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به سیا وبالوالدين احساً وبذی الفر بی والیتامی ولا کین والجارذى الفربى | 
واا الست الاخ التب وانى السشنل وما ملكت آيما نكم ) هذه الآية جامعة | . 


لبيان آداب ا ةرق ورعایتها وما ا ف‌القرآن بهذ هآ لمٹا ب أذ فبھا بیان حقوق الربيسة 


والعبودية و بيان حقوق‌الاجانب والافارب وغيره مكلهم اجمعين وهى مما عتاج اليكل مسلم 
ومسلمة ٭ فقو ل(واعبد وا الله ولا تش ركوا به شيئًا) ف بيان حقوق‌الر بو بيةوالعبو دية » وقوله 
(و بالوالدين اعسانا) فيه بيان حقوق الوالدين # وقول تعالى (وبذى القربى) فيه بيان 


حق‌الاقارب أعممن ان يکون قر بی القرأبة أو قرب الودة + وقول‌تعالی والیتامی والمسا کین 8 
| فيه بیان حقو ق الیتامی‌والمسا کین + وقول( وا جار ذیالقر بی واا رجنب )فيه بيا يان هق اجار 
طلقا والاول الذى فرب جوا من بيثه اولمع الجوار قرب واتصال بسب ودين والثاق 


البعيد من ببته او الذى لا فرابة له « ومنه عليه الصلوة والسلام ابر ان ثلثةجار ل ثلث حقوق | 
حق الجوار وحقألقرابة وحق الاسلام وجار حقان حق‌الجوار ومق‌الاسلام وجارله حق واحد 


قن الجوار كا شرك من امل الكتاب» وحدالجوار اربعون دارا وقيل هواليار الى يلامق 
| داره دارك ولهذا اختص باستحقاق الشفعة من بين ليران والوصية فيمن اوصى لاجار مطلقا 
كذا ذكر الامام الزامده وقبلهم من جبغوا فأاسيں وا لى نص به ماحب الهداية ق كتاب 
الوصايا وقال ان هذا على رئيهما والاول رأى الشافعى رحمهالله والثانى رأىابى حثيفة رحمه اله 
۰ فقط +وقو ل تعا یروا لصا حب بانب )فيه بیان‌حق الزوجة‌او كلمن صعبك بان حصلينبك امارفيقا 
| ف سفراوشریکا فی تعلم. علم اوغیره اوقاعدا الى جنبك نی جل ساو مسجد وقول تعالی(وابن 
| السبيل)فيه بيان حقالسافرأو الضيفى * وقول (وماملکت‌ایمانکم) فيه بیان‌حقوق الیل وکین 

من‌العبید والآماءٌ ومکدا قالوا فلا بد من‌تفاصيل کل ھۇلاوھا 1نا اوردتهامقتبسا من رسائل 
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[ لاغلاق i‏ وا دا ال الوفا* بالعهود والرضاء ا والغظ | 
ق لاحدود والصبر على المفقود وحقوق الوالدين اقرب من حقوق أله تمالى وتلك فى وة 
| الانفاق عليهما ا فیالكلام والجلس والذهاب وفيز ذاك واطاعتا نی جمیع ما کان مرضا | 

٠‏ ق للشرع موافغا ل وبعدالمات الدعاء لهما بالرحمة والاستغفار وغير ذلك فقال الله تعالى(فلا 
تقللها انى ولا تنهرهما وقللهماقولا كر يما وإخفض هما جناحالذل من‌الرحمةوقل ر بأرجهمهما 
|| كما ر ببانى صغيرا)وقال(لا تتخدوا اباءكم واخوانكمأوليا* اناسةخبوا الكفر على الايمأن+وقال 
|| رسول الله صلی الله عليه وسلم من اصبح مرضيا لابویه اصبحل‌بابان مفتوما الى الجنةومن‌امسى 
مثل ذلك وان کان واحدا فواحدا ومن اصح مسټچطا لابویه اصبح لبا بان مفتوحان الى النار 
|| ومن امسی مثل ذلك وان‌کان واحدا فواحدا» وف‌الخبران اللهتعالی او حیالی مو سی یاموسی من‌ بز 
والديه وعقن یکتبته بار را بر نی‌ومق‌والدیەکتبته‌عاقا« ور وی عن‌مالك ابن ر بیعة‌قال بینما 
هن عند رسول الله صلی الله علبه وسلم اذ جا ۶ رجل من‌بنی سلمة‌فقال يا رسو ل الله هل بی من | 
برا یوی على آ برها به عت وفاتییا قال نعم الصلوة علبهما والاستغفار لها وایغا۶ عهدهما وا کرام 

صدیقھما وامثال هذا اکثر من ان عصی × ولما کان‌ههنا بیان حقوق الوالدین لابن من‌بیان 
ا حقوق الولد وان لم یکر نی هذه الآبة فمن ایی مر یرة رض قال جا ۶ر جل‌الی رسو ل الله صلی الله 
عليه وسلم قال من بر قال بر والديك فقال ليس لى والدان قال بر ولدك كما أن لو الديك ليك 
حت فكذا لو لدك علیك حق ومن انس رضی الله عنه‌قال قال رسو ل الل‌صلی الله عليه و سلم اغلام 
یعق عنه يوم السابع ويماط عنه الاذى فاذا بلغ ست سنین ادب فاذابلغ‌سبع‌سنین‌عزل عنه 
فراشه فاذا بلغ ثلث مشر سنة اضرب على الصلوة فاذا بلغ ستة مشر سنة يز وجه ثم أخذبيده 
وقال قد ادبتك ومليتك وانكعتك اموذ بالله من فتنك ف الدنيا وعذابكف الأخرة» وهكذا أ 
| فى حق‌الاستاذ مع التلميذ ومكسه وكذا الشيغ مع الطالب وعكسه بل الاستاذ والشيغ افضل 
من‌الاب فاد بهاو لی مناد بهقال عليه السلام من‌تعلم حرفا فهو مولاه وقالالشیخ فقو مه کالنب 
[ فی امته وحقوق ذی‌القرب‌أن يقدم بالسلام عليوم وب رفع العقد والحسد عن قلبه فيم وان وقع ا 
أ ينه ونینهم نزاع فىمعاملة ويتفق معوم فی عین‌النز اع اذا غاب ب عليهم القبيلة الاخر ولكن | 

٠ .‏ | قرب الودة مقدم على القربى القرابة على ماعرفف‌الأثار» وحقوق اليتامى ومسا كين‌ان 
- | يشفق عليمم بالاحسان واغناهم عن السوال ویعادلهم من ظلم علیهم ولایاً کل اموالالیتامیفانه 
حرام بالنص وامثالذلك+ وحقوق ا لجار ان لایرفع جد رانه عیث يہ كطیب الهوی من‌بیته ولا | 
يمن جری مائه ومیزابه ولا ینسیه فیالطعا ۴ والشراب واللباس ویعاونه فی کل م وغم‌فان 
فدر على العام فليطعم والا فلا يظور اثر الطبغ من‌الدخان وغیره لانه يصير مغمو ما به ولكن | 


(الجار) 
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الجارذىالقربى مقدم على الجر الجنب بكلا العنيين « وحقوقالصاحب باجنب ان کان (لراد به 
'الزوجةالنفقة. والكسوة والسكنى ورعاية القسم ان كانت |كثر من واخدة وتعليم بكم الفقه 
مثلالصلوة والصوم والطهارة والحيض والنفاس والاسةعاضة والتأديب لهن‌بآداب ومی‌الومظ 
وال#جران ف المضاجع الت ا را عا ل عا م فیببتھا والسپاة 
| کیت کون مسلطا عليهن ولايذرهن الى هوامنداعية الى الفساد سيما فىالامور الدينية + 

| ولابدھهنا من بر بيان حقوق‌الز وج على الز وجة وان لمي نكر فیالآَية وان تطیعه تلاو 
الدينية والدنياوية ولاتعطىأحدا بغيز اذ نه شا ولا رج من بیته بغر أذنه ولا تمنع نفسها 
من‌الوطى حين اراد الا فالزمان الممنوع والمكان ا كر وه» وان كان الراد بالصأحب بانب كل 
من صعبك من ال ر فبق والصدیق قو قه انو اع فی‌المال كما فال ابو هر يرة رض‌الله نهان يكون 
اضرف لر ق :الما رمن تضرف الك وق الكارة الف وف لهه واغياة 
وف اللسان جیث لاب ذكر عيب وفى التعليم والنصيعة وف العفو عن‌الدنوب والزلات وفى 
|| دعا احير حال الحيوة والاستغفارل والاحسان على امل واولادهبعدالمات»٭وحقو قابن‌السبيل أا 
| وهوالسافرالغريب عن وطنه قريب من حقوق‌الیتامی‌والسا کین وان کان‌الراد به افیف 
| الذى El‏ حقه‌ان یتلطف معه بکلام‌لطیی وبخدم بما یرضی به قلبه بل فوقه ویطعمه 
باطيب طعام ما يقدر عليه وهكذا الى ثلثة ايام و وهواهم در جة من‌الضين‌الذى 

| بأتیبدعوة وقد قال عليه السلام حکابة من الل‌تعالی| کر م ضبن وضبفك يامو سی فقال من‌ضینی 
وضيفك فقال من جاك بلادعو ة فهوضي ومن اتاك بدموة فهوضبفك» وحقوق العبيب والاماء 
ماقال عليه السلام انقوا الله فيما ملكت ايمانكم اطعموهم ٠ا‏ تأ كلون واكسوهم ماتكسون 
ولا تكلفوهم من‌العبل مالايطيقون فما اجبتم فامتكوا وما كرهتم فبيعوا ولا خلقالله 
| فان‌الله ملککم‌ایاهم ولوشا الله E‏ عمررض الله منه قال مہا۶ رجلالی | 
رسول الله صلی‌الله عليه وسلم‌فقال د يارس ول الله کم نعفو عن لادم فصمت رسو ل الله صلی اللهعلیه 
وسلم فال اع عنه كل يوم سبعين‌مرة*وحقوق‌الموالى على العبيد وكذا حقوق‌السلطان على 
| الرعيةوالامة وعكسها کک مز یدتفصیللایلیق لهذ الختصر ع ف مسئلة حرمةالضلوة حال 

|السكر وحال الينابة وبيان التيمم قول تعالى ا الّدين منوا لا تقر بوا الصلوة وانتّم 


ogoy o ~E” ~o RFE. 


| سکاری حتی تعلموا ما فون ولا جنب الا عابری سبیل حتی تسلو وان کشم 


مرضی آو على سقو او جا اح منم من الغائط آولا متم م السا“ لم تجدوا ما 


فتنمموا صعدًا ا فا مسوا وأنكقكم. ان الله سان عفوا غفورا) 
و عل وا اماالارلی وھی حرمة| لصلوة حال السك ر فن فو لتعالی 


EIB 


(يا ايها الذين منوا لاتقر بوا الصلوة وانتم سكارى ) ونقل فى نزول انه لا صنع عبدالرحمن 
بن مون طعاما وشرابا ودعا نفرا منصعابه فا كلوا وشر بوا من حمر حبن كانت الخمر مباحة 
ف فاع وت اا ا احدهم لبصلى بهم الجماعة ویو مهم فقراً امامهم قل یا ایھاالکاف رون 
أعبد ما تعبدون يعنى بترك کلمة لا فی کل من‌أر بعة مواضع بغلبة السكرفنزل فى شأ نهم هذا 
القول يعنىلاتقر بوا الصلوة حالالسکر حتی‌زال ذلك السکر عیٹتعلموا ماتقولونف‌صلوتکم‌فاذا 
علمتم قولکم غینگذ جوز الصلوة+وهذاأ ای عدم النفر یق بب ن‌الاقوا لكماهو حد حرمة السكر فىحق 
الصلوة کذاهوحد حرمتە‌ی حق و جوب الحد عند ابی یوسنی و محمد رحمه اللهواليه مال | كثر المشايخ 
لانەالىكران فىالعر + وأماعند أي حنيفة اا فا لذ کور ف‌الاية فى حت الصلوة 
خاصة وفىحتق وحوب الحدهوالدى لايعقل مطلقا لافليلا ولا كثبرا ولايعقلالرجل من لرا * 
وغندالشان لایظهر اٹره فیمشبه وحرکاته‌واطرافه ملى مانس بذاك کله فى الهداية بات | 
اشرت و06 عات للاك ونه دمل هن أن رة الان ليحت دة لان فراة 
الكافرون بطرح اللات كفر ولم کم بکفرو حنی خاطبوم e‏ الايمان و أمر 
نبی عليه السلام بالتفر یق بينه وبين رات ولا بتچدید الايمان ولان الامة أجمعت 
e‏ خطتًا لاحکم بكفرههذ| لفظه » وقد قتمل الآية 
انتكون سك ر النعاس وفلبة النؤم ماقال صاحب الكشاف زالبيضاوى » وقد ذ كر الشيخ 
الامام غرالاسلام البزدوى وغبره فى صث السكر فى الامور المعترضة المكتسبة أنالسكر 
نوعان سکر بطریق مباح وأنه بمنز لة الاغما حتی یمنع من صعة الطلاق والعتاق وسائر 
التصرفات وسكر بطريق عظور وانه لاينافى الطاب بالاجماع لان الله تعالى خاطبهم حال 
السكر حيث فال(لاتقر بوا الصلوة وانتم سكارى)فا نكان هذا خطابا فى حال السك ر فلاشبهةفيه 
وان کان فى حال الصعو فكذلك لانه لايقال للعاقل اذاجننت فلاتفعل كذا ولاثبتانه غاطب 
ثبت انه لاينانالاملية فيلز مه اكام الشرع كلها ويصع مباراتهكلها بالطلاق والعتاق البيع 
والشراء والاقاري ركلها ولكن لايصير مرتدا بالر دة وقبل هذا ليس منهى عن قر بان الصلوة | 
حقيقة بلھو نھی عن‌الشرب وقتالصلوة ولايسقط الطاب عنه بالصلوة حنُذ غايته أنەمنهی 
منه لسكره كماان‌المكلف مامور بالصلوة مع الطمارة ة ثم الجنب واأعدث منهيان‌عنه لفقدشرط 
لالسقوط الخطاب هكذا قال الاما الزاعد» واااثانية ومئ حرمة الصلوة ال انات ففی‌قوله 
ولاجنبا وهو معطوف E‏ سکاری وحتی تغتسلوا غاية له والاعا بر ى سبل اتتا 
منه واقع بين الغاية والمغيا اوصفة نبا اى ولاجنبا فير FE‏ 
الصلوة حال کو كم جنبا حتى تغتسلوا الاعابری سبيل وهوالسافر ٭ يعنى حبن‌عدمالاّلان 


(غالب) 
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| .غالب حال انيكون بعيدا من ألاء عادما له فانه لاجب عليه الغسل ولوكان جنبا وانما جب | 


عله ٠‏ م یصلی یشید بل كذ ک رالتيمم دهد * وقيلالرادمن اا صلوةفی قول (ولانقر بوا 

لصلوة) موأضعها ڪګذف امضافن وھی الساحت والراد من العابر الاشى مطلقا یعذنی لاتقر بوا 
حال کو کم سکاری وحال ڪو بكم جنباسوی العابر فانه ڇوز له العبو رفاسن 
عند الحاجة وهذا العنى هو اأختار الشافعى كذا فى المدارك وقال صاحب الكشاف وقال من 
فسر الصلوة بااسجد معناه لاتقر بوا امسجد جنبا الامتجاو زين فيه اذا كأن الطريق فيه الى الا 
ا وکان‌آلاء فنه اواحتلمفیه ¥ وقبل‌أان رحا لامن‌الانصار كانت ابوا :8 فی ااسچں فصقم الجنابة 
ولاعدون هرا الافیالمسیں فر خص لوم وروی ان رسو ل الله‌صلی اللعلیه و سام لمیاذن لاحد أن 


غا ف اداو دد وم وحنت‌الالعلی‌رښلان بیت هکان فی ااسیںھتاما فبه وهدان‌الکلامان 
ان ااا و و اللو راا فشر مابری مل اا رین ا ووز 


لاجنب عبور السیں و به قال الشافعى رحيەالاتعالى» وأبونيفة لاوز لامرور فى المسيں 
الا اذا كان فيه الا“ والطر يى «واما بيان‌الثالثة وهى الثيمم فن قو لهتعالى(وان كنتم مرضى) الابة 
وهو بعينه مذكور فىسورة المائدة بعد بيان مسثلة الوضو والغسل مع زيادة فول تعالى منه 
غت فوله‌وایدیکم ونزول ف‌غزوة بنی الصطلق حین نز لت عسکر الاسلام لبلا ف‌ارض الله 
ا وکار' ن من‌فصدهم الله وتا لصباح فاذاهی فقدت عقد عايشة رضی ألله‌منها فکان 


| ذلك سبباللیكث الطويلواصعبوا كلهم جنبا او محدثين فشكت الصعابة عن عجز هم الى رسو لاله 


صلى‌الله عليه وسسلم فنزل حكم التيمم ف الآبة المد كورة تسهيلا و تخفيغاً مكذا ف السينى وفى 
کک ا رةاليه ا الأية a.‏ ط کک وطريقه ودقة م e‏ تعب 
1 لتعالى(۲ IL‏ ا 1 م الدث اذالقائط اللي ا 
وقدکانوا ياتونه اقا ۶ا لجاجةفكنى بەمناجحدث وان معنی‌فو لهتعالی(فام کا وا)ہ ماءایلم‌نقدر وا 


1 على ا تعیال لاء أعلمه أو بعده أوفقد ۲ ة الوصول النه اولانع من حہه ة اوسبع أوعدوفينظم 


جمیعها× وا نماالاختلال نی مط ف آو جا احدمنکم ومعنی قو لهتعالی(اولامسستم النساء)فقال 

حب الدارك اولانی معنی فو لهٹعالی(اولا مستلم النساء) جامعتموه ن کذ اعن ملی‌ وا بن عباس ثم قال 
انيا ا فى حكم الشرط ار بعةوهم الرضى والمسافر ون والعدثون واهل الجنابة اه 
الذى هوالامر بالتيمم يتعلق بهم جميعا فال رضى اذا مدموا لاء لعف ح ركتهم ازا لجز 


الوصو لاليهوالسافرون أذأعد موه لبعده EE‏ واهّل انا ب ادا ۾ دوه لبعض ر 


فلهم ان بتیمموا هذا کلامه فعام ان قول تعالى(اولامستم النساء) ا انب كياان اوجاء 


٠۳ ) التفسيرات‌الاحمدية‎ ( 
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امدمتکم فی‌باب العدث عطنا E NE‏ يوافق‌الامو ل لکن‌لايلايم | 
أدخال وف قول( او جاء ء: أحكمتكم) :بل‌المناسب فبه ت رکه لان‌الر جل. لاعلواما ان‌یکون عدا 
اوجنباوكلمنهما امامريض اومسافر فيصع تقا بل الرضى مع المسافر والجائى من الفائطابم | ه 
| لاس الساء حى الآية أن‌يقول وان کنتم مرضی وغل سف ڑا جاء أحدمنكم من الغائط 
اولامستم النساء الا ان يقال انأو بمعنى الواو كمانص به مو فى آية الائدة نافلا عن الرازی 
| و نص به ههنا الاما م الزامدايضاءو فال صاحب الكشاف فى تو ميه المقابلة بين امرضى والسفر 

وبين الجوع e‏ ولس النساءٌ ان الله تعالى رخ صف باب التيمم اولا للمرضى وا لمسافرين 
لغلہتهماعلی‌سائر الاسباب ثم م لكل من وجب عليه الطهارة وام بقدر علی‌الاء حون عدو 
اوسبع اوعدم آلة اوغيرذلك ممالم يكثر كثرة امرض والسفر «و لعل يعنى به أن تول تعالى 
فلم تجدواماءٌ متعلق بالاخیر ین‌فقط فیکون قول‌تعالی(او جاءاحدمنكم من الغائط) فی فو ة فول 


ولمتقدروا على الا بو حوه أخر بعدان کان مماحاء أحدمنكم من‌الغائط اولامستم ألنساء هکذا 


يفهم من كلامه وهواعلم عقبقة الحال وحقيقة المقال×وقد وجه القاضى البيضاء توجيها عجيبا | 
حىث قالوجەهزا النقسيم ان الت رخص بالتيمم اماعدث اونب واحالالمقنضة له ف غالب 
الامر مر ض |وسفر والجنب لاسبق ذ کرهاقتصر على ببان‌حالهواأعدث لالم جر ذکره ذ کر اسبابه | 
ماعدث بالذات وماعدث بالعرض واستغنى عن تفصبل أحوال بتفصبل حال الجنب وبيان' 
العذر جملا فكانهقيل وان كنتم جنبا مرضى اوعلى سف راو حدثين جثتم من‌الغائط اولامسام 
النساء فلم چدواماءفتیمموا صعید! انتهی‌کلامه+ فعلم من‌هذدا انقو لهتعالی(اوجاء أحدمنکم من 
| الغائط اولامستم النساء) کلاهمای باب امعد ث لکن ‌الاول ماع ر جمن‌احد سبيليه جس والثانى | 
مايلمس النساء فكان جموعهما بمعنى اوكنتم حد ٹین وکان معط وفا على مذ وف فبل‌بفهم ما سبق 
| وهو قول‌تعالی(ا نکنتم جنبا)و هذاالتو جیه وا نکار. ن يصع او لکن لايناسب قاعدةالاصول ءلى 
رأينالان قول اولامستم النسا* لا كانتمسكاف باب التيمم لاجنب وكان الجاز مرادا منهبالاجماع 
وهو اماع كان حمل فى باب اللمس باليد وجعل فىباب لاعدث جمعا بين الحقيقة والجاز ف 
| الارادة وذلك لاوز مكذا ذ كر الشيغ الامام غر الاسلام البزدوى وسائرائمة الاصولفى 
كتبهم ولهنا لمعمل علماءنا مس الرأةناقضا للوض الابالباشرة الفاحشة ومى أنينماسا 
الفرجان وينتشر الالة بدونالمائل جلاف الشافعى ر حمهاللهتمالىفانه دل نافضا لوضۇ كلمن أ 
| اللامس والبلوس مطلقاركذا مالك رحمه اللهتعا لى واحمد بن حنبل ر ح عل ناقضا بشرط الشهو؛كمانس 
بذاك فاجسينى» لايقالانمايلز م الجمع بين القيقة وا لجا زف آيةالمائدة فقط لانه لميسبق ثيه 
علىقولتعالى وان کنتم مرضی بیان التبم لاجنب و ههناقد سبق الاد نثناء بقو لهتعا لى( ولاجنبا 


(الاعابری) 
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الاب رى سبيل) فيعلم نهان الإنب السافر تيم فېكون قولتعالى(اولامىتم النسام)ف يبان أ 
| اللەس باليب فقط فلايلز م الجمع بينهما هذه الآية لانا نقوليتمم الجنب ليس مقبدا بكونه أ 
أ مسأفر | فلا يقیك لایقال أن الس قوةفی‌سائر البدن فیکون شاملا لس باليدواجماع + ٠ iy‏ 
| نقول ذلك باعتبار اصطلاح المنكلمين والكلام فى اللغةوالشرعء» لایقال انه‌قری اولامستم 
| ولستم فلم لاوز انیل امد مما لى الس باليدوالآر ملىالبماع كما ىقولتمالى(يلهرن )| 
لان نقول تلز مه بز عمه فانه قر ی۶ لامستم وجوز المع فهو خلاف الاجماع مکذا ذکروا 1 
| وذ کر فی التلوبح أن اراد بقو لهم اجار مراد بالاجماع اما اجماع الائمة الار بعة اواجماع 
| الصعابة والثانى باطلاغالفة ابن‌مسعود رض اذعنده الرادبه الس‌بالید ولاصعة لتيممالجنب | 
“ا والاول ايضا باطل لان من الائمة الار بعة من مملها ملى الس باليد وجوز تيمم الجنب بدلبل أ 
آخر ± لايقالانەغالى لاجماع الصعابة رض‌علیآنه آنآ ر ید به الوطىفيعل تيه ما مجنب اوالس ١ ٠‏ 
باليد فلاعل ذلك+ لانالانمانمثلذلك عالفة للاجماع وانمايكون ذاك لورفع امرامتفقاعلي اأ 
وعدم ااقول‌بان الراد اتن بالید م a‏ التيمم لن قولا بالعدم ہیں يمتزع عخالفة هذا 
مافيه ثم الآية ڌدل علی‌جواز التيمم لاجنب دون ا اض والنفساء۶ وقال صاحبالهداية والحدث 
| والجنا بةفیه سوا وکذا ابض والنفاس لار وی‌ان فو ماجاۇ| الى رسو لاللە‌صلى اللهملبه ,آله وسلم 
وقالوا انا فوم نسكن فهذه الرمال ولانجد الاءشهرا اوشهرين ونبنا اينب رالاس رالنفاء أ 
١‏ فقال عليه‌السلام علیکم بارضکم‌هذا کلامه×و لعل انیامدل فی‌آثبات تبمم الجنب من فو لتعالى 
(اولامتسم النسا )الى السنة المد كورة نظما لاجنب مع اختيهفسلك واحد اواحترازا من‌الامن أا 
العتمل للمس باليد الىالسنة القطعبة اأعنى اوايثارا لايدل على فائدة اخرى وهى جواز ا ٠‏ 
التيمم على الرملكمايشير اليه كلامه الأتى× ثم أن قو لهتعالى(فتيممواصعيدا طيبافامسعو ابو جوهکم | 
وایدیکم)فیه بیان طر یق التيمم فمعنى فتيمموا فاقصدوا والقصد المعتبر هو القصد بالقلب 
فيكون النبة فيه شرطا بالاجماع لانه مدلول النص والمراد من‌الصعيد وجهالارس تراب 
کان أوغره هکذ| د ٥‏ صاحب الكشانى والمدارك تاقلا عن‌الز جاج× ولهذا جوز أبوحنيفة 
رحمه‌الل‌تعالی التیمم ملی‌ما کان من‌جنس‌الارض كالتراب والر مل واحجر ولوبلا نقغ ولکن 
یشتر طان‌یکون‌طاهرا کاملالانه وصفه بقو ل( طیبا )ولهذا قال بو حنبفة ر حمه‌الل‌تعای آن لازن | 
الجس اذا يبس طهر للصلوة دون التيهم + وعندالشافعی‌ر حمه‌الله‌تعالی لاوز التيمم الابالتراب 
النبت وهو رواية عن ایو سف رحمه‌الله‌تعا لی ومکذا قال آبن‌عباس رض لان الصعیدالتراب 
والطيب‌المنبت+ووحهنا مامران الصعید و جه‌الارض ترا با کان اوغیره والطيب الطاهر لانه 8 
البق بموضعألطهارة اوهو المرادبالاجماع «و بالجيلةموضر بتان ضربة اموجه وضربة للبدين 


۳ + 


لانه قال (فامسجوابوجومکم وایدیکم) فثبت مسح الوجه والید بالنص‌ولكن اتفرادالضر بة | 
لکل منهما ثبت بقول عليه لسلاملعمار بنياسر يكفيك ضر بتان ضر بة للوجه وضر بة لليدين. 
مع المرفقين * ولهدا تمسك صاحب الهداية ف ثبو ت التدمم من‌النص وف‌طريقه وتعددالضر بین أا 
من ا4ديث ال كور » والشرط مندنا هوااسع فقط فلوضرب التيمم يده ومسع كان ذلك 
طموره لاطلاق‌السع ومندالشافعى لابدان يعلق باليد شيع من‌الترابلانه قال فى سو رة الائدة 
(فا وا بو جومکم وایدیکم منه )لان من للتبعیض فیشترط ان‌یاخذ بعضامنه »ون نقو ل من لابند |۶ 
الغاية دون ‌التبعي ضكذا ذكرهصاحب المدارك والكشافى» وذكر فىكثب الفقه أن نص التيمم وان 
| كان سا كتاعن‌الغاية ويو جب مسع اليدينالىالابطين لكنلاتاملنا طهر ان التيمم خل ى للوضو 
واJ‏ يدان فی الوضوٌ معبنان با رافق نصا وکا ن‌التيمم بتلك| امثابةايضاو حديث عما على‌ماعرفت 
|| ولهذين الو جهين‌فلنا باستيعاب الو جه والافقاعد ةالبا* يقتضى بعضه وهو أنه اذا دخلالبافالآلة 
يراد بها بعضها واذا دخل فی ‌اأعل يشبه بالآلة بان يراد به بعضه‌ايضا على ماقلنا فقو له (وامسعوا 
کک اسای ٭ ثم انفد بقی هنافائدةرھ ی أن تفر یع التیممعلی‌عد م وجد أن الاد لیل علی‌ان 
الطهارة بالما* اصل والتيمم خلف هذا بالاجماع ولكن عندناخلى مطلق عند العجز من الاصل 
بعنى كما ان‌الما* يزيل الحدث مكذ لك التيمم متى جو ز ناجميع الصلوةبتيمم واحد مالمينتقض » 
وعندالشافعی‌خلی ضر وری بعنى جوز بهالصلوة مع قيام الحدث حقبقة كطهارة المستعاضة 
واهذا قال چب لکل فرض وضوء لان لضرورة تقدر بقدرهاً ٭ ثم فی قو لآب ‌حنيفة رحيه‌الله 
ال زان بون هه الفا ن الرات على عو اا و دور ر e‏ 
خلنف هن الوضوء وفائدة الغلاف أن عند عمد وزفر لما كان التيمم خلفا عن الوضوٌ كا 
المتيمم خلفا عن‌التوضى وفرعالفلاجوز افتداء التوضى با نيمء e‏ 
| ر حمهمااللتعالىلا كان التراب خلفا من الاء فى حصول الطلهارة كان شرط الصلوة بعد حصول 
الطهارة موجودا فىحق كل وأحدمنهما بكمالفجوز اقتدا* أحدهما بالاخر کالما سح مح الغاسل 
۰ وسوق النص یوافق فول ای‌حنيفة وابی‌یوسف رحمهماالله تعالی حيث قالفلم تجدواماء فتيهموا 
صعید| طیبا ویراد قول‌تعالی فتیم‌موا مقیب فو لهتعالی فاغسلواوا““عوا فاطهر وا فیا لا ثدةیںل 
۰ علىانالطمارة بالتراب خلف عن‌الطهارة بالماء مكذا فى كنب الاصول وهذاغاية ماتيسر لى 
ق هدا الق م نقلاعن کڏ ب‌القدماء وسإجيع عليكالكلا م الي ذ كور فى سورة المائدة فى بيان 
| الوضوء والغسل ان شاءالهتعالى د فىمسئلة انال شركغیر مففور نولاتعالی (ان الله لایغفر 


| وچ ع 0 


ان شراک به و بخ ماحون ذلك لمن يشام ومن يشرلك بالله فقّد افتری اتم عظیماً ) 
هذه الأية مذڪورة ة فىالقرآن فىهذه السورة مرتين وھذه أو لیهما وقدقال فالا نبة (ومن 


Gia 


شل بالله فقد ضل ضلا لابعيدأ) وقبل فى نزول الآية الثانية انه جاٌ شيخ ألى رسولاله 
| صلی‌الله‌ملیه وآلهو سام وقال‌یارسولال‌انی شغ منهمك فی‌الذ نوب الاانی لم اشرك بال شیا 
منف عر فته .وأامنت به ولم ا غذمن‌دونه الماوام أوقع امعاصى جراة غل اله انو همت قطانی 
| أعجز الله حر با وانی‌لنادم تائب فمات ری حالی ندال فنزلت ولم بنقل فى نزول الآية الاو لى | 
| شئ وهی فی باب من | م یتب وا فهو م من‌کل منهماان‌الشرك بدون‌النو بة غير مغفور 
اله و اون ذلك من الد نرت مز نعل مف امال أن غاد غب لها وان عاد عا 
| عا وء که و کی اناا ای ومن ااال اله خلا مهل وریا عله اء 
ANS SEEN E aS‏ 
| أنألر جل اذا اجتنب البائ ركان صفائره مغفورة البتة منمسكا بقو لتعالى(ان جتنبوا الكبائر 'إ 
ماتنهون عنه تكفر عنكم سیاتکم و ندخلکم مدخلا کر یما) اذالسیئات‌هی‌الصغائر للمقابلة ×+ 
ونعن كمل الكبائر علىالكفر اذهو الكامل منها وجميعه باعتبار انوا الكفر اوافراده القائة | . 
باراد الخاطبين على مانص به فى شر حالعقايد» والسيئات يطلق علىالكبائر والمفائر جببا اأ 
فبصير العنى ان تنبو الكفر تكفر عنكم ذنو بكم وحينئذ كمل علىالفضلوالكرامةلاعلى 
الوحوب بدليل هذ الأيةلان قول تعالى(ويغفر مادون ذلك ان يشاء) اعم من الكبيرةوالصغيرة 
فيجوز ان يغفر الكبيرة بالفضل وانيعذب على الصغيرة بالعدل فهد الآبةحجة مليهم »ثم انهم أ 
اى المعتزلة قالوا معنى الي ان‌اله لایغفر ان يشر ك به لن‌یشاءٌ ای لم يتب ويغفر مادونذلك | 
ناء ایل باب عل امن هة قال كقاف وغ وهو باطل الد اة واللقل لان الك 
اما کان مغفورا عنه بالنو بة لقو لهتعالی (قلللذی نکفر وا ان‌ینتهوا يغفر لهم ماقدسلف )فمادون | 
ئا و و ن ن ا و فا تفت فان ال تالكر وماد الو 
ANN TIST‏ ن الأقصود التفر فة بينهما كانت الأب |" 
حجة ایضا علیا لوا رج الذین زعموا ان کل ذنب‌شر ك وان صاحبه خالد فی النار کمانس فى 
| البیضاوی» ولایقال ان‌فول‌تعالى (قل يامبادى الذين اسر فوا على انض مم لاتقنطوا من ر عة ات | 
أن اللهيغفر الذنوب جميعا أنه موالغفو ر الرحيم) يدل على أن‌الشرك أيضا مغفور لانانقول 
قدصر ح الاما مالزامدان اراد من قو له( اسرفوا على أنفسهم )ان كان‌الاسراف بالشرك وإلذنوب. 
ا ان اله‌يغفر الد نوب جميعا يغفرها اذا امنتم وان كان الاسراف بالذنوب فقط 
Te RN‏ افة العباد الى اللهملىالاول اضافة التمليك وعلى الثانى اضافة التكريم 
| والتقرب* وذلكلان‌الآيات الواردة فىعدم مغفرة الشرك قطعبة محكمة كالآيتر E‏ : 
وكقوله ومن يشر ك باله ققد حر م الله عليه نة وامثاله والآية العارضة الم كورة تمل العانى أ 
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ا سم 


| فلايستطيع أنيعارضها بلجب عملها لى معنى يطا بق تلكالآياتوذلك فیا ذکرناء وکلام 


|| غيره ايضايدل ملى‌ان‌المراد غير الشرك ولكنيشكل بانه لريقيد ا مغفرة ههنا بالتو بة كماقبل 


ق فىفولتعالى(وبغفر مادونذلك لنيشاء) ولكن لاباسبهلانه لايدل على وجوب المغفرة البتة أ 


NE I E‏ يناف الوعيد بالتعذيب ويعنى من النوبة 
بعدهكذا قال القاضى الاجل فكانه يول حينئذ الىمعنى قول ن يشاء وصاحب الكشاف قيده 


قوفت دک مان زول او جهامتعندة لا توردما ا ة الملال د ىمس 


3I OF 


الآمانات الى اهلها واڈاڪکمتم بين الاس ن نموا بالعدل ان الله نعما يعظ م به ان الله 
| کان ا بصیرا) فقول تعالی( ۱ (ان‌الله یام رکم ۱ ن نۇدوا الامانا تال اهلها) نقل فی بیان قصته 


التو بة ر عار ية لمذهبه أره ن الكبائر لايغفر بدون التو بة ولکنه خلاف الظاهر. لاحاحة اله + ٠‏ 


الاخغلاص بالعمل بلعلی‌ان‌الذ نوب لها سو الشاك ڪت مشیته یمک نان بعفوعها عفوا ولو يعذ 


1 أداء الا مأ نات ملیالوجه الجی وتركاور فام قوله تعالی (انَ الله له يمر ڪم آن د دوا 1 


انه لا اغلق عثمان بن‌طاعة سادن الكعبة باب الكعبه يوم الفح وابىان يدفم الفتاح ليدخل 


فیها رسولاللهصلی‌الل‌ملیه و سام وقال ا لمامنعه‌فلوی علی‌رض‌یده وأخذه 
منْه وفاع فدخل رسو ل الله‌صلی الله عليه و سام وصلى رکعتین فلها خرج سال العباس رض ان 
| يعطيه المفتاح فنزلت هذه الآية يعنى أن الله يامركم أن تو دوا الامانات الى من أخذثم منه 


| لاالىغيرهفامر رسولاللصلى اله عليه وسلم عليا ان ير د الغتاح الى عثيان فاسلم مثمان ودم أ 
: رسو ل اللهصلی الله عليه و سام أنسدانة الكعبة فىأولادە أہںا + وقدذ کر وا هله القضية بنوع 1 


8 تغبیر وتبدیل‌وز يأدة ونقصان + وقولهتها لی( ان ککموا بالعدل )فی موضح النصب‌عطف عءلى نۇ دوا 


| الامانات واذا رة لأشرطبة ولاعت أن ااام رک عن مکمک بین انائ ان فشكيو باد ا 


| أىبالسوية وألا نصانف +× وقبل هو خطاب للولاة ٻاداء الامانات والمكم بالهدل علی‌ماف‌الکشافی 


٠‏ والمدارك «وفولهتعالى (ان اللهنعما يعظكم به) نعم فعل مدح وماتكرة منصوبة موصوفة بيعظكم 


| فکانه قبل أن‌اللهنعم شيئًا يعظكم به اوموصولة ومرفوعة اأعل صلتها مابعدها اى نعم الشئ 
الذى یعظکم به وعلی کلا التقدير ين اأخصوصس با ىح غذوفق ای نعمایعظ کم به ذلك یعنی 


| أداء الامانة والعدل ف احكم هذا هو تفسير الآية عسب ماذ كرة الفسر ون×والقصودان فول أ 


1 تعالى ان الله یام رکم)) کان يعم جمیع الامانات والکلفین کهانص به ف الننضاو یرال کشای 
اا کت کیان فط وا کر ی هال الو ار الف اه ان 


لم ينص به أحد من المفسرين وألفقها × منهاا ن ااستعبر: لايملك الايدأع و منها ان من رد الودبعة | 


و ا ی ا ن 2 


: 5 


: ۹ 


| لال ول ا ا ل 
سن اذاردة الى :دار ماللكه وطلاف الذابةالستعارة اذاد رها الى اظبل مالكها حيث 


ا للعرف الظاهر فنها و منهاا نلایشتر طف ر دالامانة‌الن أهلها ردهاالیه 


فان رد دأية اللستعار ة ر عبده او أجدره مسأ نهة أومشاهرة اومع ایر ر بها اوعبده کان‌تس لما 
| لاطلاق التص ووحود د ردالامانة الى اهلها وهو مالك فان‌هلكکت قبل الو صو لاليەلایضمن + : 
وان قو ل‌تعالی(ان فکموا بالعدل) یدل علیو جوب العدل علی کل حا کم واکان اماما اوقاضيا 
ارعكما اوغيركم ومن كل وجه وء كان ق التغرئ لااد زاین زى شما من 
| الوس والنظر والكلام وغەره a‏ ذڪر فیادآب القاضیو ہواء کا ن العامة e‏ الاجانب 
اوالاقارب أوالىٍ ل دين اومع ڏقسمةه فنشتمل الاة ذه الحملة وان ام دخعرتة. آليا × وقد ذ کر الله 


tk‏ السئلتبن ع أعنى أداء ألامانة واكم بأ انل فی کرم ن المواضع وڪن نكت بهده الأية 


الافىبعضن مسائل القضايا واهاد Et‏ ویعتدبه على ماستقن لبها نشاءاللهتعالی د 


اشم ذکر اا و ان ف ل ی ا فقال ( بايا لكين ماخر 


PITIR EPR CIS ONES ES YETENEK 
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| الله واطیعوا ال سول واولی الآمر منم فان تناز عتم فی شىء فر دوه ای الله وال سول 

کک بالله واليوم الاخر ذلك خير واحسن تويلا ) قال الامامالزاهد فى نز ول 
هذه الآية ان‌النبى عليه السلام بعث خالد , بن الواید مع جيس الى قبل ليغاتلهم :وكان عبار 

بن ياسررض فی الجيش فلماعلمت بقدو م خالدرض ھر بوا الار جلا واحدا اسلم ودخل فی 

ا ار وقال انی‌اسلمت فهل ینفعنی اسلامی فقال عمار نعم فله) اصح من‌الغد لقيه خالد 

فاخفه وأخل ماله فقال عمار دعه فانی اعطيت الامان فقال خالدانا الاسر وانت تعطى الامان 

| فقال نعم فاختصما حتی ر جعاالیر سول الله‌صلی الله‌ملیه و سام جوز النبی‌علیه‌السلام‌امان عمار 


e |‏ لكا ارہل وقاللعمار لازهط الاہا أن لاحد بغر أ مر الام ر فكان‌عمار رمعخا اںر: ا 


ا | یدی| لنبی‌مليهالسلام فاغلاظ عا رالد یقول فغضب‌خالد و9 قال يا نبی الله تسآجىر من‌هذاالعبد 
I‏ 
| ان یستخفنی بسن ينيك واللهلولاحرمتك لقلتل:کدا وکن[ وکان ع ار مو ل‌ها اش بن مغىرةرض: ٤‏ 
| فقال ابی عليه ااسلام یاخالد کن عن عمار فان من سب مارا | بقضه الله ومن لعن عمارا 


-.- انو الله فقام عمار. :وتبعه خالد وأخذ و به وسال ان یر ضی الله عنه فان زل عزوجل هذه الآية 


1 


وام باطاعة اولى الامر هذا لفظه Ke‏ ذکره aE lص o‏ نقلا و اسات الل 


ُ ديرن مله الابة طافر و أن اكاك امآ N‏ واطاعة رسوله وظاعة‌اولى الامر 
ائ او لی اک م بین ااا مین × ئم قال ئا نبافان‌تنا زعتم فی شوځ ای تنازعتم انتم واولو الأمز متك نردوالى ۰ 


أله Jl,‏ رول ای ار عا فيه الى الكتاب الى ال تول ف‌حیاته وسنته بعل وفاته واعلموا 
3 
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0 
بيا ڪم پينڪم ۾ ذلك اى الرد. الى الله والرسول خبر لڪم عاڃلا اخسن تايلا ای 
عاقبة والمآل اناطاعة اولى الامر واجبة ولكنهم اختلفوا فى بيان معناه فالاكثر على ان 
الرادبه امراءاسلمين والفاء بينهم وهوالمشهور بين الالسنة اوامراء السراياعلى ماهو الموافق 
شان النز ول فيغهم منهاناطاعتيم واجبة لكن لامطلقا بل ماداموا عادلين وكأنوا على احق + 
وذلك لانه اكان هذه الاي متصلة بالآية السابقة ال ذكورة فيها بيان إداءالامانة والحكم 
| بالعدل وکان تلك خطابا للولاة خاصة مندالبعض وهذه خطاب بالناس باطاعتهم ثم أمرعند 
النزام بالردالىاله والرسول عليناان وجوباطاعتم مادامواعلى احق واذاخالفو فلااطاعة لهم 
لقوله عليه السلاملاطاعةاخلوق فى معضبةالالی ٭ وحكى‌أن مسلمة بن عبداللك بن مردان 
فاللایی خاز مالستمامرتم بطامتنابقول‌تمالی (واول‌الامر منكم)نقالابوخاز م البس فدنزمت | 
منک اذاخالفتم اتی بقول فان‌تنازمتم ف‌شیع فردوهالی‌الله ای‌الی‌القرآن والی‌اارسول‌ای تفه 
فی‌حباته واحادیٹه بعدوفاته هکذاف الدارك × فان‌قیل هذا عالی ماهر مذهبکم من‌آنه وز 
القلدمن|اسلطانالائر ولايصع الخ روج عليه ولاينعزلالامام بالفسق والجور خلافا للشافعى 
فىالاخبر من‌ذاك » قلت| نمايصع ذا ك اذا كان يمكنه‌القضاء صق وامااذالم يمكن‌فلايصع» وانما 
هنا بصحته فى حالالقضاء صىلانه قد ظهر الفسق وانتشر الجور من ‌الائمة والامراء بعداخلفاء 
الراشدين والسلىكانواينقادون لمم ويقيهون الجمح والأعياد باذ نهم ولايرون اروج عليهم 
| لان الصعابة کانوا بقلدون عن مماو ية مع ان ام کان املی رض اله منه فینو بته والتابعی نوا | 
بقلدون من‌حیاج ممانهکان سلطانا جائراکمانص به فی‌الهداية ملی‌ان‌الر وی عن‌الشافعی 
رحمه الله تعالى وا نكان|نعزال بالفسق ولكن السطو ر ىكب الشافعية ان الاماملايندز ل بالفسق 
ن فى أنعز اله ونصب غبره اثارة الفتنة لماله من الشوكة لان القاضى فانه ينعزل عنده 
بالفسق لاه عبر دى هرك انه فر اعابت تالت مات الان ق رد 
اطاعة امراء الور ابلغ ردوا كد رعاية ذهب الامتزال» وتيلالراد باولى الامر علماء الشرع 
تكانه امر الجا ملين باطاعة العلماء والعلماء باطاعة الجتهدين لقو لتعالى (ولو ردوهالىالرسولوالى 
او لی‌الامر منهم لعل الذین‌بستنبطونه منهم) وقد یضعف هذ| التو جیه بقول تعالی(فان‌تناز عتم 
فیشوع) لان معناه‌ان تنازمتم انتم واولو لامر ولس لليقلدان یناز ع الجتهدنفی‌حکمه‌الاان‌يقالان 
معناهان تنازمتم يبتكم ياو لى‌الامر مع اولى‌الامر» وبالجيلةقداستدل به متكر وا القباس علىان 
القباسليس صةلان الله تالاو جب رداأختلى الى الكتاب والسنة دون القياس» ولناان ندفع | 
شبهتوم بان ردالختلى الىالكتاب والسنةانمامو بالقباس عليهما يدل عليه لفظ الرد ولا أمر به 
| بعداطلاعة اله واطاعة الرس و لدل على ان الاحكام ثلثة مثبت بظاهر الكتاب ومثبت بظاه ر السنة ومثبت 


(بالرد) 


f الراد‎ TT لقاس کان تحچةلنا فیا الفا - افیا‎ luy E 
اکم اماما کان اوامیرا سلطانا کان او حا کما مالا کان‌او جتهد| قاضبا کان |ومفتيا‎ El 
| ق علىحسب مراتب‌التا بع والمتبوع لان‌النص مطلق فلایقید من‌غیر دليلالحصوص *» وممابابغی‎ 
| ان يعلمانللافة لكام ملة قدتمت على على رض بمقنضى قول عليه السلام‌املافة بعدى ثلثون‎ 
سنة ثم يصير ملكا مضوضا لان املافة النافصة لانها كانتف(غلفاء العباسبةايضا + والامامة‎ 
٤ قد عدمت ایضالفقدان شرطها فی زماننااذادناها ان‌یکون الاما م من اهل قر يش وهو‎ 
الآن فىاكثر المواضع ولكن السلطنة. والامارة باقبة وانما جب لينا اتباعهم فى هذا الز‎ 
و اوا اا وابة بهذا النص المطلق لاباعتبا رانيم اماو خلفاء‎ 
بالصواب فى ملت غر وج لاجيا دقول‌تعالی (یا يها الین اموا خذوا حذٌركم قروا‎ | 
| تبات آوانفروا جمیعاً) فقول تعالی خدواحذركم قالوا ان الحذر وار ز بمعنى التعر زفالعنى‎ 
وقوله‎ Ss احذر وا واعد ر روا نالو # وقبل‌اجرز م ارز به کا مز موا‎ 
ال افا قاتا فر اقل انر کل هان دال عل ما و الان‎ 
û والبیضاوی واحسینی‌فانفر وا الال ایاخاعات متفرقة سر بة بعدسر ية واما تمع نکو‎ 
| واحدة+ وفیاازاهدی‌تو جيه آخر اى فانفر وامتفرقات اذا لميكن ممالنبى عليه السلام ليقيم اماد‎ || 
بعض ويطلب‌العلم بعض اوانفروا جميما اذا كان معالنبى عليه السلام لان معه صل الماد‎ 
| والعلم جمبعا فهو من‌تبیل قول تعالی (وما کان الؤمنون لينف ر وا كافة وسباتق فى موضعه» وفى‎ 
المدارك فانفر وا جماعات متفرقة سرية بعدسر ية اوانفر وا مجتمهين اومع النبى عليه لسلام‎ 
لان الجيع بدون الشمعلايتموالعقدبدون الوا سطةلاينتطم اوانفر وا ثباتاذالميعم اير واتفروا‎ 
جميعا اذاعم النقيروسياً تی بعدشرجه فقول تعالی ( ا خفافا وثقالاان شا۶الله تعالی د‎ 
EE ی مسل ان رد السلام فرش فولهتعالى (واذاحييتم بتحية فحيوا باحسن مها‎ 
اهكان على كل شىء حسببًا ) امهو ر على ان اراد بالتعيةا اسلام والايةندل علی‌ردهاعلی‎ 
سبیلالوجوب» والعنی اذاسلم علیکم بسلام فسلموا ف‌جوابهم ولکن خبرتم بین‌الرد بذاك‎ 
القدر و بين‌الرد باحسن منه + والتسليم كية سنة لها فضل کثیر فی‌الاحادیث ا ف وة‎ 
النور ايضا والرد بذلكالقدر بان يقو ل وعليكم السلامفرض وموفرض كفاية اذاسام على جماعة‎ 
بغر تعيب ن|سم وف وض عین‌اآن‌سام علىأحدبعينه والرد باحسن منه بانيقول مل لسلام‎ 
زرغ اله ربراه انقلء وروی أن رجلائال لرسول اله ما عليه وسام السلام عليك‎ 
فقال وعليكالسلام و رحمة الله قال لاخر السلام عليك ورحمة الله فقال وعليك السلام ورحمة الك إل‎ | 
ا | برقال اغراللام عليكو رمهة الا رات رليك الام فقالا ر جلهنقمتنى فانما فال اللهوتلا‎ 


RE ASE AE EEE القاعدة رالا علا‎ | 


اقوله عليه السلام اذاسلم عليكم اهل الكتاب فقولوا وعليكم‌اى وعليكم ماقلتم فيفهم جواز 


الرد ملىالدمى وانكنيم اختلفوا ‏ فىابتداءالسلام على اهل الدمة فقال صاحب ال كشاف ةد ًإ 
رخص بعض | اى ندا امل‌الذمة بالسلام اذادعت الىذلك تحادثة هوج اليهم وير وىذلك 


عن الاخعی وعن أ بی حنيفة رحمه الهلا بتداء ءبالسلام كتا ب ولافی‌غیره× وع ن آبییوسف رحمه الهلا تسلم 


عليهم ولاتصا هم واذاد خلت فقل اسلا م على من اتبع الهدى»× E‏ نیأه‌هذه 1 


لفظه بعينه٭ ثم نهذ ؟ رشو وص احب الد ركانەينبفى ان يسام J‏ جل اداد غل غل ام راتوالا یعلی 


کو 1 اا راا وین وی كه املا فل لانت القت 


والنرد وامغنی والقاعد حاجته ومطبر امام والعارى من‌غی رعذ ر فیا مام وغیره ولایرد 


السلامفىالطبة وقراءةالقران‌حهر أورواية الحديث وعندمذا كرةالعلم والاذان والاقامة + وذکر 


وقراءة القرآن ونفى الحمام وعند قضاء الحاجة وخوها » ثم قال وقيل المرادبالتعية العطية 
ودوحب الثواب اوا رد على ۱ لوي وهو قول قدیم للشافس ر همه الله تعالی | 
واللة اعلم بالصواب فى مسئلة القتل وا وکوا وک لول ا 


کے ص ا وو سس وق .ت 


( وماکان لمۇمن آن يقتلّ مما الا حا ومن قل اما طا فتحرير رقىة مۇمنة 


ت ےو یں ~~ و0 و 09 E-) o‏ 


ودي مسلة الى اهل الا ان يصدقفوا فان ان من قوم عدو لکم وهو مؤمن فتحرير 


س ص ون E‏ 0 | ےہ ¢ 0l‏ سن 07 l-z‏ نوم |۱ ع0 0و ره u‏ 1 
رقىة مژمنة وان انم نو بین کو بین میاق فد ية ۾ سام ايمل وتحرير رقبة موم 


تو و ق ر +١‏ و 0 دل a o‏ 


e‏ ان ان لفقهاء ا وا ۱ ااا ا عمد وخطاء وھ اری ګر ی اطا ا 


سیب ٭فا لعهی ماتعمی ضر به ڊ السلاح اومااحری کک : الب وق ذاك*+ 
| وشبه العمد مايقصد ضر به بغير اذكو ركالعصا والسوط واجر ال كبير ومذاعنف أبىحنيفة رحمه 
| الله وال[ بو یوسی و عمد والشافعی‌رحهه‌اللهاذاضر به جر عظبم أو خشبة عظب هة فهو عت وش || هك 
أن ف ا لاله غالا افا الففير وا الس وعو واا فلن تن 
, خطا۶ فی‌القصد وخطاء نی الفعلفاخطاء فی‌القصد ان یره‌ی‌شغصا یظنه صبدافاذا هوادمی‌اویظنه 
موا اا فوسل راطا اللا ن ری ها فت ااام رالاری غر اا 
کک سقط على آخر فقتله* وألقتل بسب ب‌کالافه بوضخ خجر وحفر البثر ىغبر ملكه+ والمذكور أ 


EE 


الآية فةالانك لم ترك لى فخلا فرددت ليك مثل مكذا فىالكشاف والبيخاوى «» وقيل تقدير أ 
لآية غيواباحسن منهاإن كانالسلم من‌اهلالاسلامأوردؤما بذلك القدر اكان من اهل الذمة : 


2 


¢ for $ 


سه أ ف القرآن بيان اكام اميد والخطاء فالعيدقد ذكر بض امكامه فى سو رةالبقرة جملا و سياق فر | 
| الائدة مشر وحا والخطاء مذکو ر ی‌هد الابة وهو المقصود ههنأ ± وفی‌انجحسینی‌ان نر ول هده الاية 
فىشان‌عياش بن‌الر بيع حيث آمن‌قبلالةجرة واخنى من قومه حتىفريوما الى‌المدينة وكانتامه ق 
أ حزعەت حر زعا کۀ ١‏ مرا فاعاد ها بو حهل‌وحا رث اخواه ¡ لامه‌الىمكة وشد دیدیه ور حله به وترکه فىغاية ٠‏ 
|.الحراشد را فاقبل عله ارت أبن زید وحرصه بالارتداد فلم ارتد لامه عله فاوعكالمىاش 4 
بقتل + م‌هاجر انالد تة ودد اسلامه‌وبایع رسو ل الله صلی ألله عليه وال وسلم‌واسلم حارث ابن ٤‏ 
| زید ايا وهاجر ولم يشةزالعباش باسلامه فلا جاء حارٹ أبن زید قتله العىاش لوعدہ ا 
بک ل ۴ ما علم ان ەکا. ن اسلم من قبل ندم عن قوله وعرض قصة عال» الى رسو لاله صلی اه 
1 عل وسام فنزل قىحقه هذه الآية انكو رة یعنی بيا ن الفا ° رة وألدية × کک ذکر هذه ! 

| القصة بنوعاغتلاف وذكرها القاضى البيضاوى بالاختصار وقال أيغا والعنى وما كان اى ونا 

٣ 

اص لمن انيقتل وما الاغطاء اى حالالغطاء اوتتلاغطاء و وزان ٤‏ ما .کان قيا 
فىمعنیالنهی والاستثناء منقطع ای لکن أنفتلهخطاء راوه مایذکر ٭وقالایضا (طاء مالایضا مهف 
القصد الى الفعل اوالشخص ولایقصد به ذهوق‌الر وح غالبا اولایقصد به عضو را کرمی‌السلم 
1 ف صف الكفار مع اجهل باسلامه اونکیق فعل غر المکاف‌هذا لفظه * وپيان ما فىالاية من 
النقسدم ان‌القاتل الخاطى الذى يتفرع على فتلالاحکام لاجلواما أن‌يقنل مما أوذميا والؤمن 
الالو اما أنيکون من و المسلمين أومن امل اجرب فيا ایمانه فان فٽل مو منا من فوم 
السلمين كمه هوالذکور فی اول الأية وهو قول (من‌فتل مۇمنا خطاء فآعرير رقبة مؤمنة | 

ودية مسلمة ااهل الان يصدقوا) اى فيچب عليه عرير رقبة مؤمن ةكفارة له ودية مسلمة 
الى املالقتول اىدية واجب اداءها على عاقلةالقاتل الى ورثة القتول فكل ءالالا أن دقرا 
أى يعفو الورثة عنه حينئذ فيجب قرير رقبة مؤمنة فقط فالتعر ير الاعتاق × والعتيق والحر 
ج أ الكريم منالشئ سى به لان الكر يمف الارار والرقبة غير بها من‌النسمة كما عبر بالرأسن» إا 
والاستشناء متعلق بعليهاو بسلهةاى يب ‌الدية عليهم أو ليسلمها الى امل الاحال تصدقيم عليه 
اؤ ما يرق عل الست عل ال من الال ارالاملادالط رت تاق السار ىة را 
فالنص يوجب شيئينالكفارة والدية جمعا» فالكفار ة فى القتل لا رى فيها سوى المومنة 
اللتنصيصن وما فىغىرھا منا لكفارات فیچو ز ألكافرةاية) خلافا للشافمى رحمه الله على ماعر نف *٭ 
واعل السر فىاجاب ألو منة ههنا 1 ن‌القانل لما اخ رج نفتاً مو من عن جملة الاحياء وقد يسلم 
الفيسة ألوّمنة عن‌القتل از م أن يدخلثفساً مثلها فى حماة الاحرار لان ع اطلاقما من قیدالر ق کامیاء 

لأنالرقيق كالاموات اذالرق اثر من أثازالكفر والكقر موت عكما مكذا قالالبعض الا 


لز ۴ € 


الطلق فی حق‌الذات تنص ر قال الفرد الكامل والفر دالكامل هو السا ام عن هذ هأ لعبوب 
ومكذا لازى فبها المدبر وامالولد لاستعقاقهما الحرية من وجه وكانالرق فيهما ناقصاً وكذا 


المكاتب الذی‌ادی بعض بدلالکتا ب لانأعتاقه کون ببدل غلان المكاتب: اللى لم يؤد | 
شیتًا لانه موقونی * وفیه‌خلاف‌الشافعی علی‌ما نص به ف‌الهدایة ف‌باب‌الظهار و غلاف‌الصغيرة ا 


والكبيرة وال والانٹی فا نها ګزی فدها ايها كانت لان هله ضاف والمطلق ګزی على 


اطلاقه ىقالو صف اولا نكلامنهما كاملالذات والطلق بنصر ف الى الكامل فى حق الذات* أ 
اون ایی ن اوی ال ا ی ن و ت ر ا 
والدية وأاحبة الاداء على عاقلةالقاتل وأ ن كان ‌النصس يقنضی تسويتها مع كر يرالرقبة الواجبة 
ملى‌القاتل فان لم يكن ل عاقلةفعلى بيت الال فان ام يكن فف ماله» والاصلان كل دية چب أبتداء | 


أنيا ګیب على العاقلة كالدية فی‌القتل ألغطاء و دية چب لکن فی غیر البدء کان ادائها على 


التانل كالتية الأاجة السام من دم اليد تيه قال عليه الملا ابمل المرانل يداولا 


کک فیالهداية * ولابد من بیان ألدية فقالالفقهاء یکتابا لديات‌ان‌الدية عندایی حنْنفة رحمه 


الله من‌الاموال الثاث خأصة من الذهب الى دینار ومن‌آالورق عش ر الافی درھم عند نا وأثنا 


عشر الف درهم عند لشافعی رحمه الله ومن الابلمائةابل عدو ون ا نن کا شن ورون بت اض 


اوعشر ون بنت لبون وعشر ون بن ت حذ عة وعشر ون بنتحقة عند نا وعشر ونا بن لبون مکان ابن 1 ۱ 
خاض‌عندألشافعی رحمهألله+ وقال| بو یو سف و عمد ر حمه لای من‌ غير الاموالالثلٹ أيضافمن 7 
ابقر ايتا بقرة ومن‌الفنم الى شاة ومن الملل مائتا حلة كل حلة ثو بان وهذمكلها ديةالتفس 
و وأمادية‌الاطراف بها کلام طويل لايسعەالقام ×+ وهذهالںية باد اءها ثلث سننن الىورثة 


القنول ويشتر كجميعالورثة فیھا یقسمونها كما يقسمو ن‌المبراث لافر ق ببنها و بين سائر التركة 


یشیئ فیقضی منهاالديون وینفذالو صية واذا لم يبق وار ٹ فھیلبیت‌المال٭وقد ورٹ رسول 


الله صلی الله عليه وسلم امرأة مشیم الضبا ۶ی من‌عقد زوجهوا مشیم هکذافالوا ٭ وقد روی عن 
شر يك لايقض من‌ألدية دين ولاینفذ وصبة وعن ر بىعةألغرة لام اجنين وحدها وذلك خلای | 


| الجماعة ھکد فیالكشاف × وان‌قتل مومنا مناهلا جرب فکمه الذكور ف قول تعال (وان 


کان من فوم علو لكم وهو مو من فآڪر در ر قبة موّمنة) فضمی رکان راجح الى المقتول خطاء لا | 


(الى) 


القن لكبيرة فهڃب جبر ها باشرف الرقبات غلاف غىرهعلی ما فالاصول*+ ولا ګری فی هله | 
الرقبة فأایت جنس المنفقه کالاعیی ونون لايعقل والمقطوع یداہ أوابهاماه أو رجلاه اوید | 
ور جل من‌جانب کما ذک ر الفقهاء فی باب‌الظهار لانالنص وان كان مطلقا من هذهالقيود الاأن | 


4۵ $ 


ایال من للقتو لحتی بلغو القید الواقع عالا لیا نان المقنو لخطاً كائنامن قوم عدو لكم وهم اهل | 
| ا جرب عال كونه مو منا فالواجب عليه عر ير رقبة مؤمنة فقط بعنى أذا اسلم الجر بى فى دارا لجرب | 
ولم يهاجر الينافقتل مسلم خطاً جب الكفارةبقتلهلاعصمة ألوثة وهو بالاسلا م ولا جب الديةلان 
العصةالمقومة بالدارولم توجدكذأف المدارك ولان‌الدية انيا جبلاجل ورثةالمقنول ولاورائة 
| بینه و بین آهل اجرب ولانهم عار بو ن‌کذافی‌البيضاوی والعلة‌الاو لى يتناولمااذ اكان للمقتول | 
ورثة مسلمون هناك ايضا جلاف العلةالثانبة والثالثة ولهذ تلف ببننا و بين‌الشافعى رح فبما كان 
| له ورثة دون‌مالمیکنل و رثة× وقال صاحب‌الهداية فی باب‌الستاًمن‌انه‌اذا اسلم ا رب فدار 
الحرب فقتل مسلمعمدااوخطأاول ورثةمسلمون نالك فلاشيع عليه الاالكفارة فى الحطاً فقال 
الشافعى يب الدية فالخطاً والقصا صف العمد+ ثم قال ولنا قو له تعالى '(فانكان من قوم عدو 
لکم وهومؤمن فآعرير رقبة مؤمنة ) جعل التعرير كل الوجب رجوعا الى حرف الفاء 
اولکونه کل ال د کو رفینبغى غير هذا لفظه × وأن‌قتلمن هومن أهلالدمة خكمه ال ذكورف 
اقول وا ن کان من قو م بينكم و بینهم میثاق‌ای ا ن‌کان المقنول خطا من قو م بینكم و بینهم میثاق 
| وهمأهلالذمة فدية مسلمةالىأهلء وكريررفبة مؤمنةيعنى كمه حم السام * وفبه دلیل على 
| أن دية الذه ىكدية المسلم وهو قو لناهذ| لفظ المد أرك ففبه ردظاهر ءلیالشافعی رح فیماذهب اليه 
ن اند اروئ انضرا ن مالا ید هم وقالالقاضى البيضاوى فىنفسبر هذهالآية وا نكان 
۰ منقومکفا رمتعاهدين أوأهلالذمة كمه حكمالسلم فى و هوبا كفارة والدية ولعل فما إذا 
ڪان القتول معاهدا اوکانل وارث مسلماومسلية هذالفظه فتاً مل فيه لتملم مراده» وانما کر ر 
الخكم ولم يقل كمه <a‏ کک زيادة ا وتقري را هكم وأنماقدم ههنا الدية 
على تقر ير ألرقبة بعك س المقد م أذالة ةلوهم ان أهلألدمة لايسآعقون ألدية كما E‏ اهل 
المرب وتعظيما لشانها واحترازا من رار بعينه اوليكون الاأن يصدقوا فى الاول متصلا 
بالدية وقريرالرقبة فی‌الثانی متصلابقول تعالی (فمن لم جد فبکون) وسبلة الى بیان خلفه 
قر يبا ولايقع ل وهم‌أن‌الصيام بدلمن| لدية والتعر یر جمیعا کماقال مسر وق نص بەفیاازأاهدى+ 
م جئناالی تفسیر فول و 2 شهر ین منتا بعین ) فنقول أن الله تعای او جب فی کل 
هذه الافسام اولاقرير رقبة معألدية ! أو وحده فمن لم جد الرقبة فعليه صيام شهر ین 
متتابعين من‌غبر فصل مكانألرقبة + وقال صاحب ألدأرك وغيره معنى قول (فمن لم چد) ایلم 
يملك رقبة ولامامويوصل اليهافصيام شهر ين فعلم انه انلم يملك الرقبة ولكن يبلك ثمنا 
يشترى بهالرقبة لمينتقلالحكم الى الصياملعدمالشرط وهذا لاف الظهارحیٹ ذکر صاحب 
المسينى على ماسيجع فىسورةالجادلة فىكفارةالظهار ةت قول تعالى (فمن لم عد فصيام شهر ين 


جح با 


0 | عندفان کان له ثمن‌يشترى به العبد ويعثق وأن‌احتاج ال ‌النفقة وعندالشافضى رحمه الله تعالى | 


f o 


ستابمین) ل e NT E‏ ا ا 


انكانله عبد ولكن يتاج الى المدمة اوكانله ثين ولكن تاج الى النفقة فالصيام وعندابى | 
حتيفة رحمه الله تغالی أ ن‌کا نله عبد یعتق وان‌احتاج الالغدمة وان‌کان له ٹمن‌فلایکلی باشتراء | 
العبت بل عليه صيامالشهرين متنابعين ومدالتتابع على‌ماذكر فى الظهاران لايكون بينهما | 
مضان وایام النشریق‌ومن‌غبر ان‌یفطر بینهما بعذر او بغیره‌مندای‌حنيفة رحمه‌الله تعا یاو بعذر 
E o‏ لهتعالى (تو بة من ‌ألله) نصب على افعو لاوامصدر اوا حال عذف‌المضافاى. 
شرع ذلك تو بةاوتابعليكم تو بةاوفعليهصيام شهر ين ذاتو بةمكذاف‌البيضاوى»وهذا الذى | 
| جر ى مناانماموفتفسير أحكام القتل الحطاء فى مضمو ن الآية وما لار ى جر ى الغطاءفكمه حكم الحطاء 
ف وخرت الفا و زالن ت الى ةراما لفل تت الد انگ فى دون الا راا 
العمدففيه الكفارةوالدية جميعاوللكنلاالدية امذكو رة بلالفلبظة واختل ىف تفسيرماعمدوالشانى 
رمالل تعالی معاي حنیغة وای يوسن رهم ال‌تمالی والکلام فیه مکو رف الفقه د ٹم ذکر 
الله تعالی بعد جزاءالعمد فقال (ومن يشل مؤمنا متعمدا فجزاءه جهنم خالدا فيها و وعَضبَ 
الله عليه ولعنه واعدله عذابا عظيمً) هذه هى الآية النى يستدل بها الحنفية على عدم 
وجو بالكفارة فىالقتلالعمد* وتوضهعه أن |لشافعى رحمهاللهيةو ل لاو حبت‌الكفارة فىالقتلاطاء 
بقو لهتعا لى( ومن يقنل مو مناخطاءفةعر ير رقبة مو منة )بعبارةالنص‌فلان عب تلك بالقتلالعمدوهو 
فوقالخطاءاولابدلالة النص »ون نقولان‌الله تعالى جعل كل جزاءالقتلالعمد فى مذه الأب هو 
| جهنم اذ اليزاء اسم للكامل فعلم باشارة هذا النص عدم وجوب شئ آخر وهو الكفارة والقصاص 
جزاءالڪل e‏ فلاينافيه فتر جعت الاشارة على الدلالة عندالتعارض وان‌الكفارة امر 
اتن الاد الوه قفي هادا اننال رلا والقل الفين ع 
فيهاشائبة الاباحة مكذا فىكتب الاصو ل« ثم ان العتزلةيستد لون بهاملى ان مركب الكبيرة افر ًإ 
بدلالة الود للقاتل*وكن نقولالمحكم اذاترتب على ا مشتق يكون ماخذاشتقاقه علةله ولاشك 
| ان من فتلالؤمن لکونه مۇمنا کون کار لاسبة ار تقول اللي امحل للكت لويل 
الذى يساعقه القاتل بالاتفاق وان ان تبعت کلام‌الله تمالی وتفعصته تد فی كل موضح 
من جزاء الكفار قول تعالى خالدا مقر ونا بقول تعالى ابدا وفکل موضع من جزاء 
السلم المرتكب الكبيرة لفط خالدا ومده غيرمقر ون بقول تعالى ابدا وهذا هوالفارق 
لاهلالسنة تأمل والطف واحسن+وقالالامام الزاعد ونزول الآية ىحق مقيس أبن جنانة 
TT‏ بنی‌التجارفاخبر النبی عليه السلام فارسل 


(رسولا) 


wd 


رسولامن بنی‌فهر الیبنی النجار فقالان علمتم قاتل‌هشام فادنعوه ای‌اخیه مقیس فیقنص منه 


8 وان لم تعلموا له قانلافا دفعوا اليه الدية بعدماقلفون فقالواسمعا وطاعة غلفواواله ماقتنا ولا 


علمنال قاتلا واء وه دي مائ من‌الابل ثم نصرفاراجعين الى المدينة حت ى آذاقر ب المدينة وسوس 
Ç‏ الشيطانالقيس انك لمتقتلقاتلاخبك وهوعار عليك ومن‌العلو مانه مافتلالامسلم فاقتل هذا 
الرجلالفهری‌الذى معكلیکون نفس مکان نفس وهذهالںية فضل عليه فقتلالفهر ی حال 


غفلته وساق‌الابل واقبل الىمكة وارتدعن‌الاسلام فکان‌هو اول مرك فی‌الاسلام وأنشاء قصبكة . 


Ê‏ فمدح نفسەفلماسمع ذلك رسو ل الله صلی‌الله علیه‌وسلم حزن‌هزناشدید فان ز لالله تعالی هذه 


الأية هذامافيه ونةل صاحب‌امسینی‌ایضا بالاختصار وهو یدل ملین الراد بقاتلالمستعل ملل ٠ا‏ | 
فالهالقاضی وقدبا لغ صاحب‌الکشای فیمدح هذه الاي وافةغارهاعلى غدرها ناء على تصلبه ف 


مذهب‌الاعتزال والله ورسوله عند بر یأن د ثم ذ كر الله تعالى بعده بيان حرمة‌القتل ڃر د 
اظها ر كلمة الشيادة فقال (يا أيها اين امنوا اذا ريثم فى سبيل الله فتبنوا ولا تولو 
لمن القى اليم السلام ست مؤمنًا تبتغون عرض أليوة الدنيا فعند الله مغانم 
ڪثيرة کدلك نتم من قبل فمن اله علیعم تينو ان الله ان بيا لون خَبيرا) 
| معنى الآبة (ياايها الذين امنوا اذا ضر بتم) اى سرتم فى طريق الغزو فتبينوا اى اطلبوا 
يان الامر وبأنه ولاتنهوکوا فيه ولا تقولوا لمن القى السلام اليڪم انك است مومنا 
والسلام مسوالانقيادالسلام او السليم النى موقية امل الاسلام حال كونكم تبتفون 
بهذا القول عرض الميوة الدنبا اعنى الال والغنيمة النىهى سريم النقاد فعنداله مفايكثيرة 


تغنیكم غڻ فقتل راخل يظهر الاسلام ویتعوذ به من التعر ض يعنی ان رجلا اذا الى اليكم 


السلام ويدعى الالام فلاتقبلون بلتقتلونەلاجل متام الد نباومو الخنيمةفلاتفغلوا كلك بل تو فوا 
حنی تعلموا ایمانه وقں اغنا کم الل‌تعالی بالغنائمالكثيرة لااحتياج لكمالى غنيمة رجل مسلم 
وان تدعوا انه لایوافق لسانه قلبه فكذلك نتم من قبل ای اول ما دخلتم فیالاسلام سهت 
من أفوالكم كلية الشهادة غصنت دماءكم واموالکم من غير اطلاع على مواطاة قلو بكم لالسنتكم 
فمن‌اله ليكم بالاستقامةوالاستشهاد بالايمانفافعلوا بالداخلين فالاسلام كمافعل بكم فتببنوا 
فىذلك ولاتها فتوا فی القتل»وهذا مضمون الآية جسب ماذ كره صاحب المدارك وقال هو فى 


نزوله‌روی ان‌مر داس‌بن‌نهيك اسلم ولمیسلم من‌قومه غیره فعزتهم سر ية رسولالەصلىاك | 


عليه ولهو سلم‌فور بواو بقی مرداس لتقبه باسلا مه فلا رای اليل الاء غنیمنه‌الی مسوح من 
ابل وصعد فلما تلاحقوا وکبر وڪبروا نزل وقال لا اله الا الله عمد رسو ل الله علیکم فقتل 


اسامة بن‌ زيب واستاق غنيمته‌فاخبر وإ ر سول الله صلی‌الله‌علیه و سلم فو جد وجداشدیدا وقال 


1 
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قتلتموه‌ارا أدة مامعەثمقرا الأبةهدذا لفظه ٭ وفیالکشاف فقال‌یار سول الله استغفر لیفقالفکیفقی 
بلا اله الاالله قال اسامة فمازال يعندها حتى وددت أن لما کن اسلمت الايومئذثم استغفرلى 
وقال أعتق ر قبة ٭ وقال الاما م الزاهدان هذا القاتل غير اسامة بنزيد التبنى الذى قال له 
ر سول الله صلی‌الله عليه وسم فى مر ضعه ابعثوا أسامة الى الروموانه‌قال ا سامة أنهاسلم متعوضا 
وس فقال عليه‌السلام هلاشققت عن قلبه فقال يار سول لوشققته‌هل وجدت الادماغليطا | 
فقالعليه السلا م عبر بلسانه اما فى قلبه وأن رسول اله صلی الله عليه و سام امراسامة بردالاغنام 
والابل الى امل وان ر سول الله صلى الله ليه و سلم ا لآب لاسا رن غا دیا ان 
ان مات فلمادفن‌لقطته الارض مكذ اثلث مرات فليا اخبر بذلك ر سول الله صلی‌الله عليه وسلم 
| قال ان الارض قبلت من‌هوشر منه وقبلت فرعون ونهرود وسائر الكفرة الإا ن‌اللەتعالى 
وک E‏ اومن لتعذر وأ e‏ نوەفیالرةالرا أبعة فدفنوه‌فقبلته #وأن 
Ss‏ م كثيرة فعند الله ثواب E‏ 
| مغاز م ثب رة فاطلبوها منحيث انا واباح‌لكم وکال نافال ان كان جو متا فلا 15 
کار لكافرين فقال كذلك كنتم تفعلون من قبل فمن ناله علیکم بالاسلام واخرجکم من 
2 أوکذ لك كنم من‌قبل قفون ایمانکم فی قو مکم وکنتم مقهو رين مستضعفين فما بينهم 
فمن‌اللهعليكم بالهجرة هذا حاصلمافيه× والقصود من ذ کر الابة افا دل عل انه يق من 
الؤمن e‏ الشهادة من غير اطلاع على می قلبه و الكن‌هذا لاجل اجراء الاحكام 
والافالتصديقی بالقلب ركن اصلى ف الايمان بلهو الابما ن عندالبعض واما مذمة النافقين 
ف‌القرآن فلانه يعلم اللەتعالی من الر ۶ مالايعلمه غبره aL‏ کان ومذ الایقتضی 
ان لايقبل الايمان من جرد اللسان اذا لمیظور النفاق بعلامة کک وقد 
ذ کر القاضی اسای انول الأب وجھا خر ايضاعيت فال وقيل الت ت فی ‌القدادمر 
بر جل فىغنبية فارادقتل فقال لا ال الاالهفقتل و قال ودلوفر املو مال » وفيهدليل على ص | 
اغاق الكو ناهد تدك اطا مغتضر هذا كلامفمستلة خطاء الجتيد اخرجت أ 
منقتل اومن من لایستعق تله وکون خطاء عذرا استنبط من عدم تر تب‌العقاب على فعل 
فى الأية وسيجى بيانها مشر وها فى سورة الانفال وسورة الانبياء وصعة ايمان المكرهاستنبط 
من حر مة قتله فالآب + وقدص رح فی‌الفتاوى المادية من العتابى ويصع الاسلام مع الاکراه 
و لوارتد بعدهلایقنلو عبس* ومن‌التتارخا نة المكره اذا تی بالز يادة ءلىما | كرەعليەجملطائًعا× 
وایضامنه‌احب ركافر ملی‌الاسلامفمكثسنة كذلك ثم ارتد وزعم انەکان مکرهایقتل + وعن‌آیی 
دوس وة اللاتعان فن او E‏ فهو مسیع ویصع اسلامه ولو ارتد فقتل | 


(ومثل) 
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ومثل هذه أ لروايا ت کثيرة فیا جد فی مسل ر ا مدا فولتمال (ان دين 
رو وا ےر وم0وەل ١و‏ رل وه 
توفوم الملفكة ظالمی انقسهم الوا م قالوا کنا مستضعفين فى الاَرْض 
سو انہے oاورھ‏ س | ~~ 


قالوا الت رض الله واسعة فتهاجرو فا اولك ماوهر جهنم وسات مصیرا 


الا الس ضصعفن من الرجال والنساء والولدان لا يستطیعون نون 
سبیاد فوك عسى الله أن يفو عَم ومان الله موا خَمُورا) فالوا فى نزول 
هله الي انها نزات فیمن اسلم و دم ل اون انتا #جرة فر يضة وخرج ٣ع‏ الشركين الى 
بدر مرتدا فقت لکافرا#و قدنص فی ا مسین ی| نهان مثل فیس بن‌فا کهة وقیس بن‌ولید وامثاله و ذکر 
الامامالزاهد انهم الار بعون‌الدينفتلوا ببدر على‌ايدى اللا ئكة واللائكة هم ملك الوت وأعوانه 
او ملكا لوت وحده اطق لفظ المع على الواحد ازا ×وقول‌تعای‌توفی چو ز ان‌يكون ماضيااو مضارعا 
عذنف احدى التائين» وقولهتعالى(ظال ى |نفسهم) مضا ف ومضاف اليه حال من الضمير افعول ف توفوم » 
وقول‌تعالی (قالوا فی مکنتم) خبر للمذین‌والمائدغذ وف ای قالوا لھم وحینند(فاوا ل٥ك‏ ماو )جيلة 
معطوفة ليه اوقالوا حال باضمار ق والبر مو (فاولك) ادل الفاء لما فى الذين من الابيام 
| المشابه بالشرط واصل فيم فبما اسقطت الال تفيفا ومعناه التو بيخ ولهذا اجابوا بقولتعالى 
(قالوا کنا مستضعفین ف‌الار ض) والا غق الجواب ان يقولوا كنا فى كذ| * وحاصل معنى الأية 
| ان الذين توفيهم ملاكة الموت حال كونهم ظالمى انفسهم بالارتداد وترك الفرة قال 
اللكة فى تلك امحالة للمتوفین فیم نتم ای فی‌اى شع كنتم من‌أمردينكم يعنى لم تكونوا 
| فى شع من‌الدين (قالوا كنامستضعفين ف‌الار ض) عاجز ين منأل#جرة فى ار ض مكةفاخر جونا 
«عهم کارهبن الوا اى اللائكة فى جوابهم مو نين لهم (الم تكن ار ض‌الا) اى ارض مدينة 
وغيرها (واسعة فنهاجر وا فیها) یعنی‌انكم کنتم قادرين ملى‌الخر وج من مكةالى بعضالبلاد 
النى لا تمنعون فيها من اظهار ديتكم ومن ‌القجرة الى رسو ل الله صلى الله عليه و سلم (فاولك مأ وهم 
| جهنم وسا”ت) اهنم مصبرا لهم هذا مضمون الآية »فان قبل حالة الوت حالة الباسفكين التكلم 
فى تلكاحالة « قيل فى حالةالبا yy‏ الكل اة 
الك فاما بينه وبين اللك فلا باس بالسۇالوالجواب فىتلكاالة وان لمنر ذلك ولم نسمع 
مكذ فاده الامام الزامد× والمقصود ن الآية تدل على الوعيد على ترك ا#جرة وقد قالوا أنه 
| کان ذلك فی بد۶ الاسلاماعانة لمم لين ويفوم من ذلك انهم صارتمنسوخة‌الآن وقدنصوا فى 
سورة الانفال ان قو له‌تعالی (والذین منوا ولم بهاجر وا ما لکممن‌ولا کک ا 
منسوخ بقوله تعالى (واولوا الارمام بعضهم اولى ببعض)* ويفهم منه أيضا ان أمر الجرة 
منسوخ ولكن يشكل بانهم ذكر وا أن الآية تدل على ان من لم ينمكن من اقا مة دينهف بلده 
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:| كما جب وعلم انه يتيكن من اقامته فى غيره حقت عليه الهاجرة « وف المديث من فر بدينه 


٠‏ | من ارض ال رض وان کان شرا من‌الارض استوجبت له الجنة وكان رفيق أبيه ابراهیم 
| ونبيه عمد صلوات الله عليوم ان وذلك بول ل أن اتات عر رة 
١‏ فیتناقضا ن الاان‌یقال ان فی ہںء الالام كانت اأفجرة البتة وأحبة سواء قذر على اقامة دينه أولا 
| ولاك فینسخه وفى هذا الزمان أن ام ينتمكن من أقامة دينه بسبب ايدى الظلمة أو الكفرة | 
يفر ضر عليه ال#جرة وهو احق» ثم أستثنى اللهعنهم طا فة الضعفاء فقال الا ااستضعفين من ألر جال 
والنساء والولدان وهو استثناء منقطع لعدم دخولهم فیالموصول وضمیره والاشارة‌الیه + ولا 
دستطيعون صفة امستضعفين أذ لا تو قىت فيه أو حالعنه أوعن المستكن فيههكذا فىالبيضاوى + 
وااعنی أن جهنم ماوی جمیع من ترك الهجرة الامن هو مستضعف من جنس الرجال والنساء 
والولدان حال کو حبلة فى لخر وج لعجزهم وفقرهم ولايهتدون سبیلا اىلا 
| معرفة لهم الىالمسالك فاولئك عسى الله أنيعفوا عنهم ترك الهجرة وقال الامام الزاهد لا نزل 
فول تعالی (فاولمّكَ جهنم وسات مصيرا ) قال المسلمو نهلك اخواننا ا فنزل 
قو له تعالی الا ااتضعفین‌الآية × قالابن عباس رضى اله عنه كنت أنا وامى من ااستضعفين 
الذين لا عدون حيلة ولایهندون سبیلا هذا لفظه × وانما ذ کر بلفظ عسی لانه وان کان 
الاطماع فهو من‌الله واجب لان الكريم اذا اطمع از ذ کره ہ فیا مدرك + وصاحب 
اکا ذكر بكلمة الاطماع ولفظة العفو ايذانا بان ترك الهجرة خطير حى أن الضطر من 
اشقدان ايان و رتال دا ویعلق بها قلبه×ثمفالالقاضی ان ذکر الولدان‌ان ار ید بەالمالیك 
ن العبيد والاماء فظاهر واما ان اريدبه الصبيان فانما ذ كرهم مع خروجهم عقلا وضرورة 
ال لغة فىالامر والاشعار بانهم على صدر وجوب القجرة فانهم اذا بلغوا وقدر وا على الفجرة 
a‏ عنها وان قوامهم چب ۰ بهم منی ی‌آأمکنت* هذا ما فيه طعن فى ذلك 
على صاحب‌الکشاف حیث قال انهم خا رون من جملةاهلالوعيد ضرورة فوم ائم فى ذلك 
من‌الرجالوالنساء × ثمقال هذا اذا اريد بالو لدان الاطفال وجوزان يراد الرأهقون منهم 
| ا ها ا فلاا اا ء فباعقوا بهم فیالنکلی» EN‏ 
الجر ة فقال (ومن يهاجر فى سبیل الله جد فی الأرض مراشتا كتير وسعة 
ومن رج من بيته مماجرًا الى الله ورسوله م يدرك الموت فق وقع أجرو 
على الله وان الله فور س نه الا ق تخائل الفجرة ومعناها ومن يهاجر فى 
| سبیل‌الله چں فی‌الارض مراغما کثبرا ) ای متعولامن‌الرغام وھوالنراب اوطریقا يراغم وو 
بسلوکه ای يفارتوم على رغمانفسهم وهوایضا من‌الرغام نص بهالقاضى وكذا الامام الزاهد 


(واختار) 


GN} 
١ واختا ر الحسينى الاو ل وصاحب‌الكشاف والدارك الآخر وسعة أىدسعة فالرزق واظمار‎ 
الین ومن رج من بیته حا لکونه مهاجرا الی‌الله‌و رول ایال حیث امر الله ورسوله ٹم‎ 
۰ يدرکه الوت فل نله مهاجره (فقد وقع اجره علی‌اله) ای جعلله‌الاجر علی‌الله (وکان الله غفو را‎ 
رطا * قال الفاضى الات رلت ى خنوت اى حو ة حل بوعل ر م موا ال النة‎ 
ذا ما بلع التنعیم اش رف علی‌الوت فصفق بمینه علیش ماله فقالاللهم مذەلك ومذ لرسولك|بابمك‎ 
× رسولك فمات‌هذ| لفظه + وهكذا ذكره جماعة كثيرة ولكن بنوع تغيير وتفصيل‎ i لا‎ 
وقال صاحب‌الكشاف والدارك قالوا کل *جرة لطلب علم او حج اوجهاد اوفرار الى بلد يراد فيه‎ 
طاعةاوقفناعة اوزهدأوابتغاء رز ق طیب فهیهجرته ال الله و رسو له وان‌ادرکه الوت ف‌طر يقه‎ 
| فقد وقعأجره على‌الله و بالجمللة فضا يلا #جرة كثيرة ة اذا كان لاجل الل تعالى وقد اشار اليهالنبى‎ 
كل له عله رسام ول نالعال بالات رايا لام فات رئ ف ان هه قا ل‎ 
ف#جرته الی‌الله ورسوله ومن‌کان "جرته الىد نيا يصيبها أوامرأة يثز وجها ف#جرته‌الى ما هاجر اليه‎ 
وأستعسن المشاعون ذلك وما من احد یقتدی به اویر شد الخلق الى الله الاوكان بنا رة‎ 


KR‏ بالات تساك صاحبألهدأية من کات اوم وحملكد رحمه ألله بان‌من‌اوصی أن 


عنه رحلا فاحچ عنه فمات فی الط ریق چ عنه ھک ا بت 


الآمر وذلك لا ن اجره قدو قع علی‌الله بالنص‌فیكون معتبرا وعنل أ حنيفة رحمه الله چ عنه من 


منزلالآمر لقوله عليه السلام اذ امات ابن آدم انقطع عمل الاالثلث الحديث وهذا من غير | 
الثلث دوفو الاجر Ea‏ ب لامن حدٹ الظاهر + فىمستلة قصر الصلوةللمسافر 


o~ o30 02 ¢9 


فول تعالی (قاذا ضربتم فی رض لیس علیعم جنا ان تفصر وامن الصلوة ان خفتم ان 
يفتنكم الذين فروا ان الكافرين سانو كم عدوا مبيتا) هذه می‌الآية الث استدل 
بها على ان قصر الصلوة للمسافر رخصة اذ معنىالآية اذا سافرتم ف‌الارض فليس مليكم جناح 
ان تقصر وا من‌الصلوة اى من أعداد ركعاتها فصلوا الر باعية ركعتين E‏ على | ٠‏ 
حالهما ثبت ذلك بالاجماع وان كان النص عاما لكل واحد » وقول تعالى من الحلرة عة أ 

حذوف‌ای شينًا من‌الصلوة عند سیبویه ومفعول تقصر وا بزیادة من عند الا خفش‌ على ماف 
البيضاوى × وادنى مدةالسفرالتى جوز فيه القصر عندایی حنيفة رحمه‌ألله مسيرة ثلثة ايام 
a‏ | وسطا وموسیرالابل ومشی‌الافدام ملی‌القصد فی‌البر واعتدالالریع فیالعر 
ومايلىق فی ابل ولا اعتبار بابطاء الضارب واسراعه فلو سار رة ثلث ايام و لياليون فيوم 
ار ولو ا رة يوم فىثلثة ايام لم يقصر + وعندالشافعى أدنىمدةالسفر أر بعة برد ميسرة 


1 يومىن هکذا فی‌الکشای ولكن نص فى الهداية أنه قدر أب ويو سف رحمه الله بیومین‌وا کثرهم ا 


4 ع 


۲۹۲ 4 
[| البو مالثالث والشافعى رمم اله بيوم وليلة فىفولوقد ذكر شهاب الل والديناختلاف الذامب أ 
باعتا راليل وقل بىنتەفىمأ سبق فىالصوم وحکمها وأاحكد * م انهم اختلفوا فى هذه الرخصة فعنك | 
الشافعى رحمه الله رخصة ترفية ایکا ملفيالرخصة والعز يمهف أتمامها كالرخصة فیا( مرم مستدلا 


بظامر الأية لان لاجناح مستعمل فى موضع التخفينى والرخصة لا فى موضمالعزيمة ويؤيده أنه 
عليهالسلام تم فىالسفر وان عايشة رضی الله‌عنه اعتمرت مع رسو ل الله صلی الله عليه وسلم وقالت 
یارسو ل الله قصرت واتممت وصمت وافطر ت فقال احسنت يامایشة نص به فیالبیضاوی ٭وعند نا 
رخفا اقا لاود العمل بالعز يمة وهو الاتمام لقولعمر رض اللهمنه صلوةالسفر ركعتان تام قصر 
على لسان نبيكم ولقول عايشة رض اللهعنه اول مافرضت الصلوة فرضت ركهتين فاقرت فیالسفر 
وزيدت فى الحضر +وأماالأية فكانهم ألفوا الاتمام فكانوا مظنةلانیخطر ببا لهم‌ان فىقصر الد فنا 
وجناحاً فننى نهم الجناح لتطيب انفسهم فىالقصر فكانة سيق الاية على حس ب امتقادالخاطبین فلا 
یدل على نالعز یمة فیجب القصر بمو جب اجحدیث ف یکل سفر سواء کان فیامن من‌الکفاراوفی 
خونی منهم * واماالحونف المذکور فقول تعالی (ان‌خفتم ان یفتنکم الذین کفر وا) ایان خفتم 
أن یقصدکم الكفار بقنل اوج رح اواخذ فليس بشرط عند ههور بل وفاقق نزل على وفاق 
حالهم وهوکثیر ف‌القرآن مثلان‌اردن قصنا خلافا لاخوارج فعندهم شرط علی‌ظاهره صرح به 
صاحب المدارك والامام الزاهد » والدليل لنا رأة عبدالله ابن عمر رض الله عنه ان يفتكم 
بغر ان خفتما ىیكراهة ان يفنتكم وايضااشنغلت الصعابة بقصر ها فى حالةالامن ايضا ويؤيده 
رواية يعلى بنأمية‌انه فال لعمر وما بالنانقصر وقد امنا فقال عچبت بما تعجبت منه فسالت اأ 
رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلممنذا اك فقال هذه صدقة تصدق الله بهاعليكم فاقبلوا شنا 
ان خوف الفتنة ليس بشرظط والاا کیال غبر جایزلان فيه رد صدفة الله تعالى وهو ممن 0 
طاعته والتصدق بها لاجتمل التمليك اسقاط عض لا بعتملالرد وان كان المتصدق عن لاياز م 
طامته کو لی القصاص اذاعفا فممن‌یلز م طاعنه او لى #وهذا اذا كان اراد من ‌القصر قصر ذات 
ال فة کا خو شوو ن زایا ان کان الاد انه کک اى قفيف القراة وال ركوع 
والتسبيح اوالايماء علىالدابة كمانقل عن ابن عباس رض الله منه وموالختارللشيغ الامام 
خرالاسلا مال زدوی کان‌الشرط على حاله مندنا ایضا فیکون‌الأية‌نی‌ باب صلوةا موی n‏ 
ا عليه أنه حينئذ يكون صلوة الغو منفردا مقيدا بكونه قى السفرلان الله تعالى 
| تند الابة با لر طبن الف واوق ميا ولس كذلك كمام ر ق البقرة+ الا أن يقال برك ذلك 
بدلالة الاجماع كما صر حبهصاحب‌الكشاف وغيره »+ وا ينبغىان يعلم أن الحكم إذا تعلق 
سرطين بيشل هذه الطريقة كان الشرط الاول شرطا لتعلق الحكم بالشرط الثانى لا مستقلا 


(بالشرطية) 


$ ۳ک 


بالشرطبة وهنا ان حملالقصر على قصر الذات يلغوا الشرط الآغر وان حمل على قصر الاحوال 
يلغوا الشرط الاول الا ان برادبالآيةالقصر أن جمبعا ويكون العنى اذا سافرتم فليس عليكم 
جناحأن‌تقصر وا منألصلوة اتا وحالا جھیعا لامسللةا بل بشرط الو فأنه ا. ن لم یکن ځوف ١‏ 
لم يرخص بقصر ین معا بل و الات فقط على تفر ا اة هکذا يفوم من شر وحالاصول 
وتفسبر القاضى شهاب اللةوالدين رممهالهدثم ذ كر اله تعالى بيان صلوة امون بالجماعة فقال 


~ 0و0 Go‏ أ 5 
ا eT e‏ فذا | 
٣ر3‏ 0 E‏ 9 2 1 0و ~0 1 


0ے وو 0 و0 عق ت وو 


ا e‏ ود الّذين ڪفروا و تعْفْلُونَ سم ا 


سے سے 3 ا Qe‏ سے سے 


فلون ن عليڪم ميلة واحدة ولا تاح علَيْكُمْ ان ان بڪم ّى من مطر او 
ا ان تضعوا اسلحتعم وخد وا حرم ان اله اَعَد لكافرين عَذابا ميم | 
هذه هى الآية التى استدل بها على صلوة الحو بأبامة وأنما رك ف‌الأيةقد اورف لان مله 
لآية لا كانت متصلة بالآية النىذكر فيها لفطالخوق| كتن بها فمعنىالآية اذا كنت ياعيد فإ 
اعابك وفت الغو فاردت ان اقمت معوم الصلوةجماعةفا جعلهمطائفتين (فلتةم طا فة متهم عك ) 
بالبامة وتذهب طائفة غو العدو وليأخدوا اساحتهم بالغا ما بلغ ان كان الراد بهم الين أ 
کانوا والعدو کما مولا كثر اوسلاحا لایشغلمم 3 کالسینی والخاجر ان کان‌المراد بهم 
الصلين كمانقل عنآبن عباس رضىاللەمنه(فاذاسچدوا) ای فیدوا الركمةالار لى بال a‏ 
(فليكونوا من ورائكم) اى يذمبوا الى العدو ( ولتأت طائفة اخرى) الى (لم يلوا ا 
وكانوا غو العدو (فليصلوا) أى مذهالطائفة معك الركعة الثانية(ولباًخدوا حذرهم واساعتهم) | 
اى الذى غو العدو واإصلين على قياس ما سبق »هذا هومضمون الاي الى ما فيه بيان الصلوة | 
وهوقولتعالى (ود الذين كفر وا) والاَية حتاجة الى تفسير موضح وببان شان فان‌اله تعالی ا 
بين فيها فدرا جملاولم بين حكمالطائفتين جميما فيا لميدركامنالصلوةولذلك تراهم يختلفون أ . 
رکا را واا اودارا | مشرجاءفاعلم ان مدهب مالك رحمه‌الله‌لمیعلم من کتبه‌وفال || . 
صاحب‌الکشانف انه قال مالك فقول تعالی (فاذا سچدوا) معناه ناذا صلوا وطریقه انه يمل ًإ 
الامام ركعة بطائفة ويقف فائما حنى يتم مذهالطائفةصلوتها ویسلم وتف ا 
بطائفة اخرى ویقف قاعدا حتی. يتم هذه ألطائفة فة أيضا ا وتسلم لهم وهذا بعينه مذهب | 
| الشافعی رحمه‌الله على رواية حیٹ قال القاضی وظاهره یدل علی‌ان‌الاما م یصلی مرتین‌بکل | 
طائفة مرة کما فعل رو ل الله صلی الله عليه وسلم ببط ن التخلة وان ار يدان رکعة‌انکانت | 
الصلوة ركعتين وکیفیته ان بصلی‌الامام بالاو لى ركعة وینتظر قائما حتی ینمو صلوتهم منفردین 


f YF 

ا و ی و و چ ا 
١‏ الامام الزاهد أيضا بان مذهب مالك والشافعی رحمه ألله وأحد*#وعندنا طر يقه‌ان یصلی‌الاما م 
بالاولی ركعة ثم فت هته الطا ته وق عو العدى وتان الطا فة الاخرى بل ا 
ركعة‌اخرى ثم يسام الامام وحده لانها تمت صلوتهفتاًتالطائفة الاو لى فتؤدى ال ركعةالثانبة 

العدو ثم تات الطائفة الآخرى فى مكانها فتؤدى ال ركعة الثانية منفرد أبقراة ويسلملانها مسبوفة 
وحكم السبوق الاتمام بالقرا ۶ة هذا هوالمد کور فی کتب ایی حنيفة رحمه الله وهوالاصح واماما 
نقلءالقاضی الببضاوى فى بعض النسخ فی مذھب آیی حنيفة رحمه ألله منآنه اذاسام‌الامام وحله 
تتم هله الطائفة الثانية صلاتها بقراٌة ثم نود لاعتفا ن الطا فة لا خرى )وا تت لا 
لا قرا ًة فأ نه وان کان فيه كقىق التععيل وسهولة قصر أإسافة ولكن لم ډو حك اهذا رواية 


فی کتب ات حنيفة رحمه الله فخلا عن أن یکون ملهبه ٭* م مذهينا اذ ڪور سا بقا مروی عن 
| ابن مسعود رضی اللهمنه أن النبی صلی الله عله وسلم صلی صلوة احرف علىالصفة ألتىقلت ولهدذا 
عدل صاحب الهدأية عن‌الاستدلال بالأية الى قول ابن مسعود لان غرضه تمام كيفية مهه 
وهولاعصل” بدون قول وما الأية فقد علمت حالما فا مذاهب كلها مفر وضةفىصلوة المسافر او ًإ 
| جز لان‌الر باعبة للمقيم مثلايصلى فيها الامام معالطائفةالاولى ركعتين ثم يصلى معالطائفة 
الاخرى ركعتين أخريين والثلاثية يصلى فيها معالطائفة‌الاولى رکعتین ومع الثای ر ع 
وباليملةدلث‌الدامب كلها علىان صلوة الوق مشر وعة بعد وفات‌النبى صلى الله عليه وسلم 
أيضا فبکون‌دلیلاعلی‌ایی ډوسفی رحمه ألله فما ذهب اليه من أنه لاوز صلوة الغوف باجياعة بعد ا 
خاصة×± وکن نقول أنه تعالی علم الرسول کیفیتها لتاتم به الائمة بعده ونم نواب عن رسو ل الله 
صلی الله عليه وسام فی کل عصر فیکون حضورةم کعضوره فیکون‌متناولا لكل امام بدلیل فعل 
أ الصيابة بعده هذا قالوا× وقول تعالى (ود الذين كفر وا) خصيص للهسلمين‌الصلين وغیرهم 
باخ ألامتعة والاساعة نعنی لوکنتم تغفلون من الاساعة وألامتعة فيود الذين كفر وا أن 
1 شد وا علیكم شدة وأحدة ۴ تت رکوها ولازموا معها + ذم رخص عن ‌أخذ ألااحة ن ارهن 
وا لطر بقولتعالى (ولا جناح علیکم أن کان بکم اذیمن‌مطر أو کنتم مرضی أن تضعوا اساعتکم) 
| وفرر أخذ الحذر على كل حال ولم يرخص بت رکه صلا حیث قال (وخدوا حذ رکم ) فعلم 
٠‏ ق أن أخذ الحدرواجب للا يهجم العدو وهو ما يعرز به من العدو كالدرع وغوه والاساعة | 


4 ٣۹۵ 
جوم السلاح وهو ما 8 تل به واخذه 2 غنف اشائ رحمهة ۾ الله وا عندنا هڪڌا‎ 
ذڪڪر ضاحب اليدار اک ڪت قوله تال 0 حذ رھم واساتهدم) وقال الا مام‎ 


الزامب ولاف نزول صلوةالخوف وروی من جابر بن ا ۰ 
| الله صلی الله عليه وسلم فوما من حهينة فقاتلوا قتالا شدیدا فلا صلینا الطهر قال الشركون لر | 
نادم مبلة وأحدة لاختطفنادم وڪن ترکناهم عتی‌ضلوا وند مرا علی‌ت رکم فقال بعضهم درەم | 
فان لهم بعدها صلوة می أحب اليهم من ابائوم وابنا هم يعنونالعصر فلما اراد ر سول الله صلی ٠‏ 
آ الله عليه وسلم أن يصلىأاعصر انز لألله تعالى هذه ألاية * م قال انیا فی نز ولفول‌تعالى (ود اا 
الذي نكفر وا) الأية كان رسو ل الله صلى الله مليه وسام فىغز وة فقهر الاعدأءوأغتنم أموالهم وسبى 
٠‏ ز رار يهم ونسائهم وکان فی امن منهم فا نفر د فىوأد بقضاءالحاجةفاخبر مبارز من‌الكفرةاعنی‌حویرٹ 

بنا حار ٹ العا ریی بان‌عید| انفرد غن‌اصعا به بعید عنالجیش جليس وحده لقضاءا اجة' فز ل 
حر ث من اجبل ختفیامن الجیش شامرا سيفه حتى قام ق السلام بغتة : 

| ياعمد من يعصمك منی‌الآن قال عليه السلام الل‌تعالی ٤‏ ا الاو ا ك دات وا 
فلما هم ا حویرٹ أن یضر به علنه السلام بالسف عثر مكبا عل وجهه وسقطالسيف من يده أ ` 


فاخذه‌النبی مليهالسلام وقال من منی‌الان فقاللا أجد فقالالنہ ی عليهالسلام وقلآشهد 
ان لا الالا الله وانی رسو لالله حتی ارفع سيفك فقال لا ولكن اشمدانلااقاتاك ابدا ولا امین | 
ملىك عدوا ماعءعشت فامطاهسيفه فقال‌یا عمد ات خىر می فقال عليه السلاماجلانا أحق بذاك 
فر جم النبى عليه السلام الىاصعا به واخبر بذلك فنزلت الآبة باتاذ الحذر والسلاح هذا مافبه ًإ 
[ وقل ذکر القصة الارلى فا نی أيخةا % و رھ اى بعدها بيا د ن صلوة الر ض‌ فقال | 
(قاذا قضيةي م الصلوة قاروا | اله قبامً وقعودا وعلی جنو یکم اذا اطمات م فاقیموا 
الصلوة“ ان الصلو ة حاتت على الأفاين کت موقو هنهالاية ڪتیل 0 + اغنغا- 
ان‌یکون‌العنی (فاذا قضیتم) ای‌فاذا ارتم اداء (الصلوة فا ذکر وا الهیاما) ای فالواجب عایکم 
'القيام اولافان عجزتم منها فالقعود فان عز تم منها فالاضطجاع ملى جنبكم ويكون الآية 
فی بر ان صلوةالرضی کما هوالدکورف‌تنبیه ایاللیٹ وهو القصود ههنا ويکونڻ معد ىفو لتعالى 
( فاذا اطماننتم ) بالصعة ( فاقيموا الصلوة) اى اتموها بالقيام والقعود والركوع والشجود 
وقل ذکره صاحب اانا رك کد فقط ولعله جنل یکون‌نظم فنالا lai‏ بقولە‌تعالی اوکنتم مرضی 
وأنها عدل صاحب الهدأية عن الاستدلال بالاية الى وله عليه السلام صل قا تما فان لم تستطاع 
ا فان لم لسڌ CC‏ فعل یآ جنب تو می ياء لانەیدل على تفصیلالاحوال وهو حکم فیا لاف 4 
| الآية فانا ممكونها عتملة للمعانىليس فيهادلالة علىتفصيل احوال امرض والطاقة + وفاطلاق أ 


۲٣۹‏ ک4 
لفطاجنب N TT TT TTT OT‏ 
کون المعنى (فاذا قضيتمالصلوة) ایفاذافرغتم من‌صلوة‌الخوفی (فاذکر وا الله) ای‌فدومواعلی 
ذکر الله فیجمبع الاحوال بالادعية والا ذكارحتى يزيل الحوف (فاذا اطماننتم) ای فاذا ۔کنتم | 
بز والالحخوف (فاقيموا الصلوة) اى فاته وها بطائفة واحدة أوفاذا اقمتم عن السفر فاتموا الصلوة أ 
ولاتقصر وا مكذ| ف ‌الدارك *» وثالثها أنيكون معناما فاذا فرغتم من‌الصلوة مطلقا سوا ءكانت 
صلوةالغوف اولايكون القصود من امر الذكر ان لايغفلا ومن عن ذکر اللهتعالى فىحال من 
الاحوال على ما قالهالامام الزامد عنابن عباس ان اله تعالى لم يغرض فريضة الاجعل لها حدا 
معلوما وی الذکر فانه لم چعلل حداینتهی اله حیث قال (اذکر وا الله قیاما وقعودا وعلی 
جنو بكم) ف ‌الليل والنهار والبر والبر والسفر والعضر وإلغناء والفقر والصية والسقم والسر 
والعلانية وحينئذ بجو زان يتيك به على شرعية كلهة التوحبد عقيب الصلوة منغير فاصل بش 
ڪما مو داب بعض الشائغین فى ز ماننا فيكون ردا على مانقل عن عمد ان من قال بعدالصلوة ‏ 
لا الالا الله فق ںکفر ای يصب رکافرا لانه جرت‌العادة بدکره عقیب فعل حر م ویر وی فق دكفر | 
بالتشديد اى يصير ذلك كفارة لذنو به ولا كلام فيه ومنهم من اشتغل بالذکر بعدالدعاء | 
و بعضهم قد منعالفصل بن ‌الفريضة والوكدة بای شی کان ومذ کله کلام تقر یبی * ورأبعها. 
ان يكون‌المعنى (فاذا قضيتم الصلوة) اىفاذا اردتم الصلوة فىحالالخوف والقنال (فاذكر وااله) 
ای فصلوما (قیاما) مسا بقین ومقارعین (وقعو دا) جاٹمین علی‌الرا کب مرامین (وعلی جنو بکم) 
مثغنين بالجراح (فاذا اطماننتم) حين تضع اجر ب اوزارها وامنتم (فأقيهوا الصلوة) اى فاقضوا 
ماصليتم فى تلك الاحوال التى مى احوالالقلق والانزعاج ومذا على مذهب الشافعی رحمه الله 
ظاهر لانه بو مب‌الحلوة علىاأعارب فى حالالمشى والمسابقة كمام رف البقرة وعندنا هو معذو ر 
یت رکها حتی زال الاضطلراب وظمر الاطمبنان کماصرح به فی‌الکشاف والبیضاویولھذا فد متا | 
التو مبهاتالارل نى مسئلة بعض القضايا وجواز الاجتهاد على‌النبى عليه السلام وحقبقة الكلام | 
النفسى قول تعالى (انا أنرَلنا اليك العثاب بامحتى لتحم بين الاس بها أريك الله 
ولا تن انين حَصيما واستعفر الله ان الله ان عَفورا رحيما ولا تجادل عن 


| 9 ےہ سو و0 ت ج Jo0-o0r~G‏ 


2 لے ١‏ لي سانإ س سل ى o‏ 
الذين ضنائون انفسهم ان اله لا عب من كان خوانا اثيما يستخفون من الناس 


و لی و ر0 3(0 = o0 ~ Jord.‏ ا لو | 
ولا يستخفون من الله وهو معهم اذ تون مالا يرضی من القول وکان الله بما 


0و 


نيلوق حیطا) ر وی أن‌طعمة بن آبيرق أحد من‌بنی ظفر سرق درعا من‌جار له اسمه قتأدة 
ابن‌النعمان فی‌جرابدقیق غعلالدقیق ینشر من خرق فیه‌وخباها عندزید بن‌السمین ر جل 
من‌اليهود فالتمست‌الدرع عند طعمة فلمتوجد ای ما أخذها وماله بها عم فترکوه وأتبعوا آثر: 8 


(الدقيق) 


۲۹۷ 4 
i‏ الدقيق حتى|نتهى الى منز ل اليهودى فاخذوها فقال دفعها الى طعمة فشهدله ناس من الهو د 
| فقال بنوظفر انطلقوا بنا ال رسو ل الله صلی لله عليه وسلم فاو أن عادل عن صاحبهم وقالوا 
| انلم تفعل هلك صاحنا وأفتضح وبری‌آلبهودی فهم رسو ل الله صلی ألله عليه وسام ان يفعلوقىل 
| هم ان یقطع‌یده فنزلت ذکره فی‌الکڈاف والمدارك والبیضاوی هنا وسيجئ من كلام الامام 
| الزاهد واحسينى ا تنافيها × ا n ٣‏ (با می 
i‏ ا ا 0 u‏ 
رحيما) لمن يشاءالغفرة (ولا ادل عن‌الذين جختانونانفسهم) أى عونونها بالمهصية‌فان و بال 
خیانتهم يعوداليوم أو حعات العصية خبانة لها والمرأد به طعمة ومن‌عاونە من قو مه وهم یعلمو ن أنه 
سار ق اوهو وکل من‌خا ن ع خبأ نة (ان اللەلاعب من کان خوا نا اثیما) ایکثیر الحيانة والاثم ١‏ ن طعمة 
: خان مرارا وام کثيرا على اا ف من أل ا 2 
ياء عنوم وخوفا منجو رهم هم (ولايسآخفون من ألك) أىلايسآعيون من الله (وهو معو م( عالم :# 
مطلع علوم لاخفی عليه خاف من سرهم ( اذ یبیتون مالایرضی) ای یدبرون فیاللیل ما لا 
یرضی الله من القول أعنی تد بير طعمة بان درسی بالدرع فی دأارزید لمعام أنه يسرق دوذه | 
وعلى آنه م یسر قھا وفبه ار کاب ا لجل ال كاذب وشهأادة الزور ( وکا ن الله بمایعملون عبطا) 
1 ای lll‏ علم أحاطة لايفوت مه شئ هکذا قالوا * واأقصود منذ کر الاية سو ی مستلة ألقذاء 
بان آنا داه عل ان د كر عا مايت الد ارك الارل ان ال ال اومن 
ا امعت فولنغال هاا ريك اله با الك آنه انف ى الامو لاان ك رف دلاة عل مار 
الاحتهاد فی حقه وفتاختلون فی فقال ا لاچرزله الاحتهاد لانه كتيل ألخطاء وقال بعضوم 
ل6ل بعد الاتتطار ګبٹث فانتالماتةساغ رالاتا 8 ن اصات بعد الاحتهاد 
فبها وان اخطاٌ لمیكن ان ال ی با کم الواقع علاف‌غیره من|اجتهدین 
حەت يقر ون على اطا أبد ألدهروساجع ۶ هف ألحث ف سورة ألانفال أنشاء آله تعا لی + 
والثانية أن فی فول تعالى (يبيٽون مالایرضی من‌القول) دلىلاعلى ١‏ نالكلام هو امعنى القا ثم 
بالذات حدت سين انكر فولا وهو أيضا حتلف‌فبه يننا و بي ن‌المعتزلة ا Jl,‏ 1 لكلام 
النفس ولهذاأً قالوا غلق‌القران الا لہادل ت على وحود الكلام ا انفس ف أليلة ای 
للبشرامكننا ألتعدية ألىاللەتعالى فت الكلام النفسى للەتعا لی فك ون‌قدیما منز هاعن التغير 
ا عا E ak N‏ 


EOI 


وقدفهم ذلك ایضا من‌قو لهتعالی (وکلم اللمو سی تكليما) ومن الاجماع + و هذا باب طويل يعرف || ب 


| فعا Kl‏ لهذا و مسق ان ع الاجمأع حجة قطعية شرعية قول تعالى 
ومن يشاقق الرسول من بغت عد ماتبیْن له الهدی ويتبع غير ل ا ا 


ماتولی ونصل4جهلْم وسا ف قال الامام م الزأهت نز ول هذه الأية ایضا فی حق طعمة 
ھەاث هرب م ن المدينة څونف‌قطع اليد 0 رتد فنقب بستا تا فسقط ل حڃر عظيم فا بقی 


فاراد ان علها فراه صاحبها فضر به بمثقل فقتل فمات كافرا هذا مافيه وقيل رج مع التجار ألى 
الشام وسر قمن متاعهم وف ر الى غير همثم استولوا علیه‌فشددوه وفتلوه‌هکذ| ذ کر ف امحسینۍ + 
وقال فىر واية انه فطعم صرة ذهب على الفلك فى عر مدة فالقوه فى اليم بعداطلاعهم عليه و باجملة 
فنزلت هذه الاي و معناها (و من یشافق الرسول) ای‌عالفه (ویتبع غیر سبیل الو منین) من‌عمل 
اواعتقاد(نول‌ماتولی) ای‌نسلطهعلی‌مااحبه من‌الردةوالکفر والضلال (ونصل مهنم) ای ندخل 


على عرمة عخالفة الاجماع لانەتعالى رذب لوعي الشديد على المشاقة واتباع غير سبي للؤمنین 


شرب اروا كل ا بز استو جب احں.وهكذا الثالث لان المشافة. عرمة ضما ليها غبرها اولميضم 
واذا كان‌اتباع غير سبيلهم عرما كان اتباع سبيلهم واجبا لان ترك اتباع سبيلهم ممن عرف 
سبیلهمتباع غبر سبیلهم هذا لفط « فعلم‌ان‌اتباع سبیل الؤمنین ایماعلیه الؤمنين بجعم 
| واجب وذلك يسمى بالاجياع فيكون الاجماع عة قطعية يكفر جاحده كالكتاب وألسنة 
الواترة ويكون مقدما غلى الغبر الشهور والاحاد اذا انتقل الينا باجماع كل عصر فىنقله واما 
اذا انتقل الينا بالافراد كان كنقل السنة بالاحاد ولابد فى الاجياع من داع EES‏ 


! ألامة وال عز هة فيه :انيقول کل واحدا جمعنای‌هذا اک e a‏ على الفعل+ والرخصة 
فیه ان‌یتکلم البعض أو یفعلالبعض دون البعض‌واهل الاجماع من کان جتهد اغیر ذی‌ه وی ولافسق 


| وقیل e Un‏ الالاصجابة وفيل 2 لالامل امدينة 0 NEE‏ 


(الفقه) 


هکذا الى الصبح فاخذه صاحب البست فارادان يقتله و منعه الاکثرون م أخر هه أهل مكة 
عنها ولم تقتلي لما انه كان غير مباح فيها رج فذهب الى الشام فوجد مسفرة معلقة من بعير أ 


| فبها (وسات) اجهنم (مصيرا) له واحاصلان مذه الأيةمى النى تدل ملىان‌الاجما عكاالكتاب | 
والسنة كماذ كر اهل للاصول والفسرون جميعا وذلك لان الله تعالى جعل أتباع غير سبيل ًإ 
الومنبن كمشاقة‌الر سول عليه السلام حیٹ‌جعل کلامنهمامشت رکا فی‌جزاء واحدوهو نول‌ماتو لى | 

و نص جهنم والجزاء المد كور جزاء لكل منهما بالاستقلال كما قال ف ‌البيضاوى» والآبة تدل أ 


وذلك اما الحرمة كل واحد منوا اواحذهما اوألجيع بینهما والثانی باطلاذ لاصع ان بقال من | 


من غر J‏ وأحك 1 والقياس یعنی لابدان‌یثبت اکم آولامن خب ل وأحں ا والقا ياس ٿم مع علبه | 


me 


۲۹۹ & 
ا ا رج اليه وقدمضت الأتا: e‏ ع أيذ) | فی هذا الباب 2 ا هة 


الز وح نويا لضرها فول عاك ( وان رة خافت ھن کا ل لاتا 


عليهما آن يصلحا بينهما صلا الصاح حيو" وأحضرت الانفس الشح وان عسوا و توا 
) نقل فی نز ول هذه الأية أن رحلا اراد طلاق امات 


فان الله کان مانصلون خبیرا ) 
وکانت لاترضی بفراقه لضقاا عاش وتر بيةا لارلاد فقالتلاتفارق: قنی وق وهات ڏو بد لز وحتك 


خر ىی*٭+ وقىلهلەقصة دنت يلك بن لاور وها رافع بن خد عه وقىلقصة سو دة رض بذنت 
س 
قالت لیس لى حبة‌الاز واج 


زمعة حیث اراد ر سول الله صلی‌الله عليه وسام طلاقها فتضرعت وقا 
بل آرید ١‏ اعد يوم القبمة فى أزواهك ووهبت الغايشة رض الله عنها وعلى كل تقدير 
ن هکذا يفوم شاع اقا ای والامام الزاهد وهو الب كور 
TT‏ نشوزا اواعراضا) ای 


نزلت الاية هذا الشا 
فیا حسینی × فقو لهتھالی(وان امرأةغا فت)معناه 

ترفعا عن صعبتهاو أمتناعاعن جالستها ومكالتها (فلاجناح عليوما ان ‌يصاعا بينهما صاعا) وهو ان 
لإيفارق. الرجل تلك الرأة وتوب الرأة نو بتها لضرتها فعلم أن هبة الرأة نو بتها لضرتها جائز 
ادهو الراد من‌الصاع على‌الاكثر وله نزول الاية وان كان تمل ان يكون ااعنى فلاجناح 
| عليهما انيصاعا بان خط له بعض الهر اوكله والنفقة ١‏ وامثال ذا كو لهذا لم یتعرض له صاحب 
الهداية مع تمسکه بقصة سودة على‌ماهو د وذکرالام ام الزاهدانه نی اا الرأة ةوان 
كان ا ناح علىالز وج فىانلايوف حقها لان حق‌الز وجية بينهما فسقط ذلك بتراضهما بخلاق 
حرمة ألزنا والر بوا فانه لايسقط عن تراضيهما وفسر الصاح بينهما بانيكون‌تفويض الاوامر 

وال أمى وترتيب البيوت وتدبير النفقة والكسوة بيدالز وجةالكبيرة ويكون لذةالعيش 
کوفیین 


ن باب الافعال فى قراء۶ Js‏ 


الاو ا 


وحینذ صاعا منسوب على الفعول به و بينهه] طرف اوحال أوعلى الصدر والفعول بىنھما 
اولوف وقری ۶ صا ا بالاد غا م علی‌ان ع صل یتھ اا ویصاعڪا بالادغا م على 1 ن اصله یٹصاعا 


اراو جام NE‏ 


قولهوا لاع غپر اعتراض‌ای!ا ا رقةوسو ۶ا 
اوا لصاح خير من ایو رکه 1 ن اخصومة شر من ألشر ور وبا يل وان‌وقع هذافی بيا ن‌صاع الزوجين 


لكن الفط عام فىكل صاع ويشمل الصاع مم الاقرار والسكوت واتكار + وقالالشافعىلاجوز 
الصاح من السكوتوالانكار لقول عليه السلام كل صاع جايز فيما بينالسلمين‌الاصاعااحل راما 
ورم لالا وله رم الال ولبلا لرام لان البدل كان ملالا مل الرافع حراما عل الآخد | 
ا سانانا تاویله احل‌حرامالنفسه کالصاع على خم ر اوخنز یر اومر مملالالعینه | 
کالماع عل ان لایطاء ضرتها على ماصرح به صاحب المدایه ومو نس E‏ من‌الایات 


فانها فى بيان الامر بالصاع اوالاصلاح دون قبول الصاع * وقول تعالى (واحضرت الانفس _ 
الشع) اعتراض آخر ومعناه جعلت‌الانفس حاضرة للبعل فلا تكادالمرأًة تسمع بالاعراض عنما 
والنقصي رف حقها ولا الرجل E‏ بان يمسکها أويقوم عقيا اذا کرهها واجب غیرھا فهو لتمهید 1 
العذر ف المماسكة بان يمسكها وبقوم عقها كما ان فو لتعالى (والصاع خير ) للترغيب ف المصاحة | 


ھکذدا ذکروه * وقوله تعالی (وأن کسنوا) ای ان کسنوا فىالعشرة وتتقوا النشور والاعراض 


(فان الله کان با تعملون خبیرا) فیجاز یکم ANE N Ed‏ 
والکشافی وکان عمرأن‌الخارجمی من‌اذم بنیآدم اا من أجلم فنظرت امه وقالت أ محمد 
لله على أنى واياك من اهل النة قال فكيف قالت لانك رزقت مثلى فشكرت ورزقت مثاك | 


2 والحنة موعودة اا والصاب رين ثم ران المىل بين | لنساء فقال 


(ولن تستطیعوا ان تعدوا بين الساء ولو حرصم فاا ا ل اميل فتد ر وها 


س 0 وز 0 gr o0‏ یں 5 
كالمعلقة وان تصلحوا ونتفوا فان اله ان OT‏ وان قا شن الله اد 


0 سے 


من ا اله واسعا حکیمًا) انت 1 ف‌اول ھدە ال سو رة فى با ن‌اشتراطا لدل | 
وهی قو ل‌تعالی (وان خفتم | ن لاتعدلوا فوأحدة) وهذه الآية ف ببان 1 ن‌المدل لایشترط فی عة ١‏ 


القلب ويشترط فىغيره اذ مضمونللاية (ولن تستطيعوا) ياصاحبىالاز واجالكثيرة (ان تعد لوا) 
بينهن لان‌العدل ان لايقع مبلالبتة وهو معتدذر ولذلك کان رسو ل الله صلى الله عليه وسم يعدل 
بىن‌أز واحه بالنفقة والكسوة وأاسكنى ويقول الهم هذه فسمتی‌فیما املك ولا تواخذنی فیما لا 


امالك وهو حبةالقلبلان رسو لاله صلی الله مليه‌وسلم أحب عأيشة ری اله عنها على جمیع نسائه , 


عب ةكاملة (واوحرصتم أن تھدلوا بین‌النساء) و بالغتمفیه (فلا تیلو کل اليل) ای لاجمعوا ميل 
الفعل معميلالقلب اى أعدلوا فى ميلالفعل كالنفقة والكسوة والسكنى والبيتوتة وان لم تقدر وا 
على ميلالقلب الدى هو العبةاوالجماع لتلاجتمع ميلالفعل مع ميل القلب فان تركتم ميلألفعل 


ايضا (فتدذر وما) اىالرغوب عنها بالفعل والقلب جميعا ( كالعلقة) التى ليست ذات بعل ولا إل 
مطلقة وقالالنبىصلى الله عليه وسلم م نكان لهامرأتان يميل مع أحديهما جاء يوم القيمة واحد شقبه | 


مائل » فعام أن‌العدل N E N E‏ 
ماک ۾ نعتدون من أمورهن وتنقوا فما يسٽقبل (فان الله کا . ن غفو رأ رحدماً) رغة ا 
ا * وقول‌تعالی (وان یتفرفا) ای‌ان‌یفارق کل منهها صاحبه ووقع| لطلاق بينهما (يغن 


الله کلا) ای کلواحد من‌الز وج والزوجة عن‌الآخز (من‌سعته) ای من غنائه ورزقه وقدرته 


مكنا قالرا » وقالالامام الزاهد انف قول (وان يتفرقا يخن‌الله) وعدالغنى فالفارقة كما وعد 
الغن ىف النكاح بقول (ان یکو نوا فقراء یغنهم الله من فضل) وجاأء رحل الىامام عفر الصادق 


(رضی) 


CRAKE 


رض یله تعالی‌عنه وشكى البه‌الفقر فقال تزوج امرأًة فتزوج وشکی فقال تز و جأمرأًة فتزوج | 
| وشکی فقال طلقها فقيل له ما فىذلك فقال أن‌الله وعدالغنى ف ‌النكاح اوفالمغارقة وتلا الأيتين 
هذا كلامه » وقد تمسك صاحب‌الهداية فى باب‌العدل باحديثين ولم يذكر الايتين ل 
و بين اف مسئلة اداءالشمادة علىیالوجه الم وجوازما ملی‌الافارب 
اھر اا ا ا ٢‏ الاين امن ونوا فو امن تاقبط شهدا له وار غل 
آنقسگم اوالوالدین والاقربين ان یکن نيا او فقیر فالله اول بھما فلا تشعو 
الموی ان تعدلوا. وان ی اله انبا لوان خبیرا) معن الا 
(یاایها الذین امنوا کونوا) جتمدين فیافامة العدل متىلا جور وا (شهداءلله)ا یکونوا شهداء له | 
١‏ اوحا لکونکم شهداءلله ای تقیمون شهدتکم لوجه‌الله (ولوعلیانفسکم) ای ولوکانتالشهادة 
| على انفسكم او والدیکم اوافر بیکم (ان یکن غنیا ) ای ان يکن المشهود عليه اوكلواحد من 
الشمودله وعليه على ما فیالبيضاوى (غنيا أوفقيرا فاله اولى بهما) إى لاتمنعرا الشهادة لغناء' 
طلبا ارضاه ولالفقره ترما عليه لان‌اللهتعالى اولى بهيا بالغنى والفقير بالنظر لما والرحمة فلو 
| لم یکن ماعلیھما صلاحا لما اما شرعما فقداقيم علةالجواب مقامه والضمبر فى بهما راجعالی‌مادل 
عليه المذكور وهوجنس الغنى والفقي رلا الى المذكور والا لوحد لرجوعه الى أحد الامر ين 
"| ویژیده ان‌فری فالله‌اولی بهم ونزول فی رجل من‌الانصار قال یار سولاله ان ملی آیدینا 
وانا شاهد عليه ولکنی خشيت‌ان أظهر الشهادة ترما على أفلاسه فقالألله لاتكفوا عن الشهادة 
لاإجلالغنى والفقر ولوكانت تلك علىانفسكم اووالديكماواقار بكم مكذا فالمسبنى وقد صرح 
بهالامام الزامد ايضا وذكر اسم ذلكالر جل مقيسا + وتال مامالا رك والشهادة ملى نفسه 
ا على نفسه لاه فى معنىالشهادة علبها بالزام تى وهذا لان الدموى والشهادة والافرار 
يشترك جمعا ف‌الاخبارعن حق لاحد غير ان الدعوی ۱ خبارعن حق نفسه علی‌الغبر والاقرار 
| الغير على نفسه والشهادة للغير على الغير هذا كلامه » وقال صاحب‌الكشاف بعد بيان معنى 
e TE‏ ھک وبالاعلی اتفتکم اوعلی ابائکم واقار ما 
وذلك ان یشهد علی من ینوفع ضر ره من طان ظالم اوغیره ا * 2ebe‏ دلیل, 
ل غر غ ادرا TS‏ رفوو ا ن ا 
الشهادة للنفع فلاچوز فیالولادة أیلاعرز ان يشمدالوالد للولد او بالعكس وكذا للز وجة 
لاجلالزوج او بالعكس وكذا للسيد لاجلالعبد او بالعكس وجوز نيما غبر الولادةاى شهادة 
س الاخللاخ لى ما مرف كلذلك ف‌الفقه « وكذايكون ف ‌الآبة دلبل ملى ان ‌العدل فىالشيادة 
ا وات یفتی ان غهادة ال ور تة و لدف فيه و اجب وحكم شهادة‌الز ور بعد قضاءالقاضی 


% YY $ 


ان‌یلز م ذلك ویکون‌الضمان علیالشهود عندنا خلافا للشافعی على ماعرفف ويشتهر الشاهد | pg‏ 


| فالسرق ولاعز ر وكل ذلك هرون ودا كن الشال حت اة ىبات معدو دة ما 
|| فول‌تعالی (والذین یشهدون‌الز ور ) وڪوه وکن نکكتنی بذلك وقد يدلالآية أيضا ع ىكون 
الشهادة للهلا للرياء والسمعة ولالنفع نفسه فيستدل به على أن شهادةالشر يك فیمالالش ركة 
ق والاجيرلستاجره والتلميد لاستاذه وكذا الوالد لولده وامثال كل ذلك لاجوز مكذا خطر 
بالبال * و معنی قول تعالی (فلاتتبعوا الهو ی أن تعدلوا) اىكراهة أنتعدلوا عن احق اوارأدة 
E OE EY‏ 
اما بواو واحد مع ضم الام من‌الولاية اىان و لتم أقامةالشهادة اواعرضتم عن أقامتها (فان 


الله‌کان بما تعملون خبیرا ) فیجازیکم عليه واما بالواوین مع سکون‌اللام من اللی‌ای وان | 


تلو واالسنتكم عن شيادةا حى اوحكومة‌الهدل اوتعرضوا عن‌الشهادة عندكم وتمنعوها (فان الله 
کان بما تعملون خبیرا) وعلی‌الاخير قرأًةاحفص مُكذا قالوا فى مسئلة ان‌الكفار لاولاية لهم 
على المؤمنين فول تعالى ( ولن عل الله للكافرين على المؤمنين سبيلاً) هذه 
الأرة حیة (لعلهاء ف ڪر من المسائل ان کان اليعنى ولق هل الله للكافرين سبلا ای 


E N a E 


| رضی‌اللهعنه دون يومالقيمة ڪمانقل عن على ر ضی‌اللهعنه × فمنها أن لاجو ز شهادةالكافر 
على السام لان فيه ولاية لهم على المسلم كما نصبه فىالكتب»ومنها أن لايلى الكافر نكاح 
السلم ولا یره وکذا بالعکس »و منها ما قال فی‌البیضاوی واحتج بهاصعابنا می فساد شری 
الكافرالسام والحنفية على عصولالبينونة بنفس‌الارتداد وهوضميف لانه لاينبغى أن يكون 
بابنة اذامادالىالايمانقبل مضىالمدة هذا لفظهء و هكذ| للشافعی‌ان يثبت من هذه الأب ان 
لايملك الكافر مال السلم بالاستلاء کیا هو مذهبه ال ذکور ف کت أضولنا«»و بالجملة فکما 


هى حجة لاعنفيةفی اثبات بعض الاحكام كذلك می حجة للشافعى رح فی اثبات بع ض آخر ودلائل | 


كل من ‌الفر يقبن مذكورة ف الطولات» وذ كر اهل الاصول فى جواب أن لايملك الكافر مال 
السام بالاستيلاء ان النس ليس على عمومه لا نا كثيز ما نشاهدان الكفار يغلبون على نفس 
اا ر و و ل ا ع اود ف 
اللصوص وهو سبيل الولاية يعنى ولاية الا نکاح٭ وف كلام الامام الزامد أنه جو زأن يكون 
الاين عل الى ت بو لا 2012210 ا0ال ق التي ارال 
يومالقيمة ور بما يتمسك بهنه الآيةان تعسكر الكافر اى جع ذا عسكر وخدمة ورئيسال غير 


جائزلانه‌ا کان شهادتوم علی‌الاسلم وهوادون مرتبة غير جائزه فعد م جواز تعسکرهم بالط ریق 


(الارلى) 


sr 


الاولى لان فيه كمال ولايةلهم ملى(إسشلمين بخدمونهم ولقد ا هذا الفساد فی زماننا فول | 
لكم يا ايها الجوز ون اولم‌تنظر وا انه مکین‌يعاملو ن السلن اونش اللا 
والسا دات والقضاة £ يضر بون وجوشوم بایدیهم وارجلهم ویتص رفون معهم إ بانواع الاها نه 
والدلل هکذا ذکره بعض مشا چنا له الله فض رسال و اتود فاه یه e‏ لى 
(لا يخذ الۇمنون الكافرين اولياء من دون الو منین) وبقول تعالی (یا ايها الذين آمنوا 
لا تاخذوا الذين اتخذوا دینکم هز وا ولعبا من‌الدذين اوتوا الكتاب من قبلكم والكفار 
اولياء واتقوا الله أن كنم مؤمنين) وامثال ذلك عا ف‌القرآن من آ n‏ کصی بهذا 
و ن بعض‌الاشیاء الحللةلنا كار Ee‏ على‌البهود ا مم علبوم 
ن الر بوا حرام فى جميع الاديان (قبظلم هن الین ۔هادوا حرهنا علي 
مل وبصدهم عن سبیل الله شیا واخذهم الربوا وقد هوا عة واحلمم 
آموالّ الاس بالباطل" واعتّدنا للكافرين ا عدا الما یعنی بسبب ظلم 
من الیهود حرمنا علیهم طیبات کانت حلالا لهم و بسبب صدهم من سبیل الله کثیرا ای نا 
ڪڻيرا او صدا کثیرا | بالتوریی و بسبب‌اخذهم‌الر بوا وقد نھوا عنەفى التورية 
اموال الناس بالباطل اى بالرشوة وغيرها (واعتدنا للكافرين منهم) دون من تاب وآمن 
(عذابا البيا) فهو عط على‌حرمنا» والحاصل أن بسبب ذنو بهم ال ذكورة من‌الظلم والصد وأخف 
الربوا واكل الال (حرمنا علیهم طیبات) کائت حلالا لهم واعتدنا لهم مذأبا اليما وتلكالطيبات 
ھی ال نکورة ة فی قول تعالی (وعلی الذین هادوا حرمنا کل ذی ظف)الآیة كما سلج فى سورة 
الانعام أ نشاءألله»وهى حلال لنا بلا شبهة و نت هلالا لهم أيضاقبل نز ول التو ريةوانما حرم لوم 
بعده بسبب ذ نو بهم #و ر وی ان الیهود طعنوا على رس ول الله صلی الله ملیه و آل وسام ان اللهتعالى 
اخبرنا نی کتابنا د رمة حم الابل على أبراهيم وعلی بنیآسراثیل وانٹ تا کله وتشر ب ابنه‌تکیفی 
تون على ملة أبراهيم فقال الله تعالى( كل ‌الطعام کان غلا تی ارال الاما حر م‌اسرائیل 
على نفسه من قبل أن تئزلالنورية) وذلك و يعقوب عله السلام اصابه عرق النساء 
فنذر انه أن يبرا أ من هت (لداة ڪرم على فس حمالابل لانه کان من احب| لطما ماليهوذلك 
کان قبل نز ولالنورية ثم بعد ذلك تکاٹر ذنو بهم وبغيهم وظلمهم فر م عليه م الطيباتالعللة 
يعنى لم الابل وشم البقر والغضم وذلك كان بعد نزول التورية على لسانتبى من‌الانيباء 
على مله صر حب الامام الزاهں ف‌تفسیر قولهتعالی( کل‌الطعام کان ملا لبنی اسرائیلالاما حر 
اسراثیل) ا الاية کک بست ف لو ن بوت الا ا نالكفا ET‏ 
لایر أنه 2 يتعريم الطيبات عماجلا وبالنار آجلا ولكن ا ا اللات 


# YYF ڇ‎ 


فی‌العبادات فاما لاخلاف انهم خاطبون‌باحكامنا فالعاملات وارتكاب العرمات فانه بقا م عليهم 
حدالزنا والسرفة وقطمالطر يى والقذى هذا كلامه× والمقصود من ذ كر الآية ان تلكالاشياء | 
|| حلال طيب لنا وان‌الر بوا حرام فى جييع الاديان لقوله تعالى (وقدنهوا عنه) اىنهوا اليهود 
عن‌أخذ الر بوا والطاهر مشاركة غير هم لهم ولهذا قالوا ان‌الر بوا حر ام مطلقا ومثل الزنا لاف | 
الغمر والحنز ير فان الخمر له مكالخل لذا والحنز ير لهم كالشاة لنا على مانطق به لفظ الجحديث+والجحاصل 

ان الكفار غاطبون بالايمان والعقو بات والعاملات وكذا بالعبادات فى حق مواخدة الأخرة 
لاف حق‌الاداء ف‌الدنبا خلافا للبعض فان مندهم غاطبون بالاداء ايضا× ولاخلاف فان ما هو 
حرام فی دینهم یخاطبون بها البثة سيما عند المرافعة الى الحكاموالر بوا والزنا منها بخلاف لمر 
والخنزيرفان ذلك مستشنی‌و ڪن امرنا ان نن رکم وما يدينون»واما نكاحاأعار م اوالنكاح 
بلاشهود اوالنكاح فالعدة اوالنكاح بلامهراوعلى ان لامهر لها اوعلى ميتة أوعلى خر 
اوخنزير فكلذلك ما بعام فى الهداية بالتفصيل والاختلاف وهذا الختصر لا بعتملبيانه >< | 


“| 0 


0 lھو‏ ے - 7 اد ده 0رد 9 , ےط 
فى مسئلة بيان بقية احكام الفرايض فول تعالى (يستفتونك قل الله يفتيكم فى‌الكلالة 


0 0و صت 0 عو و صو ر0 و9 صتا 0ر ا س اؤ وا 9 سن :عرو 0 
ان امرء هلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ما ترك وهو پرٹها ان لم يکن 
1 0~ | ع س إ2 


لیا ولد قان اتتا اتسن كلها الان ما تر وان سانا اخوة رجالا ونساءٌ 
قیال كر مل حظ الأنقين ين الله لم أن تضلوا واه بل شىء عليم) 
هذه‌هى الاية الثالثة من الآيات الثلثة النى ف بيان فسمة الت ركة و قدمضى بيان الأيتبن اول هذه 
السو رة#وهنهالآية فبيان مسائلالكلالة خاصة نزلتفحق جابر بن عبداللاحين كان مريضا 
وعاده رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال یارسو ل الله انی ر جل کلالة فکینی اصن عن ما لی ×+ 
وقد روی صاحب‌الکشاف زواية اخری‌ایضا ومی‌انه علیه‌السلام کان فى طريق مكة عام 
حيةالوداع فاتاه جا بر بن عبدالله وقال ان لىاختافك م آخذ من میراثها فنزلت«#والقصود على 
الاول بيان حضة الاخت وعلى الثانى بيان حصة الاخ+وذ كر الامام الزامد هذه الر وابة فقط 
وقال انه سال من مال اختها ثم مات قبل موت‌اختها و بین‌الله فبه‌میراث‌اختە‌منهاولا ئماشتغل | 
| بیان میراٹه منها تنبیها على آنه ینبغی للانسان انتظار موت نفسه لا انتظار موت غيره طمعا 
لمال« وباليملة مى فى بيان ميراث الكلالة+وتوضيعه ان الرجل الكلالة الذى لم بنرك 
ولداولاوالدالايخلواما ان يترك الاحت الواحدة او الاختين او الاخوة والاخوات جميعا«فان 
ترك الاخت الواحدة فببانه فى قول تعالى (انامرء ملك ليس لهولد ولهاخت فلهانصن ما ترك ) 
| فقو لقا امز ء) ارتفع بفعل يفره الظاهر + و فو لهتعا لی( لبس له ولد )صفة لاو حال من‌المستکننی ل 
ملك والواو فى قول تعالى (ول) عتم ل اال والعطف على ما فىالبيضاوى«فعام‌ان‌الر جلاذا لم | 


(يترك) 


يا 
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يترك ولدا ويترك اختا فقط ترثتلكالاخت نصف ماترك الاخ والمراد بالاخت مناالاخت لاب اا 
وام اولابفقط بالاحماعلانه حعلأخوها عصبة وابن الام لایکون عص غلافی ماسبق من‌الاآية 
فا نار راد بالاخ والاخت مه‌الاخأو ألاخت لام فقط فأ ذه اوڪب ثيه السدس وهو یناسباولاد 
٤‏ مامر # وا الولدالنق فال مته شرط الابنلا ن اسقط للاخت‌هوالابن‌دون‌البنت‌هكذا فیا کثر | 
تفاسىر وذکر فیا لبیضاوی 1 ن‌الولد على ظاهره لار ن‌الاخت وأن‌ورثت مع اا ہذٽت Ek‏ 
لاتر ثالنصف وهذأأحسن‌عندى + وقول‌تعالی (وھویرٹهاان لم 
١‏ یکن لیا ولں) جملة معترضة‌يبين احكام ا رث الاحتللاخ ففبه بیان انه اذا کان الامر بالعکس‌ای 1 
ماتت‌الاخت ولم يكن لها ولد و لى اغار ث ذلك الاخ لتاكالاغت » والولد امن فى الشرط 
NSS AEN NS ENE N e‏ 
| الغا وی د کا کن ار ای انار بدا بر کج مالا والان ارد (لنکر ١د‏ اللاب | 
1 الاخ وهذا أيضا انش عندی فلاتناقشس بىن‌الکلامين فی العنی ف کل منالوضعىن وأنيا هو 
فى التو جيه * وقد ذك ر فىالشر يفبة ان ا مراد بقو له( انلم يكن ل ولد)الا بن بالاتفاقلان‌الاخ يرث 
ا و و ا راسو ران داك ت کا الا ری 
| ابن مسعود انه قال رایت رسولالله صلی‌اله‌ملیه وآل وسلم قضی فیمن خلف بنتا و بنت‌ابن 
واختا للبنت بالنصف ولبنت الا بن بالسدستكملة للثلثين وللاخت بالباقى * ويؤيده قول عليه 
لامجل ارات م الات عة د واا نان ف اسه انالد ا ن 
الذكر والانٹی کما فی حجب الام A‏ وحجب‌الز وج من‌النصف الى الر بع وچب 
الزوحة من‌آلر بعال الئمن فلامیراث عنده‌الاخت مع‌البنت غلا الاخ فا له ياخف مابقیمن 
الابنة بالعصو بة ولاعصو بة للاذت بنفسها وأنمايصير عصبة لغيرهااذا كان ذلكالغير عصبة ولس 
للبنتعصو بةفكيفيصير الاخت معهأعصبة‌هذ| مافيه * وانيا | كتن اللهتعالى بذكر نن الولدفقط 
فاموضعين مع ان الوالد ايضا كذاك لانه يستدل كم انتفاءالولد مى كم اتتفاء الوال لانالولد 
اقرب الى اميت من‌الوالد فاذا ورث الاخ مندانتغا ”لار بيرت ندا تتفاء الا بعد بالطر يق الارلى ء 
ولان الكلالةفالشر بعة من لس ولد ولاوالب يھا × ولانه‌احال بيانه لقو له علبه السلام احقوا 
الفرأئض باهلهافيا بق فلاو لى ذ كر عصبة ولاب او لى من‌الاخ‌ هذا لفظ ا جدیٹ‌هذا کله‌فی‌الکشافی+ 
E |‏ رص ضی اللهعنهها ال كلالة من لاولد له فقط لانمن مذ‌هبه أنه يورثالاخوةلاخته م 
وحودالوا لد على‌مانقلنا من اازامدى فیماسبق ولااشتباه فی الاي ة حن نكما لاغفی * مجنا الى 
أئباثاصلالمستلة فنقول وان ترك الو رث اختین‌فبیانه فىقولە تعالی (وأنكانتااثنتين فلهما الثلثان 
مماترك ) فوو یتعلق بماسبق‌من بیان رث ‌الاخت الواحدة يعن ىأ نكا نت الاخت واحدة فلها النصف 


١۵ ) التفسيرات‌الاحمدية‎ ( 
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وا آل ها الات كان خا الان عارك الىت د والح قا ن 
يرث بالاخوة وتثنيته عمو ل على ال معنى وفائدةالاخبار عنه بائنتين الننبيه على أن كم باعتبار 
العدد رھدا کذا قال القاضی‌الاحل وقیل م یبین الله تعالی حکم أختىن فوق 
ائنتينلانه يعلم حالها من‌أثنين وقديقال صر e‏ قالات اوغا ليعام من 

الا ال القن ن خالا اهال الاغرات تالو ايل مدا و افر فة قت 
ذكره الامام الزاهد ايحا وقال فيه د ليل على جوأز القباس + وان ترك الو رثأخوة وأخؤات جميعا 
EE‏ ل ال ایو ارا اکر کل ع الان اا واا 
أخوة واخوات فغلب الذكر يعنى ا نكان الوارئون أخوة واخوات كثيرة رخالا ونساء غير ختص | 
باحدهما غينئذ جب لكل منهما القسط على وفقالحصة عيث يكو ن للذكر مثلحظ ألانثيين وا لعنى 
اقيق للاخوة غبر مرادههناوانها المقصودكو ن الذكر والانثىشر يكين فى اليراث ملا اذا ترك اختا 
وأخاجميعا قسمت‌التركة على ثلث حصص حصتان الاخ وحصة للاخت واذاترك أختين وأخينقسمت 
|| ال عل عم ارلا ين ومان اين ادا رك اشن راا تار ب 
| وینما نصفين ومكذ| القباس » وقد ظهر من ههنا ان للاخوات لاب وام أحوالا خيسا النصفق 

للواحدة والثلثانللائنين فصاعدا أو مع‌الاخ لاب وام للدكر مثل حظ الانثيين ولهن‌الباق اى | 

النصف اوالثلٹث مع‌البنات او بنات الابنلقول عليه اتلام اجعلوا الاخوات مع‌البنات مصبة | 


ويسقطون بالابن‌وابن‌الابن وان‌سفلو بالاب بالاتفاق و با جدعند| بإنىفه رح مه الله * وللاخوات 


لاب احوال سبع النصفق للواحدة والثلثانللاثنينفصاعدا عندعد م آلاخوات لاب وام ولهنااسدس | 

معالاخت لاب وامتكملة للثلثين ولاترث مع‌الاختین لاب وامالاان‌یکون معهن آخلاب فيعصبهن 

حینئذ ویسقطو ن بالا بن وا بن الا بن‌ وان سفل و بالاب بالاتفاقو با جدعندایی‌حنيفة رحمه لله ر بالاخ 

لابوام ایضاهکذ اقا لوا × وقو لتا O‏ 

۲ ا وطباعكم لتعرز وأ عنه‌ولتعر ز وأخلافه یبینلکم احق وال صوابک راهةانتضلوا | اويبين 

اللەلکم لملاتضلوا جذ ف كلمة لاوهو قو لال كوفيين‌هكذا فى البيضاوى » وها أنا (كتفيت ههنا 
فىتفسيرالأبة ب+جرد عقي ق مضهون‌اللفظط وقل بینت فيه أاسبق‌علی و جه جیب وټرتیب أیق‌وقدذ کر 

Ê‏ | صاحب المداركفيماسبقلهاضا بطة جامعة واورد فيها كلاماطويلاعلى حسب ما ذکر فی ءلم الفراُض 

[| فان‌ششت‌فار جع‌الیه‌هذاآخره ما ذ کر فی سو رةالنساء غمدأللهمی‌توفیقه ونصلی‌علی عم دوآل د والان 

Sl‏ ل ا وحلية الانعام وغيرها قول تعالى 


(یا یما الدين امنوااو فوا بالعقود أحلّت لم بهي العام الآ ما یتلی علیکم ع شیر لی 


oo‏ 7و6 ب ټوو | و 0طا4 


اكوا حرم ان الله کہ ما ند یاچ اتی لو ال وا شعاء اله ولا الد 
نتم حرم ٹر مو در ا۷ و 
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ارام ولا الى ول لئد ومين الت ارام يمون فشا من ر بهم ورضوانا 


0و ~~ 0 سساو 


واذا حلاشم قاصطادوا ولا ڪر ممم شان قوم ان صد وم عن المسجد العرام ن 
تعتدوا وتعاونوا على الب والتقوى ولا تعاونوا على لالم والعدوان وفوا هّن | 
اله شديد العقاب) ماتانالآيتانف بيان عدة من اسائ ل اماالآية الاو لى فبيانهاانه امر التعا | 
(ولا بايغاء(! ءالعقود أى|العهدالوئو ق فى فو ل( وفوا ا مق قال ثا نیا (احات اكم بهيمة الانعام) فمو اا 
تفصیل للعقود وهذ! اذا کان اراد بالعقود ماعقد مااللهملیعبادهخاصة ظاهر #واما اذا کان‌الراد بالترد أا 
مايعمالعقود النىعقدما الله على عباده من‌النكالينى والعقودالتى يعقدونها فيما بيتهم من‌الامانات | 
و ڪوها فنی جعله تفصیلا لها کمافهل صاحب البیضاوی تامل واشكال » وقالالامام الزاهدانالعد 
ثلثة عودالله مع العباد كالاوامر والنوامى وعمد العباد مع اله كالندور والايمان ومهد الاد | 
فيما بينم والآية تشمل الاقسامالثلثة وقدانفرد TEs e‏ 
اك ارش اقات ال لی الانتا ببانية ومعناه البهبمة من الانعام وهى الاز واج الثمانة | 

ال ا ل ا د و غوهها مما يمال الانعام فالاجزا ومدم الاتباب | . 
واضافتها الىالانعام للابسةالشيه.ولكن لو بقيت على عمومها كان اولى ليكون اتثناء قرل أ 
|| تعالی(الامار ااال الذى موالاصل يعنى احلت لكم بهيمةالانعام جميعا الاما | 
| بتلى عليكم غريمهنىآيةالتعریم كاعم النزیر وغیرذلك *٭ وقول‌تعالی (غبر علی‌الصید) عال أ 
| من الضبیر فلکم زوا E‏ عال من على الصيد يعنى نما اعلت لكم بهم الانعام حال أ 

ڪواکم غير علين للاصطياد بها نى حالالاحرام فكانه دفع مظنة ان يكون بهبمة الانعام علالا أ 
۰ للكل رماو غبر حر م+فبفهم أن الاصطياد بهالاعر ١‏ ګرم |i a‏ 
واما فیحق صیدالبعر فلا لانه حلال اصطباده لاەعرم کہا نبینه من‌ بعد انشاءالله تعالى فىآخر إ٠‏ 

الننورة * واماالاية الا نة وھی فولاتعالی (یاایهاالذین امنوالاغلوا سعائر الا) تقل ف نز رلا | 
ان شرح ابن حنبفة الشهو ر بالشقاوة جاء الى رسو لالله صلى اله عليه ولم وسال ميا دما الق | 
لی وا انر به فقالاشاور ذلك فیما بین جیوشى واقبلقولك | 
بعدما افتوا ولماخرج من المدينة استاق مواشيها وغادر اموالها وذهب بها الىكةوكان رول ًإ 
اله صلى‌الله عليه ولم قال من قبل هذا سيئ ر جلاليوم يتكلم بلسان الشبطان يدخ ل ا | 
ورج غادراً وبعد ذلك لما توجه عليهالسلام مع الصعابة الى مك فىعامالقضبة رأواشر جا أ 
تقلد تلكالمواشى ويهدى بها الىمكة فعرفوها أن برد وها مالي مکذانی | 
السینی والزامدی ومضمونها باایهاالذین‌|منوا لاقلوا ای لاننقضوا حرمة شمائر اله من مرافق | 
اچ ومرامى الجمار والاحراموالطواف والسعى والق والنعر وغبره (ولاحرمةالشهر الحرام) بالقتل ٠‏ 
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فبه ولاحرمة الهدى وذات القلائد بالغصب والمنع عنبلوغ علها فى من‌قبيل عطق الغاص 
على العا م لان‌ذاتالقلائں هھ ی‌البدن والهدی يعمها ويعمالشاةايضا * وچؤز أن‌یراد بھاالقلائد | 
نفسهاً ٠‏ فی‌النھی عن التعرض لذات القلائد وهی ماقلد‌به من نعل أوعر وة قرأدة أو لاء 
e‏ ای قاصدی ز یارتها وھ 2 وتا بعو ه بقتلهم حال 
ڪوٽوم یبتغفون ای يطلبون فضلا من #2 ورضواً: ) وهو المواب على رای اوفضلا من ر :م 
وهو التجارة ورضوانا وھو اج بزعمهم یرای » وبالجملة لاینبغی‌التعرض لن هذا ڈ شانە× فول | 
تعالی (واذا حللتم فاصطادوا) تعلق ہما قبل وهو قول تعالی (فیر على‌الصید وأنتمحرم) یعنی 
| انما حرمنا مليكم الاصطياد فىحالةالاحرام فاذا خرجتم منها فاصطاد وا فقدامر بالاصطیاد وهذا 
الامر بعدالحظر للاباحة بالاتفاق » ولايلز م مه ان کون جمبع الاد لة التى بعدا حظر للاباحة 
کما زه مم البعض ب لكثيرا برا مایک ون للاجاب بعكو ل نظا گر لان × وفوله‌تعالی(ولاچر منکم)عطفعلیلا 
لوا جرم مثلکسب يتعدى ألى مفعول ومفعولين وههنا يتعدى الى مفعولين مفعو لالاول كم 
ومفعو ل‌الثانی (ان‌تعتدوا) ومعنی‌الشنتان البغض وان صدوکم متعلق بالشنئان بمعنى العلة وامعنى 
ولايكسبنكم بغض قو م لان صدوكم عن السجد ارام يوم احديبة الاعتداء أىالانتقام منهم با ماق 
ا بهم وقری لاجرمنكم بضم‌الياء من‌الافعال زان کو ن‌النون أيضا وان صدوكم على 
انه شرط معترض آغنی عن‌جوآبه لاڃرمنكم * ومعنی قو له‌تعالی (وتعاونوا على البر والتقوی 
ولاتعاونوا على‌الاثم والعدوان) ظاهر » والبر والتقوى العفو والاعطاء والاثم والعدوان‌الاسقام 
والتشتى او البر والتقوى فعلالأمور وتر ك العظور والائم والعدوان خلافه اوهوعام لكل بر 
وتقوی وکل اٹم وعدوان ع مکدا قال المفسر ون *« واختلفوا نف‌احکامه و نسخه فالقاضی‌البیضاوی 
4 تعرض لشان نزول ثم قال وعلى‌هدا فالآية منسوخة وصا حب الدارك لم يتعرض لشان نز وله 
ولانسخه وعدمهلانه فسرعلی وجه لم‌یلز م نسخه وهو أن الاشتغال بهده الافعال مما يصدا ج 
فلا غعلوما فیما بینم وهو أشبه لان سو رةالائدة إخ ر لفان نز ولا لاتتمل لةس » وقالصاحب 
الكشاف قبلهى محكمة وعن‌النبى صلىالله عليه وسلم المائدة من آخر القرآن نز ولا فاحلوا لالا 
| وحرمواحرامها وهكذا عن لجسن وعن أبن مرة فيها ثمانىعشرة فر يضة کک 
ابن عباس رض الله عنهما كان السلمون‌والمشركون ججون جميعا فنهى اللهالسلمون أن ينعو 
أحدا ناولا ن ثم نز لبعد ذلك (انباللد رکون کس) * وقال مشاهد 
| الشعبى(لاقلوا) نسغ بقو له (واقتلوهم حیٹ و جدتموهم)*» والامامالزاهد اوردكلاماً طويلاحاصل 
ان‌قوله (لاغلوا شعائر اله ولا مین‌البیت احرام) غير منس وح e‏ (ولاالشهر ا حرام ولا 
الپدی ولاالقلائں) منسو خ بآ ية القتال٭وصاحب الاتقان قد صر حف یکتا به با نقول‌تعالی (ولاالشور 


EE 
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یلہا ئة منس وح باباحةالقتل ا ا ما سواه من بقبة الأية ای او لھا 
وآخرما * وصاحب| حسینی قال( الا منسوخة سوی قوله‌تعالی (واذا حال م فاصطادوا) 


تغالن ود تعاو نوا) وهد| أيضا وجه و يە 2% فک ا حرم ( كلا فقال 


(حرمت علیگم الميتة والدم ولم الهنزير وما اهل لغيرالله به ا والموقوذة 
| والمتردية والنطيحة وما آل السبع الم یتم وما دیج على الب وآن تستفسموا 

بالازلام ذلکم فسق الْيوم يعس الّدين فروا من دم قلا شوهم واخشَون 

اليوم كلت لم دينكم وانممت عليكم نعمت ورضيت لم الاسلام ديا فن 


2I0‏ 0 سے سے 


e‏ حمصة COR‏ ا فان الله عقون ر حت) هد اليه بیان العره) ءات وقد 
ناسب ذکرھا فیھذا القاملانھا مقیب قو لهتعالی (الامایتلی علیکم) فھی بیا لامر شا کن 
ذ كر اللەتعالى فيا عدةاشياء منها (اليتةوالدم وحم‌النزيروما اهل ‌لغیر الله به) وقد سبق بیان 
حرمتها فى سورةالبقرة وسیاتى مثلها ايضا فى سورةالانعام والتعل بلاتفاوت ولعلائما کر ر مكمها ا 
E E E OD E N I‏ 
(النخنقة) وس النى مانت ف انق « والثانى (الوقوذة) وهى الضر وبة باعوخشب اوحجر أا 
حتی يموت يقال وقذته اذا ضر پته فعلم ان ا لحدید وما زی جراہ شرط الماح والثالث 
| (المتردبة) ومی التی ترددت من علو اوفی بیرفماتت » والرابع (النطيعة) وهى التى نطعتوا 
اخری‌فماتت * وا امس (ما اكلالسبع) ایا کل بهيمة السبع فمات جر حه قالالقاضی وهو 
یدل على ان‌جوار حالصید اذا کلت مااصطادته لم عل + وقول ‌تعالی (الاما ذكیتم) استشناء 
منكل من هؤلاء الخمسة والمعنى هؤلاء حرام ا غا الا ذا اد ركتفا ساو نها 
با حدید بقطع الحلقو م والمرى والودجین * ولاجوزان‌يكون استثناء مماتقدمها أيضا يعنى 
من الينة والدم ولم انز یر وما اهل لغیر اله به کمانس‌به ف‌الزاهدى لان هذه الاشنياء حرام 
لذاتھا لم ياعقيا امل فى حال من الاحوال يدل عليه ذكر ها مراراً فى القرآن بدون الاستشناء 
إلانها مالم يتصورفيهاالزكوة لان‌اليتة مى‌النى ماقت والدم ظامر انز یر لا کان ممه 
راما مطلقا لم عاج الى ‌الاستثناء + ومعنى ما أهل ماذ !ع فک ى يتصو ر فيه الزكوة ثانيا وقيل 
الاستشناء راجع الى مايتصل به فقط وهو فول تعالى (وما كل ‌السبع) فعلى هذا يكون النطيعة أ 
والوقوذة وغير ها حراما ىكل حال لال بالذ بع كالميتة والح ما قلنا عليه الاشار ة كلام 
صاحب الهداية حيث قال ف ىكتاب الصيد هذا الذى ذ كر نا ذا ترلك التدكية فلو انه ذه | 
حل ا كله عند ابي حنيفة رحمه الله وكذا المتردية والنطيعة والموقوذة والذى بقرالذئب | 
بطبه وفيه حيوة خفية أو بينة وعليه الفتوي لقول تعالى (الاماذ كيتم) استئناء مطلقامن غير 


f Fo Fi 


| فصل*وعن ابی یوسف رحمه الله اذا کان عیٹ لایعیش مئل لال لانهلم یکن موته بالذ بح ٭وقال 
| یل رحمه الله اذا کان يعىش فوق م یعیش الد بو ح عل والافلا لانەلامعثىر بهذا ألنوة علی ما 
8| قررنا٭ والسادس ا ذکورنففول‌تعالی (وماً ذ بح على النصب) وهو عطفق غل رمات الك کوت 


مرفوع علا والنصب أماجمع نصاب أو واحدالنصب وهىأحجار منصو بةحول ألنبت وقد کانت 


العرب يذڪګون غلا ویعظمونها وبعدون ذلك قر بة حر معلبهم ماذ بح على ذاكونهو عنهلانه 
بدعة أهل الجاهلية هكذا فى ‌الدارك والكشافىءوقال القاض وقيل الاصنام وعلى بمعنی اللام 


اوعلی اصله بنقدیر مسھی أی حرم علیکم ما ذب للاصنام اوذ بح مسمی علی‌الاصنام وهڪدا 


ذڪر فی اجسینی٭+ولکن لاخنی أنه على هنا پيڪون بعنه ف معنی مأ اهل به لغیر الله‌فیاز م 


التكرار«والسابع المد كور فى قول تعالى (وان تستقسموا بالازلام) وموايضا مر فوع العل 
ق دغل فت اعمات وال ان او لوال ن لاان لا ا ع اا اف 

الزاهدى»والازلام جع زلم کڃمل وزلم کصرد على ما فىالبىضاو ى و پیانه أنه کانتالعرب 
اذااراد أحدهم سفرا أوغز وأ اأوكارة اونكاحا اوغير ذلك تعمد الى‌افداح ثلثة مكتوب على 


وأحد منها ا افو اا وان الت غفل‌فان خر جالامر مضوا على‌حاجته‌وان 


: خر جالناهی|امسکوا عنه وأن‌خر جالغفلاعاده انا فنهاهم ألله‌تعا ی عن‌ذاك(وقالوانتستق موا 
: بالازلام) یعنی جرم علیکم اسنقسامکم بالازلام ای طلب معر فة ما فسملعالم يقس مل بسہتب 
| الالام اىالاقداح ولكنلامناسبة بينه و بين‌العقولات سوى كونه حراما ولل لهذا المعنى غير أ 
اسلو به باتىان صبغة الفعل مع انا مصدر ية وهو اعام باسىرأرە± وهنا مل ی الو جه الشهور +واما 
على تقدیر ان یکون معنى الاستقسام بالازلام استقسام از ور بالاقداح على الانصباء العلومة 
| على ما قل فيكو ن بينهو بين ما ذ بح على النصب مناسبة× وقو لتعالى (ذلکمفسق) أشارة الىما 
| يتصل به خاصة اوالىجميع العر مات من الما کولات‌وغیرها وانما کان‌الاستقسام بالازلام فسقالان 
ذلك دخول ف علم الفيب وهو ضللالوافتراء علی‌الله‌ان ار ید بر بی هو اللە‌تعا لی وشرك انآ رید به 1 
:الصتم اواميسراأعر م« وف الكشاف والكهنة والتجبون يذه الثابة«وقال صاب المدارك- 


وقالالز جاج لا فرق بين‌هذا و بين قو لالمنجمين لاق ر جمن أجلم كذاواخ ر جبطوع كم كذا+ 


4 وف شرح التأويلات رد هنا وقال لايقول«النجم انم كذا mM‏ کنا وخم کذا ینھی عن 
كذا كما كان فعلاولئك ولكن‌النجم جعلالتجم دلالات وعلامات على احكامالهتعالى ووز 
: ان ععل الله تعالن فىالاجوم مھانی وعلامأات يدرك بها الاحکام ويستخر ج بها الاشياءولالائم 
فىذ لكا نما ألملامة عله ف ماعکم على اللو بشهد لله عليههذ| كلامه + ؤهذهاحملة أعتراضية كما 
| ان قول تعالى (اليو م يئس الذين كفر وا ) الى قول تعالى (فمن‌اضطر ) ايضا كذلك ومعناه 


(اليوم) 


RAS 


اليوم اى فى هذا الزمان المحاضر أو فىيو ماجمعة عرفة جعةالوداع بعدالعصر يس الدذين كفر وا ١‏ 
من‌دینکم‌ای منأبطاله اور جوعکم کتعلیل هنه‌البائٹ وغیره من ان غلب وکم عليه »(البو م 
| اكملتلكمدينكم ) بالنصر والاظهار على ‌الاديان كلها او بالتنصيص على قوامد العقايد 
والتوفيق على أصو لال شر ع وفوا نين القباس ( واتمهت عليڪم نعمت )با اهدايةوا اتونیق او با ک 
الدين او بفآح مكة وهدم بناء الجاهلية×#وانما اعتر ض هذه الجمللىكون‌دا. لا لان 5ا 
هله ارما ات فسق وکرم هذه الخبائٹ ۴ا يشن منه‌الكفار وعا هو من‌جملةا 
والنعمة التامة ولأعلا الأنعوت بالرضى :دون غيره من اللل#وذ كر الامام الزاهب انالا كمال 
مالایرآد عليه ولاينقص عنه والته امقد بزاد 8 ولهذا قرن‌بالاولالدین و بالثانی‌النعمة وان 
# الايمان والاسلام واحد وان نز ولالآيةفحجة‌الوداء وقت وقون‌الناس بعر فة داعين الى الله 
ورسول عليه على فضباء فضعفت عن ثقلالومی وهواخر > ۴ نزل ولم ینز ل بعدها 
الايستفتونك وعاش عليه السلام بده أحدى وثمانين ليلةوتوفى فى يومالائنين ودفن يوم 
الجن وا تلت اة بك المديى رفي اله نه فقل ل وما تيكف فقال انا كنا ف زبيادة 
من‌دیننا فامااذا کمل‌فا نه لم یکم لش عط الانقص فقبلل صدقت فکانت‌هذألايةقضی رسو ل الله 
دل ی‌الله عليه وسلم ولم بعش بعده الا قلیلا×وقال یهودی لعمر اوابن عباس انكملتقرۇنآية 
سآ اونزات علينا ونعام ذلك اليوم ادناه عيدا فاية ية فقال الیو م۱ کملتلکم‌دینکمفقال ف 
ای مکان وای بوم نزلت فقال فى يوم عرفت يو ما جمعةوكن وقونف بعر فةمع رسول الله عليه 
السلام وکلاهما عمدالله عیدلنا ولایزال ذلك عیدا للهسلمین‌هذامافيه + و لا كان املال ذكورة 
کا من دات کن دوا فان رفن اشن ق ع ملاب کی اعمات هنی ان هد 
الاشياء ار مة انما حر مت عليكم اذا كنتم فى حالةالاختيار دون الاضطرار فمن اضطر متكم الى 
تناول شرع من‌هذده اأعر مات فىعغمصة اى ماءة حال كونه غير (متعان یلاثم ) آی غیر ما تلل 
| بان يكون متلذذابا كلها او جاو زا حدالرخصة وهو قدر مالايموت (فان اللاغفور رحي حیم) لاچاسبه 
بفلكالقدر بل يعذ به ان مات ولمیاً کل کیا ومڈهتا الك کو رفا سبق #فان فلل د کن 
الخيضةفهدهالايةواطلق فىسورة البقرة«قلت.سوزة البقرة اسبق نز ولا فف كرفيها أن تناول أ 
العرمات جائز فى حالة الاضطرار وهذه السورة آخر القرآن نز ولا فبين‌فيها الاحكام مشرمة 
وذ كر فبها لفظ الخمصة ومو القعط العام لانغالباجالان فى غير الغدط يدفع اضطراره بالسو ال 
من غير ه وان عدم ألقوة بنفسه لا ان یکون‌التناول مقىدابەلانه‌اذا حصلل‌الاضطرارفی غير 
الخيصة جب علبه اكل امبنة أيضا ولهذا فسر وا الأخمصة باأجاعة وقد مر باقى اكلام فىالبقرة 


هذا هو بيا ن ال رما تلثم ذڪر الله ڌا ت رعله ف بيان مله الاصطباد وغىره وة ال 
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0ر 0 و سو ٣‏ ت 


مسوك ماذا حل لمم فلحل ایبات وما 8 منا يواح مکلبين تعلمونهن مما 
مک الله لوا مما آمسکن غلبم واذ کر وا اسم‌الله‌علیه واوا الله ان الله سر یع الحساب) 
فقول‌تعالی ( يستلونك ماذا احلا (e‏ فیالۇٌ ال معنیالقولولذا وقع بعدالجملة وماذامبتداءواحل | 
ليم خبره وانما قالاحللهم ولم يةللنا على احكاية لان يسألونك بلفظ الغيبة وكلا الوجهين_ 
مثالهوالمستُول عنه‌ماذا احل لهم من‌المطاعم كانه اتل علیهم ماحر م عليهم اً لوا عما احل 
لم هكذا قالوا×+وقدنقل فىنز وله أنه انز ل حر مة الينةقال عدىأبن عاتم وزید بن ابل 
اللا با رسول الله ڪن نسكن فى مواضع ليس فبها لم الا بالاصطبادمن‌الكلبوالطبور | 
وربما لم نبلغ عاجلا فتلى الكلب الصيد وقليلا ما جده سالا لنذعه وبه نضيف‌الضيفق | 
IE HEF‏ اصنح فی هدا ا فنزل فى ٠‏ هده الاية هكذا فى ال ولكنه 
لا يوافق قول تعالى (يستلونك ماذا احل لهم) لانه ليس فيه سوال عن الاصطياد خاصة× 
وذ كر الامام الزاهن رواية عن عدى ورواية اخرى عن ابي دافع ايضا ان جبرائيل 
استاذن على النبى عليه السلام فاذن فام يذل ىقال آنا اشر الللاتكة لا تغل تا 
| فيه كلب اوصورة فقتلت كلاب المدينة بامر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا ماذا | 
#للنا من‌هذه الامة التى نقتلها فانز لاللهتعالى هذه الأية فامر بقتل الكاب‌العقور والاسود 
واذن بافتناء الكلب الى ينتفع بها من کلب حر ث او صبداوماشية هذا مافبه و قو ل‌تعالی (احل | 
لكمالطيبات) اى مالس عبيث وهو المدبوح و مايستعسنه الطباع السليمة ولم يتنفر عنه 
اوکل مالم یات عر یمه فى كناب أوسنة اواجماع اوقیاس وقول‌تعالی (وماعلمتم) فيه بیان 
| الاصطياد وكلمة مافبه أن كانت مو صولة كانت عذن الضاف أىصيدماعلمتم فيكون معطوفة | 
فلل الطبات مر فة ال ای احل لكم صد ماعلمتم وان کانت رط انت نا 
متضمنا معنى الشرط دخل الفاء فىخبره وهو قو لهتعالى (فكلوا) و علىكل تةدير صيد المعلم من 
الجوار ححلال× والخطاب فیو ماعلمتم للمسلمین فبکون ارسالالجوسی والوثنى حرامالار جه | 
الى التعليل والمراد من الجوارح كواسب الصيد من سباع البهايم والطير كالكلب والفهد , 
ا 0 ا ای غ د تھی دیا وکات و ما موو لالا ھی 
وهو ر واية‌عن ایو سف وهو الد کور فیالبیضاوی‌والكشاف*» وقال ف المد ارك وقيل ا جوارح | 
من الجراحة فيكون الج رح شرطا لعل وهو مذهب أب حنيفة رحمهالله تعالى صرح بدلك فى 
الهداية حيث قال اولا أن الجوا رح هو الكواسب فى تاويل ثم ذ كر ان فىفولهتعالى (وما علمتم من 
الجوارح) مايشير الى اشتراط اجرح أذهو من الجراحة فى تاويل ولاتناق بينهما وأبويو سفق لم 
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ا ا ا ن ا م ی ا راما ال خا 
کن کا بك و ھی جال من غل کا آ لای ارون الیک اال نا ت رفا ته کا 
مع انه كالاعادةالنا كيدوالبالغةفالتعليم وذ كر صاحب‌الكشاف وامدارك أن فائدة قولتعالى 
(مکلمبین)ان‌یکون من‌تعلم الجوارح مو صوفا e‏ والمکلب مدب الجوارح ومعلمهاوفائرة 
قو ل‌تعا لی (تعلهونهن )انه چب‌علی کل اخذ عام ان لاياخد الامن اطراءهم رواية فكم من أخذ 
| غر متقن‌فدضیع ایامهوعض عند لقاءالتحر یر انا مل»وقال القاضی ف معنی فو لتعالی (ماعلیکم انه) 


من احمل وطرق التاديب فان ن العلم به المام من الله بالقل الذى هو نعمةمنه 
اا ا ن رل وال اه و و ر 2 
ع الحو صن وا فعلم أنه أذا لم يكن الوارح e‏ أضظادة ذلك 
التعلم فى الكاى بترك الال بل وف البازی بالر جوع اذا دعوته وانصرافه بز جره هکذا 
ف کت ال اشر الهو قولەتعالی(نکلوا مما امسکن‌عایکم) أینکلوا مایاتی هذه ا جوا ر حعلیکم | 
لميا كلوا منها شب نانه اذا كلوا منها شيئالم يوجد الامساك علينا لقول عليه السلام 
لعدی بن حاتم فان! کل منه فلاتا كل انما امسك على نفسه وهذا هو مذهب| كث ر الفقهاء حثى 
ام چو زوا الا کل منه سواءکان‌ من‌الکلب اومن الباز ی اوغيرهما کک لايشترط ذلك 
مطلقا فیچو ز | کل ماا کله نص به فی‌البیضاوی فلعلمعنی فول تعالی ( مهام سکن علیکم) ای با | 
ا ن علیکم تامااوغىر تا م وعندنا يشترط فی‌الكلب ولايشترط فىسباع الطبورلان E‏ | 
ألىهدا ا وددلا ن ایکون با ضرت و یفن الارن الا لکلا بدن الكلبصرح ١‏ 
بذاك فا لهدأية والمدأرك و قو لهتعالى(واذ كر وااسم الله عليه)الضمير فيه کک 
ا عليه عند ار سال اوالی ماامسکن علیکم یعنی سموا عليه وقت‌الد !ع اذا ادر رکتموه حيا× | 
وأختا ر الاقام الرأهد الاول فقط وقال أ el Ske‏ زائدةللتا كيد | 
او للتبعیض یعنی بعض مایمسکه علیکم دون جمیعه وهوان‌یقتل جر حا لاجز ما هنأ مافیه × 
واختلفوا فىأدراك الصيدحيا وموته قبلالذبح والختار عندنا انهان كان فيه من احيوة فوق 
مایکون فی‌المذبوح و وقح ف‌یده وام یذ عه لم وکل ف‌ظاهر !ل رواية عن أیى حنيفة وأىيو سف 
رحمەاللە‌تعالی شافعی ر حمه‌الله تعا لی نه ڪل وقبل أن ميته مكن لفقد الألة يوّكل 
داك ن لضيق ألوقت ام يؤكلعندنا خلافا للشأفعى ر حمه اللهتعالى و هذا أذ كان فيه حيوة 
فوق حياة ا مدبوح وأمأأذا كان فيه مثل حبْوة المد بوح فيعل بالاتفاق وقيل لاعل عند اى حنيفة 
SEN ELON ag E E a E‏ 
ه ذلكالصيد بشرائط » الاولانيكونالكلب او السةر للمسلم ومافىمعناه و يكو ن معلما بالتعليم 
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ا ا ن رن هى ال عدر ا ا ا ا ا 


| یک رکه ذ کاه ثا نیا وان لمید ET‏ من اشر وط المد كورة بان لم یکن معلا 


EEG NES 
CNS SNS a کک‎ E 
الاصطياد السباء وهکدذا الال فی‌الاصطبادیر می لسم ای‌ان. ری شهیاالن صیدوسمۍ و جرج‎ 


: اکل فان ام ید رکه حیا کی وان‌ادر که حدادکاہ ثا ا نہ ننا مسمبافانق امیسم‌علیه اوا ام چرحه | واد رکه 
ولم ینکه حرم البتة م E‏ ر الله‌تعالی بعد ببان‌حال | لذابح و بيا le‏ لكتابة فقال 


و اا رر و وه 


الوم أعل تع اللات ولم قدي و ڪب حل قر طعامكم حل لهم 
EEE‏ مھ 9و0 ا ا 


والمعصضات من الم هنات والمحصنات ن لين وتوا الستاب من قبلکم ذا تیتمومن 


و یا و0 0~ 7-0 | 


اجو رهن عصنين قير مسافحین ولامتّخذی آخدان A‏ بالایمان فقدحبط عمله 
وهو فى الاأخرة مر شن الا شون ( هله الأية مشتيلة علی بہا ن‌حال الذاح وبیان جواز نکاح 
الكتابية وغرها وقدصدرت فی عل ألمنة و لذاکر رقول تعالی(الیو ما کل لکا لطبات) ٭ 


| 
ر امابيان حالالذاإع ففى قولتعالى(وطعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل لهم) 


لان اراد بالطعام الدباتع یدل عله ذ کره بعله وهذدا عندنا وهو امن كور ف الراهدى 1 


a ۴ واإدارك والتمسك به فیالفقه یدل علبه کلام صاحب الهدأية حيث قال و ذ باعة السام‎ ٠ 


حلال لاتلونا یعنی فول ‌تعالی (الاماذ کیتم )و فو ل‌تعالی (وطعام الذين|وتوا الكتاب حل کم 
وطعا مکم حل لهم ) فعام من‌هذهالاية ان‌یکون‌الذاع مسلا اوکتا بيا ولالوز انيکون غر هما 
من الوئنى والچوسی وأرتد وڪوهم ولایشترط ان یکو ن نابح رحلا بل حل دباكة کل 
مام وکنا وسواء كان‌امرأة اوسبيا او جنونا يضبطان التسمية ويعقلانه» واماان لیضبطه 


ولمیعقل لاڪل ذباعته وة الف لببضاوی يتناول | ٠‏ دیرو وبەم الذين اوتوا الكتات 


ا والندا ری واسنشنی لیر ضی‌الله‌عنه صاز ی بنی رد تغلب قال ا على ال نصرانية ولم 

بأخدوامنه ) الاشرب امر هنا | لفظه ولیس الاسنتئنا ء نصاری بنی تقلت ب قى حرمة ذ بيعتوم 
ذ کر ف یکتار ب أب خنيفةره ا ن کان مذ کورا فی باب أخف از ية أنه یو خذمنوم ضع زکوتنا ‏ بل قل 
فح فىألهدأية ر ان‌اطلاق الكت تا ينتظم الکتای ال نمی اکر والتعلبى ل ناا شرط قيام 
الي لة على‌مامرو صاسب الها ف أيضا قد صرح ر بان‌عندنا. 1 كتا پشتمل التعلبى أيضاخلافا 
للشافعى وجج بان حکم الصائبيين حكم امل الکكتات عند ایی حنيفة وقال صاحباه هم صنفان 


صن يقرو نالز بور ويعبدونالملىكة ضلا يقرون ڪتا ا ويعبدو ن الاجو م فهو لاء 


لیسوامن‌اهل‌الکتاب واماالچوسی‌فانه وان کان ماعقا بالکتاي حق اعر برع لیا | 


(غیر) . 


غير ماعق‌به فى حق‌الذبوعة والنساء بقول علبه السلام (سنوا بهم سنت اهلالکتاب فبر ناکحی 

ناهم ولا ا کلی ذد اوم( وقل روی عن ابن ع السب أنه قال اذا کان الا م مر یضا فامر 

الجوسی‌آن بف کر اسمالله ویفح فلاباس‌به وان‌ امو بالصية بذلك فلا باس i u‏ 

عك # و معد ی قوله تعال lab)‏ محل لهم لمسنر) بیان نة ملكتا بحن لغلا یعنی 
لابا س علک م أن تطعموهم انه ل وکان حراماعلیوم طھا مالمۇمنىن لاساغ لهم اطعامهم هکذاقا لوا * 
واما ی ان جواز تکاح اا 2 اة فمذکور فی ll‏ (وا الخصنات من الو منات رالخضات من ١‏ 
ال ا ای ب ا ا اغا وا اکا 
من‌قبلكم وهم اليهود والنصاری اوقالف‌البيضاوى قت هذا القول وان كن حر بيات × وفال أ 
أبن عباس‌رض لا غل اکر بیات‌هذالفظه وهنا التقييد با جر بیة وعدمه أیضاغیر م ذکو رف کتب 
الحنيفة » وقال صاحب الهدأية و جوز تز وج الكتا بيات لقو ل تعالى والعصنات من‌الذين اوتا أ 
الكتا با اى اغات رارق ن ال كاه او رالا عل ما من و ا غاا تال 
: هذألفظه ٭ ونيا اا ا ای دون ا محرائر رعاية لذهیهآنه جوز نكاحالامة اكتابىة | 
فنا قلان‌الفانس فامعل عل ال رار واية نمه مداق الستتى و كن نر ل اجات 
1 اما معنی ألعفاءٌ اف ١‏ والحرائر وعلی کل تقدیر فا لنقسدية للاستعبابلار ن نكاحالامة وغىر أ لعفاءٌ دف 
٤‏ | اشا فبها کماعرف فی موضعه وألتقثيك انت ا ءاھ ىرولا (اذا اتيتموهن حوره هن) 
لتاکید وجو بها أو حث ث علبهالاانه شرد طلاعل × وقوله تعا لی( عصنین )حا ل من‌قوله تعالى(لكم) 
آی احلا کم هذه حالکونکم عصنین أیعافین(غبر مساین)ای‌غیر جاهدین بالزنا ×( ولامتآخذی 
| اغدان)ای‌ولاسر ينل اذالخدن المدیق يستوى فيه ال كز واو نٹ واغاذكناية من لزنا 
سرا وقدمر بيانه فى سو رةالنساء » وقالالامام الزامد لانزل قول تعالى (والعصنات من‌الذين 
أوتوا الكتاب) قالاهلالکتاب ولا ن الله تعا لی رضی دیننا لم یز لهو منین نکاح سانا ماحل 
| لهم ذبا تعنافبین الله تعالی|نەلافرق بینم یااهلالکتاب فىأحكام الآخرة وبين المشركين فقال 
(ومن‌یكفر بالايمانفقدحبط عمل)وايضالااباح ناح الرأةالكتابية حتىلايقعوافالزناامر أنبنيقظط 
الۇم ن عبتھاحتیلايقع فىالكفر لغلبة هواه والعنى من‌يکفر يالله او بماأمر ألله بالايمان بەمن | 
1 التوحبد والاقرار بالرسل و جمبعالشرائع أومن‌يستر الايمان کعوده عنه فالياء حبنذ زا دة ھن ما 
فيه * وقیل معنی‌قو له تعالی (من یکفر بالایمان فقط حبط عمل )من‌یر تد بعدالایمان فقب حبط 
عملالذی عمل حال الاسلام وهذا یدل على أن عردالارة تدأد عبط الاعمال عم ن غىران يموت 
٠‏ على لكف ركماهو مذهب أب حنيفة رحمه أله خلافاللشافعى رحمه ألله فان عذ كه لاصطاعمال الان 


دمو ت علیالکفر بعدالارتداد متمسکابقو له تعا لی (ومسن یردد منکم عن دینه فمت وه وکأفر 


4 ٣٣۳٣ 

فاولئّك حبطت اعمالهم ف‌الدنباوالأخرة واولئك اصعب النا هم فیهاخلدون) فا نه مقيد با موت 
علىالكفر + وهه وان انت مطاقة ولكن عمل على القید* ووا آبه ا نال کور ثيه فیالشر ط 
شبتًا نالا رباد ولوت عليه وکن| فیا راء د شان حبط (لامیال والخلود ف ألا ر فيتعلة تی الاول 
بالاول والثانی بالٹانیءلی‌طر يقالا ف والنشر ارتب فیکون حبطالاعمال بنفس الارتداد وا لود 
باوت علبه وهذااولی عاقال بعضهم ان‌هذالآية لا کانت مطلقة وتلك مقىدة فامطاق عرى 
على اطلاقه والمقيد على دقہیله ڪا هو ا بطتنا فیمکن العمل بڪلا الدليلين وذالك 
لان كون المطلق ماربا على اطلافه والمقيد على تقييده عندنا انما هو اذا لم يکونا فىحكم | 
واحد وھھنا کلاهما ىكم وأحد کمالاغؤ e‏ ويمکن ان يطبق بین‌الايتین پوچه آخر وهو | 
ان‌الآبة التى علقفبهاحبط الاممالملى نفس الارتدادانامى عبط الاعمالابتداء وا لجال والآية 
| التى علق فیا حبط الاعيال ملى‌أإوت على‌الكفر آنا هى لتيقن هذا بط فاب و حنيفة رحمه الله 
أنمايةقول عبطها بنفس الارتداد مبطاظاهرا باللا حرطا بالىقىن یدل عله ماذکر فی النصابأنه 
لو قالالله تعالی یعلمانی‌فعل تکذ| ولم افعل کذا الال آنه خلافەوقالالله بعلم انی اشر ته بعشرة | 
دراهم والجالانه‌اشتراه باقل منهافا نه یکفر وتبی ن ‌آمراته فاناسام وصل اليه ثوابالطاعات‌الٹی 
حصاتله قبلألردة وهذا کاه فی حق حبطالعبادات وعدمەلان اراد بالعمل والاعمالالعبادات 
و عبط فی‌الدنيا فوت ثمرات‌الاسلام ت خن اا یا ا ى 
النكاح والذح لانهماباطلان وسوی الطلاق والاستبلاد لانهما صعيعان فموقوفة عندأبى حنيفة 
رحمه الله تعالی‌اناسلم نفذت وان‌مات على ردته اوقتلا و احق بدأر اجرب بطلت ونافنة عندهم) 
الاأنيموت على ردته او یقنل او عکم باعاقه ٭ وأماقتل وعد مه فهو أن من | رتد د العیاذ بالله عرض 
مليه‌الاسلام وكشن شبهته فان استمول حبس ثلثةايام فان‌تاب بان تبرأمن‌کل‌دین سوی دین 
الاسلام اوعماانتقلاليهفبها والاالقتل ولا يوخذ منه مال اوجزية لانه لايقبل منه الاالاسلام 
اوالسف مکذا فى كتيم‌الفقه < فى مسل و لوكو ع والفجل وال ا تقال 
(ا مالين آمنواذاقمتم آىالصلوةفاغ سلوا و وخ کک مسوا بر ۇسكم 


ےن و 7 0 ~ org‏ 8 ا 1 9ور ور e‏ ت3 0z ae‏ 


کک E‏ ۰ 
وه عه روه ورجا و 0ے 0و و وره 


وليت : ا م ا هله الأ il‏ ا ا 5 ال 
وال وام yy‏ (ياايها لنت اها اذاقمتم الىألصلوة فاغا وا( الأية 1 


1 فالله تھا لامر نا بغسل ال و حه واليدين واJ‏ لر حل جن )€ مسع الاس وظاهره لا کان مقتضتا لوخوتب 


(الوضو”) 


چ 0 4 


ال ن فيام الصلوة وا لجال انه واجب حین‌ارادته وکذا کان ظاهره يقنضیالوضوء عل ىكل 
قائمالىالصلوة سواء كان متوضيا اوعدا والجال أن‌الاجماع ملىخلافه وكذا السنة اذقد صلى 
رسو ل الله عليه (اصلوة والسلا م خمسا بوضوء واحديو م الفح فقال عمر صنعت شتًا لمتکن تصنعه 
فقال عمد فعلته × قیل فی تقدیره لدفع هذين‌الاعتراضين ياايها الذي ن آمنوا اذا اردتم القيام الى 
الصلوة وانتم عدون فاغسلوا الآية فالقبام‌الى‌الصلوة مجاز عن |رادةالقياماليهاالبتة ذلك شائع | 
مثلقو لتعالى (فاذاقرأتالقرآنفاستعذ بالله) + وقيل القيام الىالصلوة جعنى فصدالصلوة لانه 
ياز مالوضوءاذاقصدالصلوة بالايماء وان‌عدم‌القيام على ما ذكر ه الامامالزاهد * وتقدیر ه وانتم 
حدثون مشهو ر مندالبعض * وقيل معناهاذافمتم من‌النوملانه دلبلا حدٹ علی‌ماروی عن 
أبن عباس رض أله مهما كما نص به فى الدار ك × وقبل كان الوضوء لكل صلوة واجبا اول | 
الاسلام وهو اول ما فرض ثم نس فیکون هذ ية منسوخة هذا ألباب وقد ز يفه صاحب" 
البيضاوى حيث قال وهو ضعي لقوله عليه السلام اأافدة أغر الف أن ولا تاعلوا 
حلالها وحرموا حرامها » وقبل الامر فيه للندب ولاشك أن الوضوء الجديد المنوضى 
مستعب ولاو زان‌يكون‌الامر المتوضين وااعدثين جميعا لى الو جوب والندب لانهلايتناول 
الكلمة لعنيين ختلفين على ما نص به فىألكشاف »+ وقبلأذا للمهملةوهى فى قوة ية *وفيه 
ان صرف عبارة القرآن الى قوامد المنطق بعيد بل الاصوب أن اذا فى كلام العرب لبعض 
الاو قات خلاف متى فانهللعموم فيه كما بشهد به كنتب الاد باء× وحن نقو ل أن ‌تقدير قو لهتعالى 
(فان کنتم) حدثین او لی من‌تقدیر وانتم حدثو نکانهقيل اذا قمتمالىالصلوة فان كنتم عدثين || 
فاغسلوا وجوهکم‌وان کنتم جنبا فاطهر وا فیکون عطف قول‌تعالی(وان کنتم‌جنبا) على مقدر 
وبوج اة بو الان اوی ع ل ا ا ل 
المناسبة *و بهذأ بطل ما قال بعضهم‌انما ذ کر فیا مجدث‌لفظ اذا وفىالجنابة لفظ أن لان اذالاجز م 
بوقوعالشرط والحدث لكثرة وقوعه يناسبه وان‌للمشك والنابة لقلة وقوعها يناسبه#وظهر أن 
التطهير عن انا بةأنما يشتر ط لاجلالصلوة لادائما لما تقزرانستر العورة واج دائماغلاف 
باقالشر وط فانها للصلوةخاصة وان شئُتانترأعى نكنةان‌واذا ايضا فالاليق تقدير قولتعالى 
| (فاذا كنتم)محدثينبلفظ اذا والاضیجميعا وملى كل تقدير أوجب علبنا فیالوضوءفسلالوجه 
التو الاين رح لرا رلات من فان كل و اهنا لمعل مزالي البتلة رها 
هو معناه الوضوعلهواقل حده ما روی عن‌آبی یوسف رحمه اللا نه عیٹ یکون یسیل منهقطرة 
اوقطرتان ولم يتدارك على ما قال فى شر حالوقاية وذلكالامضاء لبس بشر طعندنا فالوضوء 
ولافیالغسلخلافا يالك فىالوضوءملىمانصبەنالبیضاوی وف‌الغسل ملى‌مانص بهەفی کتبنا + 


۲۳۸ 


LES 


وا“جة عليه أن الغسل لفظ خاص وضع اعنى غخصوص وهوامرا ر اليدالبتلة وتدارك الماء والدلك 


| وهذاغقیق‌افظ الفسل فى قو ل‌تعالی(فاغسلوا )وحدالو جه فی الطول من منتهی منبت شالا 
ال شل لفن وق لرن فن ادن ا ادن کون ما ملفد ار الان اغلا الو 


اذالوحه مشت ق من الوأحهة وهی ق هذا القدر حميعا ففر ض سل آلو حه کله + خلافا لما روی 
| عن شمس‌الائمة ان ما بين‌الاذن والعذار يكفيهالبل وهذا اذالميكنذات ية «واما اذا كان 

ذات ية سقط عنهالغسل عما غتها ويكون مسح ر بعال لاعية فر ضا اىر بع مايلى فىالبشرة اور بع 
| ا ډستر البشرة*٭وقيل مس کلم فرض على الاختلان العروف فال فقه وحدالیدال‌الاہط 


الفسل اول فعذكل زفر ودأود ۴ لم یدخل الرافی فی لغسل وعندنا یدخل*»و پیا نه أن ن کم ألغاية 
اوران مع د ليلها يعنی ار وج فبما فبه دا ل .على الجر وج مثلاتموا J‏ صا مالیا لليل ا 


| (ولاتاً كلوا اموالهمالىاموالكم)واليد اسم بيع الاقسام الثل من‌الكنف والذراع والعضد 
ونما صر فت ألى البعض فى حدالسر فة بيان أقترن به e‏ الت تقض خر وجالغاية 


وانما يدخ هذا لانهام يميز الغاية من ذى الغاية ذ كر ه القاضى الاج لوان كو رفى شر حالوقاية 
أن للعو بين فى الى ار بعة مذاهب‌الدخول لما بعدها فيما قبلها الا جاوزا وعد مالدخول کذلك 
والاشثراك وألدخول ان كان .ما بعدها جنا ليا قبليا الدخول فيما ل م یکن كذلك 
والمذهب الاول وألثانى تعارضا فتساقطا والثالث يوحب الشك TT‏ يوأفق مذهبنا 
فى المرأفق والليل#وا نكو رف كت الاصو لان الغاية ا بنفسها كقوله من هذه ا حاط 


الى هذه الائط لاتدخلالغايتان وان لم تكن قائمة بنفسها نفسها فلاعلوانه أن كانت ألغاية عیث لو لم 


یذ ک رکان صد رالكلام منناولا لها نت یکون ANE‏ 5 خراج ما وراءها کالرافق‌فانه 
لولم یذ ک رکانت اليد مشت ل على الابط فیکون ذ کر الرافق لاخرأج مأو را ئها لا أن رج 


بنفسه أيضا ويسمى هذا غايةالاسقاط «وأن كانت‌الغاية يث لولم بذ ك ركان صدرالكلام 


| غير متناول اء كان ذ كر الغاية لامتدادالحكماليها ويكونبنفسها خارجة كما فى قول تعالى 
را اتا مبامایالبل) فاه لولپیدکر الیل لم يمتد الصوم البەلانەالامساكولوسامة 


فیکون ذکر الليل لامندأد الصوم اليه ویسەں هذا غاية الامنںآد % وقبل معنی غاية 
ا 1 


(الاسقاط) 


لسر بدأخل فی مفهومه‌فیکو نز يادة علىالكتاب والز يادة نس وه ولاو ز الاب لتوات راو بالشهور | 


| لو ذ كر مظلقا وقد ذ كر الله تعالى لها غابة بغر ل(الى المرافى)«واختلغرا فان الرافى داغل قت | 


فبها فيه دلیل على‌الدخول مثل قوله حفظ تالقرآن ن من J‏ لى (الیالرافق) | 
لادا عل فيه علیاحدالامرین‌فاخذ امهو ر با لاحتىاط کموا بل خو لع لا فی الغسلواخذ دأود وزفر 
اقم يدلا ها هکدذا فی الد رلك وا اورا امالزاهدا ٣‏ مانىقولەتھالى 


4 * 


LR 


الاستاط انه غابةلفط الاةاا E E lL‏ 
)ا رجللكم الى الكمبين)وققبق‌افط السع فىقول تعالى ( وامسوا) ان ااسع مومساس اليد | 
بشع فىأ للغةوحده فىالشرع e : ١‏ البتلة بالا لايسبل لاء ولا يقطر والالكان غرلا ٠‏ 
| لاسا« وفر E‏ ربالا س«وعند الشافعى ادنى ما يطلق عليه اسم اسع شعرة 
اوشعرتان‌اوثلث شعرات«ومند مالك الاستبعاب فر ض و بيانه ان البافىقولتعالى (وامسعوا 
و مالك فار رن اا دج فاوجب الاستیعاب فى مسح الرس 
ولخا # الاجا وللتبعيض مندالشافعى فاوجب اقل مايقع عليه اسم امس وأخن بالق 
ومتد نا .بعض. الرس مراد وهوالر بع لكن لامن عيث أن البا* للتبعيض بلالبا*للال 
| لڪنها اذا دخلت ل ا ا ا ا ال ا ی ١‏ 
کا ن فی محل اسع یراد به بعضه بقالمسڪت با حاط اى ببعضه±وذاك لان الال | 
ف ي و یکی فيها البعض فاذا دخلالباء فىاأعل وهو الرس مثلاشبه ال بالوسائل 
| فيرادبهاليعض كما يرادبالوسائل فصار التبعيض مرادا بهذا الطريقلامن حيث الباء وذلك | 
کک مبهما فاجقه حدیث النبى عليهالسلام وهو انه مس على ناصية ببانال وهو مقدار | 
ارتم کون ھر درطا لایر کا وکر کنن الاصر لاه ومر مرت بر شنىلایلبق | 
ارادا خھاد رل الف و هومقدار ثلث اصابع اليد لانهاكثر ما هوالاصل فىآلة ‏ 
امس ۽ وقولتعالى (وار جلكم الىالكعبين) اختلفوا فىأعرابار جلكم فالاصع الق اقيق‌هو | 
النصب بانەعطف على وجوم هکم وایدیکم فیکون داخلا قت ا بالجرفانما هو وار 
رۇسكم لا أنه عطف عليه دأاخل عت المسى كا زعمت الر وافض معاذ ألله من ذلك لابه | 
خلاف فعلالرسول والصعابة+ وقدص انه عليه السلامرأى قوما يعون على ارجلومفقال ويل 
للامقاب من‌النار ون مفرر ی آله غه انه راۍ رجلا بتوها فت رك باط ن ندمبهفام ر هان یغین 
الوضوء وعن عطاء والله ما علمت احدا مناصعاب‌النبى عليه السلام سح على القدمين +وقيل 
ق آنا عاف عل اماف ان الار جل من وال ل ى الاد عا ا اة 
لر ات هی عه فن غا 0 فل ا6 ی ا د ا ا و 
| فسلايقرب من‌السع » وقبلالىالكعبينازالةالظن من عسبها #سوحة لان الس لم یفرب 
غاية فىالشريعة * وء و جەع بین الامرين علی‌ماف‌الکكد شاف وقيلأن قراءة النصب 
يدل ملى‌الغسل وقراءة الجريدل ملى‌السع فيع N‏ 
على لابی الف می ادر الامام اا e‏ ا ن افر لوار غين 


٠ 
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وهكذا اختلفوا فىتفسير الكعب فماعليه امهو ران‌الكعبين هما المظمان الناتيان ينتهى اليهما 
عظمالساق وهو الاصح + ومار وأه مشاممنآنهما عندالمفصل فی وط القد م فهر جوح ومردودلان 
الله تعالی ذ کر اعضاءالوضوء حمعاجهعافارید بقابلة جەح بايع|نقسامالاحاد ملى‌الاحاد وذكر 
لفظالكعب مثنى بمقا بلة لجع وهوارجلکم فعلم انالثنى فى مقابلةكل من الر جل وانماهما 
العظمان‌الناتیان دون ماف وط القدم لانهياواحدة فى کل رجل‌ھکدا فى شر حالوقية + لايقال 
ان‌الله تعا لی ذکر لفظالایدی والارجل جمعا مقابلا با جع وهو ضمی رکم فینبغی‌آن یکون لکل 
واحدغسل‌ید ور جل واحدلاغسل‌یدین ورجلین‌لانانقول هب‌ان مفهو مالنص هوهذا ولکن 
فلا لن نالا غر ی والر مل الاغری ثبت بالاجما عکذانی‌حواشیه وهذأهو تفسير ألاعضاءالار بعة + 
ثمالشافعیيقول ان الت ر تیب ال نکو ر فی‌القرآن رمايته فر ض‌ف‌الوضوء وعند نا ليس‌هوفرض 
بل هو سنة وذاكلان الوا و لطلق امع ولاترتيب فيه فيكون العنى فاغسلوا مقيب|رادةالصلوة 
هذا الأجموع فالقو ل بفرضية الترتيب|ابطال لاغاص وزيادة عليه « ولكنلايغن علبكانأحد 
| العذورين لازم علينا وهواما ان نقول بسع ألار جل ليكون عطفاعلى قريب وامااننقول 
بوجو ب‌الترڌیب‌لان جعلالار جل من الاغسولات وعدم ااب الترتيب عالايلائمالنص والالقال 
وجوهكم وایدیکم وارجلکم وامستو برۇ سکم لانەلم يظهر فى الفصل بينه وبين أخوته فائرة 
الان يقال ان الفائدة هى أفضلية الترتيب فافهم + وذ کر اهل الاصول فی رد قولالشافعی ان الله 
تعالى اوجب فی‌الوضوء الغدل واأسح وهما خاصان لعنى معلوم اذا لسع موالاصابة والغسل 
هو الاسالة فمن فال بو جوب الترتيب أو النية ف الوضوءكما ذهب اليه الشافعى أو بو جو ب التسمية 
ڪماذهب اليه “عاب ظاهر ا لحدی ٹاو بو جوب الولاء كماذهب اليه مالك لم يعمل با جاص بل زاد 
علبه ومو نس فلایصع بر الواح مکذاذکر وا فی صالخا « وفى ببان‌النبة كلام طويل 
لایلیق !يراده ههنا « وامامسلة الغسل فن قول تعالی (واتکتم جنبافا طهر وا ) فالله تعالی أو جب 
الطهارةالكاملة لأنابة حيث او رد فيهاصيغةالمبالغة وهىأنمايكون بغسل جميعالبدن وهو سمی 
فسلابالضم ولذلك قلناان‌الفرض من‌الفسل المضمضة والاستنشاق وغسل جميع اهر البدن 
لانهلاذكر صبغة المبالغة فمو جبه‌الطهارةالكاملة عسب ماامكن والفم والانق مایمن أجراء الاء 

فبهمافیکو ن فرضا غلاق الوضوء فا نهما فيه سنة والشافعی رحمه‌الله قدقا س الغسل علىألوضوء فقال 
بسني ةا مضمضة والاستنشاق فيهايضا وا مجة عليه ماقلنا» و بالجملة قداو جب الفسل لاجنابة. وهى 
قضاءالر جلشهوته من الرأًة والرادههناامم وهوقديكون بانزال منىذى دفق وشهوة بقظة وقد 
یکون نوماوعلامةانزال فی‌النوم هوروية اثره بعد اليقضة وذلك يسمى الاحتلام فان ذکر 
الاحتلام ولمير بللاجب عليه الغسل » وقديكون بادخالالحشفة فىقبل أودبر خينئذ ب‌الغسل | ٠‏ 


(على) 
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على ألفاعل والفعولجميعاوان لم ينز ل انى فكان|دخالالحشفة قائمامقام‌الانزال علاف‌وطى البنة 
والبهيمة فانهشرط کک فاللقصودان لفظ امنا بة يعم هذه لاا م۴ جمیماهکذ| کک 
. من بعض الكتب راکو ال ض موجبا للغسل فقدمر فىالبقرة واماالنفاس ققدعام ذ 

بالاجماع » وما مستلة التبمم ففى قول تعالى (وا نكنتم TE ONE‏ 
مد گور ىسى الان غير أنە ذکر ثمه بعد‌بیا نانب فقط ولم ی ذکر لفظ منه بعدفول وایدیکم 
زد کر نادات اجات جتان ر قر ل ونل ۰ وقد ذکز ت ا 
برعا را ا ا a‏ 
مایر یدالله‌ان جعلعلیكم من‌ح رج فی باب الطهارة حنی‌لایرخ ص لکم فی‌التيهم ولکن‌یريد أن 
يطهركم بالتراب واذاعوذكم التطهير باماء وان‌ينم بر خصته انعامه عليكم بعزائمه لعلكم تشكر ون 
نعمت فيشيبكم وحينتذ اللا مزأئدة وما بعد‌هامفعو ل وهو ا ناسپ لاسباق × وقد ضحفه القاضی الامل بان ` 
انلايقدر بعداللام الزائدة واختار ذف الفعول وجعلأالاماصلية وفالفمعنىالآية مايريدالله 
| الامر بالطهارة للصلوة اوالامر بالتيمم (ليجعل عليكم من‌حر ج) اىتضيقا عليكم ولكن يزيدهما 
لبطهر عن الاحداثاوالذ نوب( ولبتم )بش ر ع ذلك( نعمته علیکم)ف‌الدین(لعلکم‌تشکر ون)نعمته 
ثمقال والآيةمشتملة على سبعة امو ركلهامثنى‌طهارتاناصل و بدلوالاصلاثنان مستوعب وفير 
مستوعب وغير المستوعب باعتبار الفعل غسل ٣ع‏ وبامتبار المعل حدود وغیر حدود وان 
| آلتا مانع وجامت ومو جبوأ حدث اصغر واكبروان البيع للعدول الى البدل مرض اوسفر 

وان‌الوعود عليها تطهير الد نوب واتمام النعمة » وقالالامام الزاهدبنى بيان قول تعالى (ويتم 

نعمته علیکم) وعن سعید بن جبیر قال معنا هید خاک ابناتم راان علی‌عبد حنی‌يدخل ا نة 
وهکذا عن‌النبی عليه السلام وعن عمد بن‌الکع كنت اذاسمعت الحديث من‌النبى عليه 
السلام‌النمسته فیالقرآن‌فالتہست عن آي‌هر يرة الوضوء یکفر مأفبل, افوحهكته فىسورةالفةع ف 
قول (وبتم نعمته عليك) فعلم ان تما مالنعمة هو الغفرة ووجدت فى سورةالائدة ١‏ ناتمامالنعمة 
کون بالوضوء م ن‌الوضوء ا هذامافيه ا فى مستلة e‏ قول تعالی 


(انماجزاءالّدین عار بون ا ورسوله ویسعون فی رض سادا آن يلوا او یصلبوا 
۱ اوتقطعآیدیمم وارجلهم من خلاف آوينفوا من رض ذا كلهم خزی ی فی‌الدنیا وام فی 
الاخرة عذاب عظيم الاالدين ا قبل آن تقد ر وا علیمم فاعلموا ان الله غفوررحیم) 
ف رو لهاان ما رزوی اشن بالك ره ان تمان عرز اند ىة ق الد الاد 
من‌ال#جرة وشرفوا بالاسلام مكرهوا المقام بهالانهالم يوافقهم فاصفرت الوانهم وانتفغت بطو نهم 


El‏ صلی الله عليه وسام بان كر جوا الىأبلالضقة ویشر بوامن|بوالالا بل والبا نیا 


۹١ ) التفسيرات‌الاحمدية‎ (٠ 


AAS 


ا فشر بواوصعرا ثم ارتدوا ورقواخمسة عشر ابلاوذهبوابهاالى اوطانهم فبعث عليه السلام ف اثرهم 


مواه a‏ نفس فغلبوا یسار وقطعوا یدیه ورجلیه حتیأستشهد ثم بعث جابرامع وم 
فاخلء وهم وآتوابهم الى رسو ل الله صلی الله علبه وسلم فنزات ن الاية فقطع ایدیوم وارجلهم وسل 
أعنتهم ثم صلبةم کک ور بمانقل هذابالتغسر والتبديل*» وقد نقل الاما مالزاهد رواية 
اخری انا عن أبن عباس رص ضی الله تعالی عنهاآنه وادع رسو ل الله e‏ أبأبردة 


هلال أبن ° o£‏ وتر الاك ی اء اناس من بنی كنانة یر يدون الالا م فقطم اعاب ابی بردةالطر ډق 


: فنز ل جبر يل عليه السلام بهذ الأية والراد بقول قا لی‌یریدون‌الادلام‌بریدون‌تعام 1 Ka‏ مالاسلام 


: لاحقيقة الاسلا ملانهم نوااسلموا أقبلذل كوللا نالذییر یدالاسلام ولم یسلم بعدحکمه خک ااستا شن 
2 ولعب اجں بقطح الطريق على اسنا من عد ند ابی حنيفة و محمد رحەمااللەتعا ی وا 1 ن‌کان چب عندا 


|| يوست رەمەاللەتعالىمكذا فیا لمميدى + وصا ا ات کا ف اع ال سن انه 
جمبعا قالوقیل هذا حکم کل قاط مكافرا اا وامرادمن عار ب الهو رسو له عار بة اوليائهما 
| وهم السلمون يعنى قطمالطريق*(ويسعونف الارض‌فسادا) عطف على جار بون وفسادا 
| بمغنی مفسدین‌فهو حال و جوز ان‌یکو ن مفعولال‌ایللفساد او مصدرا لان سعیهم کان‌فساد اوکانه 
| قبل مفسدون‌فساداء وانيقطعوا مع معطوفاتهخبر الجزاء والمعنى ماحزاء الذين يقطعو ن الطر بق 
| الا انيقتلا اويصلبوا اوتقطم ايديهم وار جلهم من‌خلاف او ینفوا من‌الارض × فال مال ان الله‌تعالی 
ذ كر فىجزاء قطع الطر يق ار بعة اشباء كل منها بكلمة أو فقدذ كر فى كتب الاصول والتفاسير 
ان اوفیقول‌تعالن (او يصلبوا) وأخواته للةغيير عندمالكر ح»والحسن وأبراهيم التخعى نظطرا الى | 
اصلها فاو جبوا التغيير فى كل نوع من انواع فطع الطريق بين كل نوع من‌انواع الجزاءمن‌القتل | 
| والصلب وقطع البدوا( رمل دون الننی من البلاد فان م من ثبت التغيبر جعل !وف قولهتعالى 

| (اوبنفوا من‌الارض) بمعنیالواو ولم معل الننى جزاء على‌حدة على ماص به فى بعض شر وح 


da البزدوى*»وعندنا هو بیهنی بل لان‌هده الاجز ية تغل سجىلالمقابلة اعا بةوالعار ب‎ ٤ 


٠‏ || معلومة بانواعها عادة مى أن يكؤن بتخوينى اواخذ مال فقط اوقتل فقط اوقتل واخذ مأل 
٠آ‏ فاستفنى عن بيانها واكتنى باطلاتها بدلالة تنويع الجزاء فصارت انواع. اليزاء مقابلة بانواع 
,| الحاربة على ان اثبات التخیبر فیالبواقی ا e ll‏ واوترجاع بلامر حج* ولان . 
الال ف إوآهامتىذ كرت بين الاجزية اأختلفة الاسباب يرادبه التوزيع كما فى هذه الأب 
والافهو للةخسير كمافى كفارة لسن قار ي لا لا الد بن او ن 
هلوا اذ قدو الفتل بل يليا اذا رفت الكار بة ا الال جميماً بل تقطع 


1 2 أيديةم وارجاوم من خلاف أیأحدھما من‌يمین والاخر من ننا ر اذا اخذوا الال وق بل ينفو 
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| من‌الارش اذا خوفوا الطریق فقط مكنذا قال الامام البز دوی«وقال ف آخره وقدورد ببانە عل | 
ا ال :با له فق خد ر نل فل اللا ا ہا جں علی اعاب ایی بر دة على ` 
التفصيل × ثم قال فى آخرهانه فال ابو حنبفةرح TT‏ ان‌الامام بالخبار ان شاءقطعة 
شقنلا وان‌شاءقتلابتداء اوصلبهلان الناية عتملالأعاد والتعدد ll‏ الا 
صاحپ التلوح واإعنى أن كلجماعة قطعوا الطريق ووقع فيهمأحد هذه الاشیاء احمری على 
تجموعهم الجزاء ء القابل لذ اك النوع و ليس العنى ان كل فر د منالجماعة جر ى عليه جزاء ماصدر 
عنه» ثم قولهعليه السلام من فتل واخذالال صلب حملي ابو حنيفة رحمه اللاتعالى على اختصاص 
الصلب‌اهده الال قبت لاصرز فغيزما لأاختصاص هذه الحالة بالضلب جيث لأجون فيها' 
غيره بلاثبت فبها للامام الخبار بين ار بعة امور القطع ثم‌القنل والقط لقتلفقط. 
اقات اط مدا سرد اللا أا د ك کل داك اغى الوا ارد الا 
ف ‌الاستدلال 2 لھ یز تول عن ا ورات ر ي 
انه يقتل ثم يصلب تو قيا عن الثلة «وذ فسر القاضىقو هتما لی(ایدییم وا رجلهم من‌خلاف)بایدیهم 
| اليمنى وار جلهم البسرىخاصة وقالمعنى (اوينفوا من‌الارض) عندالشافعى ينفوا من‌بلد الى 
بلب عیثلایتمکنون من القرا رف موضم ان اقتصر وأ على الاخافة× وعندنا معناه ابس فان من 
ار و وو e‏ 
فىحواشى الاصول فىعث.دلالة النض إن‌هله الآية عبارة فى بي يان کم قطع الط ريق ویثبث 
منها دلالة أن حكم الساعى لقطع الطر يق اىالر دع كذلك بعلة سعى الفساد كماجر مالضري: 
| للوالدين بعلة الايلام الفهوم من جر مة التافيى «ولاجخفى عايك انسحى الفساد فى الارضل | 
٠‏ | مذ كورة فى مبارةالقرآن فيكون الي بعبارتها فى بيان حكم قطاع الطريق وساعیالقطع غلاق 
٠‏ الايلام‌فانه فير م ذكو رف النص‌وانما ال التافيف‌فقط وقول تعالى(ذا كلومخزیف| لدننا)' 
٠إ‏ الآية بيان نسة حالهم ا رین *٭ ومعنی قولتعالی (الاالدینتا ہوا )مرالا۔ ا 
عقاب قطعالطر يق يعنى أن تا بوا قبل‌الاخذام يكن لهم العذابف الآخرة ولاالغزى أىا لحد ى 
الدنيا وإما الفتل وان الال والجرح قصاصا فالی‌الاولیاء انشائ مفوا وان شاا استوفوا مکنا | 
قالوا والنه اشا ر ضاعت الهبايةٍ حيث قال أن ا لحن فىهده أناية لايقا م بعد ألتو بة للاستشاء 
الف كور فی النص+ وقالالامام ا زاهف أ نما لايسةط الوت حدألسرقة a‏ قطعالطر 
لان ههنا استثنى التائب منجسلة من وجب مليهم الحدبقول (الاالذين‌تا بوا) ةرج من ۰ 
وفىالسرفة اميستشن بلاخبر ابتداء ان‌الله غور رحيم لن‌تابوقال القاضى و تقييد التو بة 
بالتقدم ملىالقدرة لبهم يدل على انها بعدالقدرة لايسقط الحدواناقطت العذاب وان الآية 


0 * 
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فىقطاع السلمين TT‏ تدرء عنة العقوبة قبل القدرة و بعدهاو هکذاقال فیا جسینی ٠‏ 
ان کانا معارب کافرا ثماسلم وتاب يسقط منه ادود ولایطالب بالدم وا مال سواء کان قبل 
القدرة أو بها ران كان :مسلا قات ثبل الف عند مالك سقط عه اد5 رالقماض أ 
إا والال الاماوجده بعبنه فىيده*» ومندالشافمی یسقط غنه حدودالله دون وة الناس هذا 

مافيه ا فى مسملة السرفة قول تعالى ( والسارق والسارقة فاقطعوا آیدیهما ما جزاء بها کسبا 
طلا مب" واه عزیر حکیم فمن تاب من‌بعد ظلمه واصلَح نله توب عليه ان الله 
عور رحيم ) تقدير الآية علىحسب ماذ كر فالغو حكم السار قوالسارقة فيما بتلىعليكم 
وهو فول‌تعالی (فاقطموا ایدیهما) فبکو ن الاَية a‏ غلل سفت سوه راما | 
واحدة لكنالفاء للشرط دخلف ابر لتضمن معنى زاء وهذا عندالبرد ومل ىكل تقدير لارعل ساس 
الفعل الف كور فيما قبله فلايردان‌السارق والسارفة ينبغى انيكون منصو با بالفعلالضمر 
| الفسر بمابعده لکونه امرا على مامرن وهذا ملی‌المشهور وقد فری“ بالنصب وهو الختار 
,على ماق التاق والشخاوئ :والقضودان هده الانة ىبان خدالسر قوفف رلت هق 
اة بن ابيرق اوهو عامة فی‌حق‌الناس علی‌مانس به اما م الزاهن » وعام منها أن السارق 
| چب فطح يده فلا بدمن بيا ن معن ى ألسرفة × فالسرقة ركنها 2 طھا انیکون مالاعر زا 
ميلوكا ونصابها ربع الدينار عند الشافعى وثلثة دراهم مندمالك وعشرة دراهم عندنافان 
اخذغبر خفية اوسرق غير مال مثل الاشر بة المطر بة اومالاغير حر زمثل أنيسرق من‌بيت | 
| ذیرحم عر مو بیت‌ز وجه ومرسه ومن مضیفه ومثلان‌طر صرةمن خار جهافاخذ ااال او مالا عر زا غير | 
علوك لاحد مثلمال الوق وسر ق‌أفل منعشرة دراهم لاب القطع هذه الصور ولكن جب 
ردمااخذأن كانت قفائمة وضمان‌فيمتهاان كانت هالكة والصور المتفرمةءلى‌هذه القيوداكثر أ 
من ان عصیذ کر تف الهداية × وا نمایٹبت بالاقرار مرتبن و شهادةر جلین‌عندالا مام بعدان بیناها 
کی ‌هی وماهی ومنی هی وأین هی و عن سر ق» والراد من الیدالیمنی ویویده قرا ة أبن مسعو د 
|| ايمانهما ولذلك شاع وضعالجمع موضع الثنى كماف فو لاتعالى(فقدصغت فلو بكما)| كتفاء بنثنية || 
الضاف اليه وهواسم لتمامالعضو » ولذلك ذهب الخوارج الى ان ‌القطع موالنكب واجمهور 
علی‌انهالرسخ نص‌به u‏ والبیضاوی *٭ فار ن سرقاولایقطع یده‌الیمنی من ز بده فا ن 
عاد انبا فر جل اليسرى فان عادثالثاً فلاقطع بل بسچن' حتی‌یتوب » وال الشافمی فان عاد 
|| الا یقطع یده‌الیسری فان‌عادرابعا لمر جل لی عدیث ای‌هر یرة رضی‌اله‌غنه « ولنا أن ا 
| المراد بقطمايديمما قطمالبداليمنى بالاجماع و بقراءة أبن مسعود رضىاللاعنة (فافطعوا ايمانهما) 
|| فلما كان اليمنى مرادا بالاجماع لم يبق غيره علا للقطع فلايقطعاليسرى فالمرة الثالثة لآن 
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“السازق تل فن المصدر ل وهي الرفة a‏ منه الاالواحد والكل غير مزاد n‏ 
| لانه فير معلوم الافى آخ ر العمر فيكون‌المراد بها لسر فةالواحدة و بالفعلالواحد لايقطم الايد ' 

وأخكة فلم تقطع اليد الاخرى هکذا د کر قت الاضول * وقدفرع هدةالمسئلة صاحب النوضاع 
على مصدر الامر امن فاقطعوا وهوالقطع ± و با لجيلة یرد عليه‌ان فطع الیسری ا بتة بالسنة 
وان لم ثبت بالکتاب على ان الیدالیسر ی کہا لمیبق علا بالنس كذ لك الر جلالیسر ی ايضا 
: لمیبق علا بالنص فينىغی أن لاجب‌القطع فى الرةالثانية أيضا + ثم القطح واچ فىالسرفةالبتة 
واماالسروق ان کان‌قائًہا ب ردعینه وا ن‌کان هھالکا لاڃب‌الضمان عندنا خلافاللشافعىلان 
للقطعلاجنمع مع الضمان عندنا وا ن‌کان نوع مع‌الرد وذلك لان سروق معصو م بنقلمصيته ا 
الى الله قبل( لسرفة فاذا كولت‌العصمة الى الله فق شرع جزأهالقطع زاء كاملا فلاجتيع الضمان 
۰ معd‏ * غاية مای‌الیاب أنەيتى اروق على ملك مالکه ولا شرطنا خصومته وقلنا انهادا کان 
قائما چب رذ ها ليه ر عاية حقه ٭ وأعتر ر ض عليه | لشافعی رحمه الله بان فو لهتعالی(فاقطعوا) انیایدل عا 
جردالقطع لانهلفظ خاص وضع لهذا العنى الأخصو ص ولایدل على غولالعصمة الی‌استعاى | 
| نتم قل ابطلتم العمل با غاس وزددم عله بقوله عليه السلام لاغرم علیالسارق بعل ماقطعت | 

هينه فاجابعنهانفىةفى کت باصولهم ان بطلانالعصمةعن | اسر وقوګو لال بتعا لی انیا ندنه 
من قو لتعالی (جزاه بما کسبا) لابق و لتعالى(فافطعوا وذ لكلا ن الله تعای عللالقطم بالیزاءوا زاء 
فى الاطلاقات الشر عية اذا استعمل فی‌العقو بات یراد به ماعب حقا لله تعالی فىمقابلة فعلالعبد 
ولان ا زاء مصدر جز ی بمعنی کی وقضی وهویدل على‌ان‌القطع جزاءکامل کا لاسرفة ولايكون 
ذلك الا بكمالاناية وهى أنماتكون كاملة أذا كانت واقعة على حت الله تعالى لانها جناية من 
جميع ألو جوه واناية على حقألعبد جناية من‌وجه دون وجه فوجب أن غولالعضة الى الله 
تل لکن شاا بعينه ولو بقيت‌العصمة ف‌المال من‌جهةالعبد لايكون حراماً لمبنهفانما ايتا | 
هنا من أشارة فو ل تعالی( جزاء)لامن‌قو لەتعالی(فاقطعوا) کما زعمتم و ققق هذا فی صث الخاد | 
* وايضا قد ذکر فی اصولالفقه فى ڪث انى ان هفهالآية اى آية‌السرقة خفبة فى حق‌الطرار 
| والنباش ٭ و بیانه أن ‌التعالى اوجب‌القطع على السار ق فبعد ماعامناحكمه حجنا أ لى مهرفة 
حکم‌النباش والطرارلانهها اختصا باسم آخر غیر ااسارق فن بهالمراد فاذا نظرنا فالنباش | 
علمنا أن أختفاءه لنقصان معنىالسرفة فيه لعدم لحرن واحفظ فل فيا او حا فيه‌القطع وأذا 
نظر نا فی الطرار علمنا أن أختفاءه ية على معن ى السرفة لفضل فىجنایته وحذق ىفع لانه‌اسم 

لةطع الشىئ فی الیقضأن بضر ب غفلته وفترة یعتر يه فعدينااليه ا لمكم واوجبنا فيه القطع بالط ر يق 

الاولى هذا لفظيم * وا نماقدم فى هذ الآية السار ق على‌السارقة وفىآيةالرنا الرانية ملى‌الزانى | 
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| لان ف بابالسرقة الرج لكامل ونىبابالزنا امرأة كاملة لانها لولم تمكنالر جل عليهالم يتمكن 
مليها مكذ فی‌المدأرك + وقول ‌تمالی (نکالا) حال معناه مقو بة من‌أله‌تعالی ومعنى قو ل‌تعالی 
(فمن‌تاب) الأية مدمتعذيبه فى‌الآخرة بعدالتو بة دون قوط احد وقال فىالكشاف واماالقطع 
فلاتسقطه التو بة عندايحنيفة وأصعا به رحمه ألله ومندالشافعی رحمه أله فی‌أحد قولیه تسقطه وقیل 
ل اذا سرق‌بالتوبة ليكون‌ادمىل الىالاسلام دون‌المسلم لان فاقامةالصلاح 
ل هذا ما فيه د فى مسلة القصاص قول تعالى ( وتبا عليهم فيها ان افش 
الس وَالْعْنَ بالعين والائق الأ ولان الان والسَن بالسن وألجر وح قصاص 
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| فمن تصق به فهو سفارة له ومن لم عم بما انر الله فأولعك هم الظا لمون 

مده ية حامعة لبيان قصاص النفس ومادونها ومامضى من الآية فىالبقرة فى بيان فصاص النفس 
فقط ٭ وهی أخبار عماشرع الله ملى‌موسى عليه‌السلام وقومه أذ ضمير عليهم راجع الى اليهود 
وضيير فبها الى التو ربة وطر بق‌الاستدلال بهذهالآية أن شرائع من‌قبلنا تلز منا اذاقس الله او 
رسول من غیرانکار یعنی|ذا بین‌ان شرائع سابقک مانت مو صوفة بهذهالصفات وسکت على 
ذاكالقدر ولم یأمرنا بتركها یاز م مليناتاك الشرائع وهذه هى الضابطةالكلية فى ملم الاصول 
وههنا كذلك لانه اخبرنا باناكتبنا ملى‌اليهود فالتورية أن‌النفس مقتولة بالنفس الى آخره 
ولم ینکر علینا فیکون لاز ما علينا هُكذا ذ کره الاما م الزاهب » وبالجملة فالآية مشتملة على 
| قصاص النص وما دونها » فاما قصاص النص فن فو لاتعالى ( ان‌النفس بالنفس ) وهي ناسخة 
لقوله تعالى (الحر با جر والعبد با لمبدوالانٹی بالانٹی) عندایی حنيفة ر حمه‌ألله فجو ز عندهمقذل 
الجر بالعبد وقتل‌الذكر بالانثىخلافا للشافعی رحمه الله وقدمر فى سو رةألبقرة % ولکن تذبذب 
| ماذکرفیالحسینی لانەذکر ههنا أنەلما کان بنو النضير يقتلاثنين من بنى ةر يضة عوض وأحد 
من قبيلتهم قال (ان النفس بالنفس) اى النفس الواحدة بالنفس الواحدة لا النفسان بالنفس 
الواحدة وذكر ثمه انه لما كان اهل القبيلة الام لى بقتلون من أهل القببلة الادنى عوض تلح 
العبد حرامنوم وھوۆض ‌الانٹی ذکرا منهم قال (ا لحر باحر والعبد بالعبدوالانثی) بالاٹی ثم ج 
ذلك بقول‌تعالى (النفس بالنفس) + فلاضنى مليك أن الآية السابقة عبارة فىحق عدم قتل الجر 
بالعبد وعدم قتلالذكر بالانثى وهذهالبة عبار ىحق عدم قنلالنفسين بالنفس فيكو ن أشارة 
فیحتی جواز قتل‌ار بالعبد وقنل‌الذکر بالانثی فيلز كون‌الاشارة ناسغا للعبارة وفيه تر جلع 
ملى‌العبارة وهوخلاف جمهو ر الفقهاء × وکذا على ماذکرف‌الكشاف نقلاعن|بن عباس رم 
اللهمنهما أنه مكانوا لايقتلو نال جل بالرأة فنزلت هذه الآية تكون عبارة فى جواز قتلالنكر بالانش 
|| فقط فيصاع ان یکو ن ناسغة لقو ل تعالی (والانٹى بالانشى) لا لقو لتعالى (ا جر بار والعبدبالعبد) | 
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الان يقال ان كون العبارة مر جعاً ملىالاشارة انما موفيما اذا كان ‌التار يخ جهولا علالاشارة 
ناسخاً للعبارة مما لافسادفيه اذا علمالتاريخ » واحقانه يصع التمسك بالآية من فبردموى 
التسغ ر لاال خامت الاك ناد کر وواه اتو غاي اوا اهارن ال الا 
فنزلت وان قو لهتعالی (النفس بالنفس) يدل e‏ بالعبد 
وقدمر باقیالكلام فىألبقرة ا فی بنیاسرائیل × واما قصاص مادو ن النفس فن قو لتعالی 
زو الشن او راا ل نی ران با نلسن اسن وة الات فرت دل التعت 
وهوظاهر وعلیالرفع على انها جملة معطوفة على ان وما فی‌حیزها کانەقیل ( کتبناعلیوم ال نفس 
بالنفس والعين بالعين) فان الكتا بةرالقراة تقعان ءلىا لمل كالقو ل اوعلى|نهامستانفة او على 
انها معطوفة علىالمستكن فقو لتعالى (بالنفس) لانهمفصول عنهابالظطر ف معنى وأنلم يكن 
كذلك لفظا و بيا نه ما ذ كره ألقاض الاجل» وقالالفقهاءالعی ناذا ضر بت فذهبت ضوئهاوهى إا 
قائمة. فینئذ یقتص منالقتص منه بان غمیل‌الرآت و عل علی‌وجهه قطن رطب ویقابل‌عینه 
بالرآت فيذهب ضوءما وهو مأثو ر عن‌جمامة من‌الصعابة رض اله عنهم ولو قلعت فلا يقن ص أذ أ 
لایمکن فيها حفظ الماثلة وهكذا امال فى الان اى ان قطعت مارنه بقطعوانقطعت قصبنه ًإ 
لايقطع اذ لاينك واماالاذن فمقطوعة بالاذن على‌اى وجه كانتاذ لايفوتالماثلة 
| فيها ومكذا السن ان قطعت تقلع من‌الآخر وان بردت تبرد لان حفظ المماثلة ءكنة بينهما علىاى 
وجه كانت فكانهقيل‌العين مفقوةبالعين والانف يذومة بالانى والاذن مصلومة 'بالاذن رالسن ) 
مقلومة بالسن» والاصل فىذلك كله قو لهنعاى فى آ خر الأية( وار و حفصاص )لانهاجمال لاعكم بعد ًإ 

التفصيل فى قرا الر فع على ما نص به القاضى ومعناه الجر وح ذات قصاص ومساوات فانما يشر ع 
مذ|القصاص فيمايمكن فبهارعايةالماثلة واأعافظة عليه ومىالكلية فى هذ االباب وعليه كز جالفر وع 
كلهاء ولهذا قالوا أنه لاقصاص فى سائ ر العظمالاالسن لانه لايمكن فبها رعايةالممائلة ‏ لهذا قال 
صاحب‌الهدابة وفىالسنالقصاص لقو له تعالى (والسن با لسن) وقال ايضا قبل ان من قطع يد غيره 
| من‌المفصل قطعت يده‌زان کان يده اكبر منيدالمقطوع لقولتعالى(والجر وجقصاص )و هوينبئ 
عن الماثلة الى آخره واما انقطع من نص ااساعد لايقنص بمثل لعدم رعاية المماثلة وكذا الحال 
فىالر جل يقطم اذا فعلعت من الفصللرعابةالممائلة والافلا» ولذ ايا قال فاليداية ولا قصاص 
فی‌اللسان ولا الب کر وعد ای یوی رحمه الله ذا قطم منْ‌اصلء ع لانه يمکن رعايةالماثلة 
ولنا انه ينقبض وينبسط فلا يمكن‌أعتبار الساوات‌الا ان يقطعاحشفة لان موضع القطع معلوم 

كالفصل ولو قطع بعض الحشفة إو بءض الف كر فلا قصاص لان البعض لايعلم قدا والشفةان 
استقصاها بالقطع ب ‌القصاص لامكان|عتبار الساوات فيا لاف ما اذا قطع بعضها لانهيتعذر 
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ارها ومكذا الال فى كل شجة ان قى فيها المائلة صب‌القصاص والا فلابهده الأية+ومكذا | 
امال ف حائفةقال بو حنيفة رحمه الله ينظر فبها الى رمان ال والوت فان مات‌فعلىه مثله‌وان برئت 
لايقنصلان‌البر تادر ولعل يفضى الى الهلاك فيخر ج من‌حدالساوات» ثم فى هده القصاضات كلها 
آنا ڪب لو ا م يعفوا لډ ولياء واما ا ن‌عفاسقط ۱ لقصاص‌والبهاش ار بقو لهتعالی(فمن‌تصدق به) ای 
فمن تصدق sS‏ (فهو كفارةل) ایللعافی یعنی عفو لذ نو به ومغفرةمن‌عند ر بەفقل و ردف 
فذ) ار عاد رول ا فه وکفارةلاعانی اذا کاو ز عنهصاح باحق سقط عنه مالزمه نص 
بەفیالكشاف وتا بعهالقاضى وا لجسنىفةط لد فى مسلةان العمل القليل ا قولهتعالى 
(الما ولیم اسه ورسوله ودين اموا الدين يقیمون الصو ويۇتون ن الركوة 
و | وا ست ۵ ںہ وو 00 : 


وهم راکعون ومن ينول الله ورسولة ودين اموا قان حرْبَ اله هم الغالبون) 
ال الامام الزات لان زل قول تما (لاتاغذوا البهوة والنما ر ىاولياء) تبر ءالؤمنون من‌الكنار 


ر ر ی اغا ا ان کا ایا ن اعا و الم ا 
عبد الله بن سلا م واصعا به را ا واوا متاو ارخ مارلا فا بینهم وشق‌علينا فان زل 
غ ا ر اقترا رانين اوا أف ان فر اهار م فاا ا 
وولیکم وحاف فظكم e‏ ورسوله والؤمنون و فیا حسينىأيضاذ كر هذهالقصة بنوع تغبير 
وتبديل وقال كث ر الفسرين )ا ذ كر الها ولا النيى عن‌موالات من ب معاد اتهم فقو له تعالی 
| (لات خد واا لییود والنصار ی |ولیاء ) ذکر عقیبه من عب موالاتهم فی قو لهتعا لی( انما ولیکم اللو رسو ل) 
الأيةءوانما قال ولیم ولم يقل اولبا ؤكم مع أن المد كور ثلثة للتنبيه على أن الولابة اليه على ‌الاصالة 
وارسول والممؤمنين على ‌التبع * ثمقولتعالى (الذين يقيمون الصلوة ويؤنون الزكوة) وصف 
للذين منوا أو بدلمنه‌و چوز رف فعهوتصبه على الدح×+ ومع ىقولتعالى(وھمرا کعون) منطودون | 
اى يقيهون‌الصلوة افر وضة وبؤتون ال زكوة افر وضة ويتطوعون مع ذ لك فىالصلوة والزكوة 
اختاره‌الاما مالزاهں وقدمه#واختار غیره‌انه‌حال م ن الصلوة والز E‏ 
ف صلوتوم وز کوتهم او هو حال جەوەن بیۇتون اى يؤتونالزكوةف‌حال رکوعهم فىالصلوة ١‏ 
وھی بهذا العنی‌نزلت فی على رض ضیالله عنه‌حین ال سائل وھورا کعفی‌صلوته فط رح لهخاتمە 
کانه کان مر جا فىصلوتەفلم نتکل لا کر عل یفسدصلوته‌هکداذ کره صاحب‌الکشاف وتا 
ضاحب الد ركثمفال والابةثذل ٠‏ ز الصدقة فى الصلوةوملى ان الفعلالقايللايفسدا ا 
وقالالامام الزأهب والآية تدل علی‌ان| سمال زكوة يقع على صدقة التطوع وع لى أن ‌العمل السبر 
مباح ال علىك ا بين العمل القليل والنكتير فان‌الاول غر مشيف وألا 
مفسد٭والمذ کو رف بع ضکتب |( شافعی‌ان ع العملالكك رايا غير مفسد#ولعل لهذا قال القاضى ' 


٠ ۰‏ (اابیضاوی) 


CES: |‏ 2 
البيضاوى وان‌الفعل نىالصلوة لايبطلها من غير قيدالقليل وساق جميعالكلام لهذا الساق» 
اا ا ف ا ع ان انالا ا لا 
الاو اصرف فيم والظاهر ما. ذ كرناه معان حمل اجيم على الواحد أيضا خلاف الظاهر ٭ 
وان تع أنه نز ل فيه فلع جوع بلفظ المع للترغيب للناس فیدر جوا هذا لفظه× ومعنی‌فول‌تعالی 
(ومن یتو ل الله ورسول والذینآمنوا فان حزب الله هم الغالبون) من يتخذهم اولياء فا نوم 
هم الغالبون فوضع ألظهر مقام اضر على ما اختاره القاضی اوااراد فهم حزب‌الله فان حز ب الله 
هم الفالبون ففيه اضمار وتقدير على ما اختاره الامامالزاهد»والراد عز بالله الرسول والؤمنون 
ای من ينولهم فقد تو لی es‏ لالت د رطاخت الا ا 
"| فى مستلة شرعبة الادا e‏ (واذا نادیم ال اللة ا تب وها مروا ولغبا ذلك 
باهم قوم لا يعقلون) يعنى اذا نادينم الى الصلوة بالاذان اتغذوما اى المنادات والصلوة 
EAN‏ لیوا کا ا روی انهم اذا سمعوا المؤذن ینادی قالوا قن قاموا لاقاموا 

ورای ای اوی ان اا کن ی 
الؤذن يقول أشهد ان مدا رول الله قال أحر ق الله .الكاذب فب خل خادمه ذات ليلة 
بنار وامل ناتم فتطايرت منها شرار فى البيت فاعرقه واعله صلى ما فى اكثر التفاسير» | 
ومعنی فول (ذلك بانهم قوم لایعقلون) ای‌اتخاذهم هزوا ولعبا بسببه‌انهم قوم لایتدبر ون 
ولا بتفكر:ون فكانه لاعقل لهم على ما فی اكثر النفاسير*» اولا يعلمون ما لهم فى الاحابة 
للاذان وما عليهم فى تركها » اولا يعلمون ماف الصلوة والدعاء اليهامن رضوان الله ومغفرته 
والقيام مقام منيناجيه والنهى عن الغعشاء والمنكر على ما ذكرهالامام الزاهدخاصة » والقصود من 
ذكر الآية ان فيمادليلاعلى مشر وعية الاذان وفضيلة بنص الكتاب لا بالنام مكذاذكرهالفسرون | 
ولم يتعرضهالفقهاء واثبتواذلك باحديث اىعديث الر وية فالمنام بامرالاذن ملىالطريق 
العهود وبنز ول الك معه وقت ينوا أحكامه بالتفصضيل وهى أنه سنة مؤّكدة الاوقات اليس | 
ا فيهالطهارة عن‌الاحداث واستقبالالقبلة والقبام ولاجو ز التقديم ملىالوقت 
بل عب‌اعادته ولیس فيه جن خلافالاشافعى رحمەاللەتعالى ف الاخىر وامثال ذلك ٭ وقد 
کی انیت ال رغال عا ال غل غ 5و غاا دن والس تل اء 
| والتوجه التام فيه مع الغشؤع والضوع ,اا نعطي وتقصيل كل ذلك ى الكت المسوطة جه 


Ê‏ فى مسثلهكفارةالیمبن قله تدای (لایؤاخد م اله باللّغو فی يمانم ولكنْ ن یۇاخال کم بما 
عفدم الايمان ففارته اعام عقر مساكين من | اوسط ما تطعبون اهلیکم اوسوتم 
م 7 r‏ طا 0 o2‏ سے ت لیے 0و0 0و 


أوكفرير رقبة فمن لم سن قصيام له آيام کک اذا حلفم وأحفظوا | 


A0 i‏ ي 
عو ~ ر .@ > سو او وه 


ایما نکم لك يبن الله لکم ایاته کہ تشكرؤن) هذه الآية فی‌بیان تقسیم الایمان 
وماجب فيها من الكفارة اماالاول فی قول تعالی (لایواخ ذکم‌الله باللهر فی ايمانكم ولکن 
يواخ ذکم بماعقدتم‌الایمان) فسا اغا ن ورال وهو انال و وون 
ومنعقدة * ولاجب|اكفارة عند ناالافالمنعقدة فقط وعندالشافعی رحمهالله تعالى جب فى الفموس 
| ايضا وذلك لان النكور فى سورة البقرة(ولکنیواخ نکم با کسبت فلو بکم) وههنا ( ,لک 
يۇ اخذكم بماعقدتم الايمان )وقد اطلق الله تعا لى الو اخذةثمه و بين‌هنابالكفارة حيث ذكرها بعدها 
فا لشافعی رحمه‌الله تعالی قالان‌مقدالایمان هوکسب‌القلب فید‌خل! فيه اغموس ایضالان کسب 
القلب مما يتعلق بهالنعضة والغموس جميعا بخلان اللغو فا نهلاقصد للقلبثم«» وال اخذة هنا 
وا ن و ا ا ا عمل الطلق/ على المقید فظهر وجه‌التطبيق 
بیذاالطریق * وعند ناا لراد بماعقدتم‌الایمان ماقصدتم به ا ھا وو لف امون الو اة 
| می‌ان‌علی علی‌فعل ماض‌اوترکه والمحالانه خلافه فلایتصو ر فيه العزم علی‌الوفاء لاف بما 
ڪسبٽقلو بكم لانه بعمهااذ کلاهماصدراعن‌القاب دون اللغو فانه حل على فعل ماضاوترکه 
ظا ناانەحق والجالانه خلافه فیکون‌الغموس فى آيةالبقرة غير داخل ف اللغو بل فىكسب‌القلب 
واو اخذة غير مقيدة فيعمل على الم اخذة الاخر وية اذهو الفردالكامل فعلم ان الاثم فيها جميعا » 
وههناالغموس داخل ف اللغو بقر ينةالمقابلة والوٌاخذة مقيدة بالكفارة فيكونالكفارةف‌النعقدة أ 
فقط » وقال صاحب الد ارك اللغو فىاليمين‌الساقط الذىلايتعلق به حكم وهوان لف على شئ 
| یریانەکذلك ولیسکماحلف وکانوعلی عر یم‌الطیبات على‌ظن انه قر بة فلمانزلت تاكالاية 
بعنی‌قو له تعالی (لاعرموا طیبات مااحلاله) قالوافکف بایمانها فنزلت * وعندالشافعی رحمه الله 
تعالی وهو مار ی ملی‌اللسان من‌غير قصد هذامافيه وهكذاقالالامامالزاهد » ثم قال والامم 
اماضية كانوا يؤؤاخذون بيمين‌اللة وكما فالعقو دة ولم يكن له مكفارةاليمين وجوز لهذه الامة 
ورفع الاثم بالكفارة هذامافیه ± ومعنی قول تعالی (بما مقدتم الايمان) بنکٹ ماعقدتم او بيا 
عقدتم اذاحنشتم حذف ا لضاف |والظر ف لان هكان معلوما عندهم علی‌ماساچئ هکذا قالوا والیه‌اشار 
صاحب الهداية حيث قال واذاحنث فى ذلك لزمته الكفارةلقو له تعالى( ولكن يۇ أخذكم بماعقدتم 
الايبان) واوردالآية مفصلامرادا فىهذا الباب كماترى وعقدتم بالتشديد عند الاكثر وقراً 
کو رالا ایی فائی فی فام ا لاخ این فار یر راتت این اعات کو 
ن ادل بن غل مان ال قاری 2غ راان اکان د 0 تال 9 تالا ع 
مسا کین )الى آخره فالله تعالی ذکرفیکفا رةاليمىن ار بعةاشياء ثلثة منھا على ال خير ومواطعام 
عشرة ا نا وکسوتوم أو كريررقبة ls‏ منوا علی‌الترتیب وهو صو م ثلثة ايا م بعدان ام | 


(عد) 


a 


دمن موّلاالاشیاء × ولابدمن‌ببان مؤلاء كلهافالاطعام شرط فيهان لابكون فى غاية اأرتبة 
الادنى ولافنهاية الدرجة‌الاملى بليكون وسطاحیٹقال(مناوط ماتطعمون اهلیکم )ای فى 
النوعاوالعدد وذلك‌بان يکون‌مرتين ف بوم وليلةلانه مابين‌اإرة والثلٹ وهو منصوب على 
انهصفة مصدر حذوف اى طعامامنأوسط ماتطعمون اومرفوع علی‌انه بدل من‌اطعام کمانص 
بهالقاضی وقول تعالی (اوکسوتهم)عطفملی قول تعالی من‌اوسط کمااختار, صاحب الكشاق 
| اوعلى قول تعالى اطعا مكما مو الطامر الختا ر الا كثر ين ومكذ| المالفى قو لتعالى ( اوقر ير رقبة) 
وبالجملةالاطعام لعشرة مسا كين لكلو احدمنهم نصف‌صاع من براوصاع من تمراوصاع من تمر | 
اوشعیر وهذاعندنا وعندالشافعی رحمه الله تعالی مد لکل مسکین والاختلافی بین العراق أ 
وامجازی مشهور فالصاع العا ی ار هة منون‌ائ ثماتة سال رالجازی خسة ارال وثلت ا 
منه والمن العراق رطلا ن واکجاز ی رطل وثلثه والعتبر هو اله اع العراى كما ر 
الفطر × والكسوة يشترط فيهاانيكونلكل عيث يستر عامة e‏ سراویل‌عندنا 
بل لليراةالمقنعة‌ایضاو ر ویعن|بن‌عمر انه‌ازار وقميص‌اورداء وازار وعندالبعض الراد بالكسوة | 
ثوب ‌یغطی العو رةاییسترهاغسب مكذ ااستفيد من التفا سير × والاصلن‌الاطعامالاباحةثبت ذلك | 
باشارالنصلان‌الاطعام فعل متعدد مطاومه ملعم یطمم ومو الا کل فالاطاعا م ملآ كلا کسائر الافعال | 
اذا تعدت بزيادةالهمزةاميبطل وضعهاوحقبقتها فاذالم‌یکن مطاوعه ملکالمیكن متعدبه تملا ا 
غايةمانیالبابانه لوملكهم جاز ايضا لان فيه أباحة مع زيأدة × ويشترط فىالكسوةالنمليك | 
الان ‌الكسوة بكس ر الکاق أسمللثوب لاف ماهو بفآع الكانى فانه اسم للمصدرفقد جعل الله ا 
فالاو لالفملكفارة ومو الاطعام وف الثانىالعين وهوالكسوة فيجب‌ان يصير المين ههنا كفارة 
لانفعه وانمايصيركذلك بالتيلىيك دون‌الاعادة وهذاعندنا × وعندالشافعی رحمه الله تعالی کما 
بشترط فىالكسوة التمليك كذلك يشترط فالاطعام ايخافان غداهم وعشامم واشبعهم لمجز 
عنده مالم يوجد التمليك واجة عليه مابينامن ققبق لفظ الاطعام × ثمان‌الاطعام والكسوة 
لاجر ز اداءماالاالى عشرة مسا كين مندالشافمی عملا بظاهر الآية « ومندنا جوز اداءمما الى 
مسکین واحد فیمشرة ایام ایضاٹبت ذلك باشارةالنس لان السا كين |نماصار وامصار ف لخواجهم 
| كمابشير اليهلفظ الاطعاملاناطعام الطامم الفنى لايكون فان الواجب قضاء الموج لااعيان 
السا كين‌فاطعا ممسکین واحد فی عشرةایا م مثلاطعام عشرة ة ئىساعةا وود عددا جوا الا 
Ns i‏ ا ا واحدفیعشرةايامكأدائها الى مشرة 
مسا كين فيو مواحد وان كان القباس عدم جوازما لان النص مشير الى الحاجة ولاحاجة الى 
الثوب ادد الايد ستة أشهر + وذلك لانه اذا اعتبر اداء جملة له اواج ب ا 


% YAY 
الثوب هالکافیالنقدیر وکان ینبغی ان بصع الاداء على هذا متواترا كما ذهب اليه بعض مشانا‎ 
من‌انه جوزاداءٌ المشرةكلها فيوم واحد فى مشر ساعات ولكن|عنبار اليوم لتجدد الحوائج‎ 

ا من‌اعتبار الساعة لتجددها قد نس على هذا كله الامامالبزدوى فى عثاشارة النص + 

وذ کو فی‌التلویح ان الاطعام لما كان للاباحة فقول اطعمتك هذا الطعام انما جعلتمليكا بقر ينة 
الال وان‌الاطعام اذا ذکر فيه 0 التميك والافللاباحة » وان فىكتب الفقه الاطعام 

اعطاءالطعام نان ون15 اغ وان الا رة فالواقع لیکن اللا 0 

لما ذكر الله تعالى ف‌الاطعام الفعل وفالكسوة الا ا بشترط فىالكسوة 

التبليك (كبالاعاة تسد الا رة منافع الثوب لاعينه »+ لايقال ان قولتعالى (مناوسط ما | 
N TAS‏ م فز مان يشترط فىالطعامايضا التمليك » لانانقول عتملان يكون 
وصفا اعذون‌ای‌طعام من او سطها تطعمون SE‏ أعنى ولاحجة معالاحتمال » ولايقال 

برجعان‌البدللكونه مقصودابالنسبة ومستغنيا عن‌التقدير ومشتملاعلى زيادة البيان كرون أ 

العطر ف عليه اسم عب نکاعطو ف وذ لكلا نه معارض با نف جعله بدلايكثر مغالفة الاصل و یصیر عط أ 

تعرير رقبة من عطف العنى على ا لمعنى ويصير أطعام غير مقصودمع انه القصود بالبيان دون تعبين 

الطعوم *» وف عط الكسوة على عل من او سط فسادلانه بصي ر ايضا بدلامن‌الاطعام فيكون 
بدل غلط وهولایقع فی فصیع اا کلام هذا حاصل مافيه * وقد ذكر صاحب الهداية ن ىكتاب الهبة 
أنه اذا قالکسوټك هذا الثوببك ون تملیکا کمایدلعلیه قول تھ )لیا وکسوتوم وفیکتاب الايمان 
انه لو قال e‏ أد بهالتمليك وهو من ایت لاياعقق 
الان ينوى به‌الستر وقيل بالفارسية ينص رف الى اللبس » وذكر صاحب الكثاف والقاضى 
الاجل انه فری“ کاسوتوم والعنی حینئد اطعام من‌او سط ما تطعمون اهليكم اوکمثل 
ارفا کان اوتا وده ر راغ ةالولا مت واا ER‏ فىالكفارة 

وریا ا و ان عد ار ی ی کا ا ٤‏ 

امنفعةکالاعمی ونون لايعقل والمقطوع یداه اوابهاماه اورجلاه اوید ور جل من جانب واحد | ٠‏ 

وذلكلان‌افظ مهنا مطلق والمطلق ينصر نف الى الفرد الكامل فى حق‌الذات والفرد الكامل 

هوالذات السالم عن‌العيب فلازى نات جنس النفعة و رى ملىاطلاقة س 

والايمان والكفر من جملة الاو صاف فلايشنرط الايمان وفيه عمل بالضا بطتين » وقال الشافعى 

رحمه الله يشرط فيه آلايمان حملاعلىكفارة القتلالمقيدة بالايمان جر يا على ضابطته e‏ 
مل على القيد وهكذايقول فىكفارة الظهار » وعندنا الطلق رى على اطلاقه والقيد على 
افر فىاصول الفقه وهده الكفارات الثلث يتخير الكفر بينها » والصوم نما 


TES 


ا 


جوز اذاعیز منها لانه تعالی‌قال (فمن لم چدفمیا ملت ایام )ای فینلمچد ادا ا صبام 
ثلثةايام وهذا العجز معتبر وقتادا* الكفارة ىوقت شاعلاانه ينقلالى حين‌الموت » وقد 
درق اول خرالاسلام فی ققیق التخییر مذاهب وذلكا ن الواجب عند ناواحد من‌هذه اليلة 
على سبيل‌الةخبير والاباحة فان فعلالكل جازفاما ان يكون‌الكل واجبا فلاعلى مازعم بعض 
الفقهاء أنه بالكل على سبیل امع حن ی اذا ترك المع عوقب على المیع وانآتی بالجميع وقح 
. الجميع واجبا وان آتی بواحدیسقط غیره و زعم بعضهم وجوب‌الکل علی‌سبیل‌البدل على معنی آنه 
لاحب تعصيلالكل ولاج و ز ترك الكل وان اتى بواحد جوزل ترك الباق مكذا ف الجميدى وذكر 
| ايضا فبعث الامر ان الكفارة من جملةالشر وط بالقدرة اميسره لان الآخبير بين‌الاشيا* والنقل 
منها الىالصوم للعجزالجالى مع توهم حدو ثالقدرة فيمايسنقبل انما يثبت تيسر الادا فكل ذلك 
لكونه على القدرةا ميسرةو يشنرط ف الصو مالتتا بع عند نالقرأًةعبد الله بن مسمود وعبد الله ابن عباس 
رضی الله عنه وای رضی الله منه ثلثة ایام متتا بعات ومند ا لشافعی رجه الله لیس بشرط فیج وزان صام 
متفرقات» والو جه فيه ان عمل المطلق ءل الأقيد اذا وردایعا دئة واحدةفی حکم واحںکمای هذه الاي 


فأنه مقيد فىقرأة ومطلق فىقرأة والقرأتان بمنزلة الآيتين واجبا العمل اذا كانت مشهو رةو منوأترة | 


ملنا الطلق على المقيد لتعذر العمل بهماههنا لاف قرأةأى(فعدة من‌ايام اخر متنا بعات)فقضاء 
رمضان فا نهاشاذة لایزاد بها ملى‌النس ± واما الشافمى رحمه الله وأفقنا حمل الطلق 


ااتابع ههنا هكذا يفوم من‌التلو بح وھهذآأ هو تفسير الاشياء ألار بعة *+ وقل بقىت ههنا فوأید 


الذكو ر اىالكفارة الذكو رتةكفارة ايما نكم اذا حلفتم فاضافة الكفارة الى‌الايمان يو جب‌انيكون 
سبب‌الكفارة هواليمين على ماتقرر فىعلمالاصول ان ‌الاصل فىاضافة ش الى شرع ان يكون 
الشئعالثانىسببا: للش الاو لكماقيل فى صو م رمضان وغيره الا صدقة‌الفطر وحجة‌الاسلام فان 
الضاف اليه ثيه شرط لاسبب * ولاشكان اليمين ليس شرطا للكفارة بلالشرط هو الحنث فقالوا 
ان شب الان موالدین وکن ماعلا آن ادن در غات الیب ان کون غر مالل ل 
الى المقصود و مفضيا اليه واليمينانماشرعت للب رلا لاعنث وان‌الفرض انه اذا زال الانع يصير 
طري يقا الیو جوب الكقارة بعدا نٹ سیو سببامجازا فا لال تسمية بمایؤلالبه مکذ| ذکر کنب 
الاصو ل * والجاصل ان نفس وجوب‌الكفارة باليمين باعتبار الشرط والال امنىلاعنث دون 
المقيقة ولال » واحنٹ شرط لوجوب‌ادائه » وظامر قول‌تعالی (اذا حلفتم) لا کان فی وجوب 
الأدا* او نفس الوجوب اقيق ندر الفسرون معطوفا علبه وهوقول تعالی وحنثنم لان وجوب 


| جلى اميد فىحكمواحدأيضا الا انه لميعمله بالقرأًةالغير النواترة مشهورة اواحادا فلهذا لميوجب. 


س ل ا ر ت ت ا ر ا ی ری ا چ کے 


يتعلق بقول‌تعالى (ذلك كفارایما تكم )الاخ لابد من بيانها « فقولتعالى(ذلك )عار الك أا 


ی ت ہیی ا ی و ت ت ت ت ی 
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اذاءالكقازة تتن الو جوب اقبي انيا ا ا للختي ذلك انکر ركفا e‏ 
واجب ادائها عليكم اذا حلفتم وحنشتم × فان قلت لوجعلالشرط علىنفس ال جري اليا 
ا لماج الى نقدبر وكان ذلكايضا وحها صعبعا × قلت‌أن ذلك از لايصاراليه وأيضا هو 
يفم من جرد الاضافة فما الاحتياجالىالشرط ولال ان و خو تادا الفا بكرن د انف 
بالاتفاق ولکن‌اختلفوا فیأن‌تقديمها على ا لحنٹ همل ڪوزام لافعندنا لاچوزلانه تقديم الحكم 
ق علىالسبب وعند الشافعى رجههالله وز تقديمالكفارة با مال دون‌الصوم على الحنث لان نفس 
الو جوب فبه ينفصل عن و جوب الاد |۶ علاف‌الصوم قان نفس و جو به هو بعینه وجوب‌الادا۶ + 
وجوابنا مشروح فیکتب الاصول * وقول‌تعالی (واحفظوا ایمانکم) کک امر 
اوكفر وها اذا حنثتم أ والعنى بر وا فبها ولاعنئوا » وذلك اذا كان البر خيرا وأما. اذا كار 
الك مداعلا ن لاینکلم مع ابیه ودا فی سا ئر الحلف بمعصية چب اأن‌عنٹ ثم یانی 
بالكفارة قول عليه السلاممن‌حلف على يمين 'ورأى غيرها غيرامنها فليأت:بالذى هوخير ثم 
لبكفر عن يەينە او فلیکف ر عنيمینە ثم لیاٹالذی م ع الان ‌الر وأيتين وال و جوه‌الثلثة 
مذكو رة فىالكشاف والبنضاوى ولم يذڪر الثانى ا صاحب المدار ك واختارهالامام 
'الزأهد وطعن اع ادن الثاا ا فيه تخصيص عن مو + ب الفط ٤‏ فا ا 
والبسرة قولتمالى (يا آيها الذين امنوا انما الغمر والميسر وال نصابُ والازلام رجش أ 
امن عمل الشيطان فاجتنبوه لعلعم تفلخو اننا يريد الشيطان ن يوقع بینم ٠‏ 
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| العداوة والبغضاء فى المر والميسر ويصد كم عَنْ فر الله وعن الصلوة فهل انم 
منتهون) .هذه آخر آية من‌ار بع آیات فی شان ع لمر نز ولا لان اول ت نزلت شیش انهاقول 
تعالی (ومن ثمراتالنخيل والاعناب‌تتخذون منه سكرا ور زفا حسنا)فيفهم نايا اا + م 
نزل قول‌تعالی (قلفبهما ا للناس) فیفھم من ەکونها اثما ثم نزل فو ل‌تعالی (ياايها 
الذين|منوا لاتقر بوا الصلوة وأنتم سكارى) فيفهم منه حرمتها وقت أداءالصلوة فقط » ثم نزل 
هاتان‌الاآیتان وقدمر هذا المذكو ركله فى سورةالبقرة » و ذك ر الامام الزأاه ههنا کلاما طویلا 
. | حاصل أنه قال سعدابن أب وقاض E‏ آبات ق هان وف سب # الال وجدت سبق 
یوم بدرفقلت للنبی علیه‌السلام ن فلن فال عة خيت أخدت وكررت ثلا درت فرل تان 
(یسمالونك عن‌الانفال) والثان یکنت ا فسالت رسول الله ملیه‌السلام ان اوصی‌لاحد مرارا 
فنزلت قو ل‌تعالی ( کتب علیکم اذا حضراحدكم الوت) اال غر غل اس الكر يت 
الاسلام طلبا لرضاهافنزل فول تعالى (ووصينا الانسان) الى فول تعالى (وصاحبهما فى الدنيا' 
معروفا) » والرأبعصنع رجلمن‌الانضارطعاما فدعانا فاتینا وا کلنا وشر بنااله‌رحتی سکزنا ا 


(وکادلنا) 


مسکر ولنا انه اسم خاص باطيا ق أهلاللغة فما ذکرناه وها اشتهر استغماله فبه‌وی‌غیره غبرها 


| فعندنا عينها حرام فيز معلول بالسكر ولاموفوق عليه« ومن‌النابس من قال أنالكر متها حرام 
لان به صل الفا د وهو الصد عن ذکر الله وال صلوة وهذا كفر عند نالانه ا كار عن الكتاب ب‌فان الله 
سماهارجسا حيث قال (رجس من عمل الشيطان) والرجس ماهو عرمالعين وعليه اعقب 
| اجماعالامة و بەتوارڈتالسنة فوی حرام بعينها* دم هو ڃس ک جاسة غليظة كالبو للشبوتها بالدليل 
القطعى ويكفر مستخلها لانكارهالدليل القطعى * و يسقط تقومةا فىحق السلم حنی‌لایضمن متلفها 


وقادلنا a‏ قولتعالی آنا ل ٠‏ ا هذا E‏ + و أ هتوالاه 


| بشترطالقذف بالز دبل اذا اشتد صار خمرا لان‌المغئی العرم بالاشتداد وموالؤٹر فی‌الفساد 
٠‏ | ولا حنيفة رحمهالله ا نكمالالشدة بقذن‌الز بد وأكا مالشرع قطعبة فيناط 'بالنهاية وفيل يۇ خذ 


. | الاصع وجرم الانتفاع بها لان‌الانتفاع بالنجس حرام ولان اللهتعالى امز بالاجتناب منها حيث أ 
. | قال (فاجتنبوه) وف‌الاننفاع بها اقتراب عنها + و جد شار بهاوان لم يسكر منها ولايوثر فبها الطيخ أ 
| یعنی بع ماصارت خمرالاترفع حرمتها بالطبغ وکن جاز قلیلیا مند نا خلافا للشافمیرجمه ال || 
هل عة أا مکلها مذکور فی‌آلهداية وذ کر فیا لجسینی ههنا ان فى‌هدهالآية مشر دلائل على ا 
خرمة اهر وھی 1 قرنها مما لقمار وقر نها معالاصنام وقالأنه رحس وجعل من فل الان 
وار نا لاتتاب هته و ملق غلم الفلاح د مهلها شا للعد اوو الخاد و فما انض كن | 


e N‏ ا 


a 


ريم ا مر وا يسر ونما يفوم حرمتهماالقطعية منها ویتعلق بها احکا مكثيرة وفوائد جلبلة فلابد 
من‌بيانها و بيان تعر يف امز وا يسر × فنقو لامر هو التى من ماء العنب اذاغلاوأشتد وقذفق 
بالز بن وهذأ عند نا خاصة وھوالعرزوف عند أهلاللغة والعلم وعند بعض‌النای هو اسملکل 


دلان 8 دی فاغیره ا ا الث 


رحمه الله e e‏ دش طالاشتداد يوسف وګمل رحمه الله لا 


ف حرمة الشر ب !جرد الاشتداد احتياطاءومكذا اختلفوا فيما نهم فان حرمتهالمبتهاام هة السكر 


وغاصبها ولاجوز ببعها لان اللهتعالى لماجسها فقد اهانها والتقو م مشعر بالعزة وان كان مالاعلى 


ذكر الله ومن الصلوة الاعظم من سائر الذکر وامر بالانتهاء منه فقو ل‌تعالی (فهل‌اننم‌منتهون) | 
وهکذا ذکر فی‌الزاهدى فی البقرة غير انه لم ینکر قرانها معالقمار وجعل بدله سبب‌العداوة 
اتا شیین‌وروی عن‌علی i‏ فی حرمتها قطرتها نی بر فبنیت مكانهامنارة. ٣‏ 
لماوذن عليه ولو وقعتفی عر ٹم جف فنبت فيه لكلا | م آزعم أو بالجملة حرمتها قطعية و استها 
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ويسمى‌النصف وكل ذلك حرام عندتا أذاغلا وأشتد وعندالاو زأاعى مباح وهو قول بض المعتزلة « 
وااثانی‌نقیع التمر وهو السکر وهو التی من‌ماءالتمر اى الرطب وهو حرام وعند شر يك أبن عبدالله 
مباح لقول‌تعا لی (ويتخذو ن منه سکرا ور زفاحسنا)فان الله‌تعالی من به‌علینا ومو با عر ملاب اعقق‌ومند نا 
الأية عمولة علىأبتداء الاسلام أو الو بيغ على ماسيجيع»و ثالثها نقيعالز بيب وهوالتى من ماء 
الز بیب‌حرام أذا غلا واشندوفيه خلاف الاو زاعى الا ان حرمة هذهالاشياء دون حرمة الم ر لانهاغير 
ٹا بت بالکتاب بل بالاجتهاد حت ی‌لایکفر مسآعلهاولایچب | لحد بشر بهاحتی یسکر منهاوجاستها خفبفة 
فى ر واية غليظة فىر وأية وجو ز بيعها و يضمن متلفهاعندابى حنيفة رحمه الله خلافالهماوماسوى ذلك 
من‌الاشر بةحلال فر واية ا امع المغبر مطلقا وفيهاتةصبلا تكثبرةلايليق ايرادها هنامن‌غبر تعلق 
بهذا اقام » ومكذا نقول فىاليسر انعر م ا منصوص فى القرآن هو الميسر الذىل صفة خصوصة 
مذكورة فىسورةالبقرة وذلك لايكون الابالقمار فاللعب بالشطرنج والنرد اكان معالقماربكون 
حرا ما بهذهالعلة بل بعبارةالنص لان ايسر هوالقمار غايته ان هكان موصوفا بالصفة انكو رة ولهذا 
| صرح صاحب‌الكشاف ف البقرة بان فىحكم ايسر هو النرد والشطرنج وفjالزاهدى‏ فى البقرة ان 
| النرد والشطرنع والكعاب ولعب الصبيان با جوز وكل خاطرة قمار وأنما رخص اذا كان الخطر من 
جا نب واحد واماغاطرة‌الصدیق رض الله عنه مع‌المشركين فکان فبل‌الآعریم ثم نسغ ٭ وا ن‌کان 
| بدون‌القمارفالنرد حرام بالاجماع والشطرنج حرام عندنا ومباح‌عندالشافعی رحمه‌الله بشرط کونه 
و ن بالطل ور الخلا مكرنة فير ر متو مهه الال أن اللسب ااا ر انت 
کان حرام بالاجماع و بدو ن القمارفیما فیهنص فطھی حرام بالاجماع وفيما فىدليله شبهة اختلف . 
فيه علی‌ماعرف فی‌الفقه * والانصاب جيع نصب وهی الاصنام النى نصبت للعبادة * والازلام 
جع زلم وقد سبق‌تفسيره فى أو لالسورة » وأنماج جمع المر واميسر مع الانصاب والازلام اولاحيث 
فال (انماا حمر وا یسر والانصاب والازلام رجس) وافردهما اشراسق فال (انيوقع بينكم العدأوة 
والبغضاء فى الخمر وا يسر )ولم يتعرض حينئذلذك ر الانصاب والاز لام لان الطاب مع الۇمنین‌ وا نما 
نهاهم عما کانوا یتعاطونه من‌شر ب الخير واللمب باليسر وذكر الانصاب والا زلام لتا کید ريم 
الغمر والميسر واظهاران ذلك جميعاً منأعمالاهلالشرك وكانهلامباينة بين مابدالصنم وصاحب 
الازلام وبين شارب الخمر والمقامر ثم افردهما بالذكر لبعلم أنهما المقصود باكر وانها خص 
| اللو نين ال لزاه راما ابا 6ل ون اللو مها ج رالون اعا 
بر جع الی‌الر جس اوالی عمل‌الشیطان اوالی انکور اوا ‌المضان اعدو نف كانه قبل انماتعاطى 
الحمر واليسر ولهذ| قال ر جس بصبغة‌الواحد مع أنه خبرعن‌الار بعة كذ اف التفاسير اف مستلة 


(حر مة) 
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حرمة الصيد فى حالة الاحرام وان كفا تة ول الى (ما ايها الذين امنرا لا تتلا الك 
هوه وو وجه وو o‏ وه وص EID‏ 


وانتم حرم ومن قله منم متعندا قجزاء مل ما قتل من العم كم به 


دو عل منکم مك بال الكعبة او ككقارة طحام سيا كين أو عدل-دلك 
E ETE‏ 
هذه الآية فىبيان حرمة الاصطيادحالة الاحرام و بيان جزائه بعدهاما بيان الحرمة ففى قول تعالى 
وا ال ا لاتقتلوا الصيد وأنتم حرم) فالله تعا لى نهانا عن قتلالصيد فى حالة الاحرام 
والمرادمن‌الصید حيوان بتومش منهسواء كان ماً كول الاعماوغيره»ومند مالك والشافعی رح 
اراد منه حيوان ما كول الاعم خاصةوعلى كل مذهب الكلب العقو ر والغراب والعقز ب والحباة 
والفارة مستثنى من‌النص لقو له عليه السلا م خمس من‌الفواسق يقتلن فى ال وا لحر م جميعا الحداة 
N PO E AO ES‏ 
وف كتبنا انا حديث وهوقوله عليه السلام الحداة والحبة والعقرب والفارةوالكلب العقور وفى 
E O E N N E E‏ 
والساعفاةوالنملوالسبع الغائل فبعفو عندنا خلافا لزفر رجكذا علم منكتاب الفقه» وفىالزاهدى 
وانما ذ كر القتل دون الد والذكوةليعم الحرمة واختلفوا فى مذاالنهى#فقيل باع مذ بو حار م 
| بالميتة ومدبوح الوثنى»وقيل كالشاة المغصو بة أذا ذعها الغاصب هكذا ذ كرف البيضاوى» 
واما بیان جزائهفن قو لهتعالی (ومن‌قتل متم متعم د انجزاء مثل) الى آخره فقو لهتعالی جزاء مر فوع 
على آنهخبر مبتدأء حذوف ومثل صفة ای فالوأاحب حزاء يمائل ما قتل من ألنعم + 5 عمد بن‌مقاتل 
زاء مثل ما قتل بنصبهماعلى ما فىالكشاف ورا بعضهمجزاء مثل على الاضافة واصل زاء مثل ما 
قل ای فعلبه أن یری مثلما فتل ٹم اضیی کما تقول عچہت من‌ضرب زیدا ثممن‌ضرب زید 
وقولتعالى (من‌النعم) حال من‌الضمير اأعذوف فى قثل اوصفة لاجزاء وقولاتعالى (جكم بهذو 
عدلمنكم) صفة ثانية لاجزاء وقرى ذو عدل منكم ءل ىأرأدةا لجنس أو الامام * وهديامنصوب على 
آنه حال من‌الهاء به اومن جزاء»و بالغ الكعبة ضفة للهدى »وفقو له تعالى (اوكفارة) مرفوع 
على انه معطو نف ع لیا لجزاءظاهر ×*(وطعام مسا کین )عطقف بیان أو بدل‌منه أو خبر مبتدآء عذوفی 
ای ھی طعام ورا بعضهم كفارة طعام بالاضافة للتبيين× وقو لهتعالى (اوعدل ذاك) العدل بفتع 
الو علا وو ول ك افوا ف ا ع ا 
جنسه كالصوم والاطعام وعدله ما عدل به ف‌القدار وهو مضاف ومضاف اليه مرفوع على أنه 
معطو ف على کفارة وضیا ما تمیز عنه ± وقول تعالی ( لیذ وق و بال آمره) متعلق ب#عذوف أی يفعل 
هذا الجزاء لمذوق تقل فعله وسوء عاقبةهتك حرم مةالاحرأم» ومعنی قو لهتعالی(عفا الله عما سلی) 


) التفسبرات ‌الاحمدية ( ¥۷ 


YAR ¥‏ % 
ائ فن ل الصت رما ف الافلة اوقبل التعريم أوفیهنهالرة (ومن عاد) ایال مثل هذا 
(فينتقم اللهمنه )بوضم الظهر موضم اضر مكذ| قالوا ادا عرفت هذا فا راد من الڈل فقولا 
(مثلماقتل) القيمة اى المثل ف العنى فقط عند أب حنيفة وأبى يوسن رحمهماألله و باعتبار الجلقة 


و الصو رةعند عمد والشا فعى رحمهمأ الله المشهو ر ومالك رحمه الله أيضا فر وأية البيضاوى» والقرينة 
لنا قولتعالى (يحكم به ذوا عدلمنكم) لان اأعتاجالىالنظر والاجتهاد هوالتقويم دون‌الاشياء 
الشاهدة#ولان المثل فىالعرف انما هوألثل صورة اومعنى فقط لاخلقة *وتقر ير ألستُلة عند 
أئى حنيفة وأ يوسن رحههماالله‌ان‌يقو معدلانقيهة| لصیدالذی قتلے فیمقتل او اقر ب‌مکان من مفتله 
فما تقر ر قیمته بن العدلىن‌ فهو با بار أ ن‌شاء يشت ری به‌هديا ويد !عه بمكة لانهقال بالغ الكعبة 
وان‌شاء یشتریبه طعاما ویتصدق علی‌مسا کین لکلمسکین نصف صاع ەن بر | ا 
او شعبر وهو ااعنی بقو لتا لی(طعام مسا کین)وان‌شاء صام طعا کل سکن N‏ 
عدلذلك صباما) وأن‌فضلشء e‏ صام‌عنه‌یوما کاملا + و عند عمد وا لشافعی رهمهمااللهلما 
کان المثل بمعن ی النظىر فىأ لصو رة فاجزاء منده او لامأ يشبهالصيد ف ااقة ان كان ل نظير من !ا نعم 
حتى جب فی النعامة بد نة وفى امار | لوحشى بقرةوفیالظبىو الضبعشاةوف‌الارنب‌عنان ون الير بوع 
جغرةوعند الشافعى رجمه اللهفى(مامة شاةايضا خلا فا عمد رحمه الله* وفيمالانظير لمن النع مكالعصفو ر 
يكون مضهونابالقيمة وأذااو حب القيمةكانالجزاء حينئذ كقول أبى حنيفة وأبىيوسف رحمهما الله 
٤‏ المدى أواطعا م مسا كينو عدل ذلك صباما×و بهذا تبین‌ان قو ل تعا لی( من‌النعم ) 
لقو ا عمد والشافعی رحههماااله ویدل‌علیه عبارةالهدأية و مله من الندم مایشيه 
صورة ویکونالنه نعم حنندل هو النعم الاملى*وعندنا هو بیان لقو له‌تعالی (ما قتل) والراد 
بالنعم‌هو الومشی اى حال كون المقتول من‌النعمالوحشى يدل عليه عبارة الهداية والراد بالنص 
والله أعلمقيمةما قذل من النعم الومشى واسم‌النعم يطلق على الوحشى والاهلى اوهو بيان‌الهدى 
الشترى بالقيمة على ما ف الدارك والكشاف وقد اطالالكلام صاحب الد ارك والکشاف هذا 
اقا فیا لردعلی عمد والشافعی ر مهما لاء عاصلا تفه ئة اغا ف الاية راغراضا متهالا ن التفن نا 
يقتضى الةخيير بين‌الاشياء الثلثة وان كو رفي النص ليس ألا لفظ مثل وأحد فعلالثلأولابمعنى 
الو بالتعیین ثم الانتقال منه ألى معنىالقىمة ومقابلة بالكفارة والصوم عالادلالةللا ية عليه 
ول وکان نص‌القرآن‌مثلما قتل من النعم فان لم جد فا لقيمةيشترى بها هديا اوكفارة اوعدل ذلك 
صياما ليفهم هذا العنى مع أن الةخيير بين‌الاشياء الثلثةلايمكن الابالتقو يم هذا حاصل× ولكن اقول 
حمه الله أيضا اشكال لان قو ل‌تعا لى( وكفارة)وكذا(اوعدل ذلك) مر فوع باتفاق 
القراء والظاهر أنه عطف على ا زاء أن كان الجزاء مرفوعا وخبر مبتدأء عذوف أن كان زاء 


(منصو با) 


4 ۲۵۹ 


منصو با كما ذ کر فی‌البیضاوی‌بل ول جز ج به فاشت الد اة اتا حدث قال ثم ایا ر الیالقاتل | 


فیآن کعل هدیا او طھا ماو صوما عندایی حنيفة وای یوسف رحمهما الله وقال مد والشافعی رحمهماألله 
الغباراالكمين فىذلك فان حكما بالهدى ب النطر على ما ذ كرتاوانحكمابالطعاموالصيام 
فعلی ما قال ای ‌حنيفة وأی‌يوسف رحمهماالله ل 1 ن التخییر شرع دفعا لمن ەلىەفىكون ايار اليه 
كما ف كفا رةاليمين و" د والشا فعی رحم‌هما الله قو لتعا لی( کم به ذوا اعںل ت م هلي يا( لانەذ کر 
الھدی منصو با لانه AE:‏ )4 م به) اومفعول )< م تم ذکرا اا والصيام بكلمة 
اوفنكون ايار ألبهه lix‏ الها 0 u‏ على ألجراء sS‏ دل ليل أنه مر فوع 1 
فؤلەتھا ل (ارعدل اف صد اما )مر فوع فام < ن فبهما دلالةاختا اک ونيا یر جع البوما ا 
تقويم متلق واتار ذلك أل من علبه‌هد | کلامه اولائہ تتا أ 
ا شرى المدى والكفارة والصيام بل يكون‌الكفارة والصيام مقابلابالتقويم والزاء نعم 

منصو بامعطوفا على فو لھا ل )لثبت هدا اذھ × الا ان رق نالا نە معطو ف 
من‌النعم کیا يشير اليهعبارة ة ش رحا وقأية حيث قال ولا فالمعنی‌ان !ا وأجب جزاء اثلا قتل وهو 
القيمة كائن من النعم*ثم قال لولم یثبت النقویم اولا کین ینت التخيير بين‌النعم والكفارة 
والصوم مذالفظه»ولكن يشكل ان صاحب‌الدارك والكشاف فالا انقو لتعالى (من النعم) 
: پان الھدی اتر اة على ماذ کرت فیلز مان‌یکو ن الکفارة والصيام بيان للهدی د ااا 
تە نعم لوجعلقول تعالی (من‌النعم) مقدما ملىفو له تعالی(هديا )ومو خرا عن قو ل‌تعالی (چکم 
به ذوا ا رکائن‌ عله و معل قو لتا ك (هدیا) حالامنقولەتعا لی( لنعم) وک ن العنی 
فعلده مثل یکم به ذوا أعدل منکم کائن منا لنعم هدیا أوكفا رة أوصيا م کان وجهأً ولكن ام 
ينقل وفيه تا مل ن هنا امقام» دم ان تھا نالقوم يکن أن غ کون وان EE ١‏ للاحشباط ۰ 
وقيل چب الى هنا بالنص+وال E:‏ لايد بح الاہمڪة للنصضن وھوقولتھا ی ( هدیا با بالغ لكعبة) 


لانه ڪناية به هن ذه E‏ أذ لا عرز الفح فى عبن كعبة وعوز لا 
خلافاللشافعى رحمه‌الله والصوم جوز ف غير مكة الاجمام وان ذ بح بالكرفة اجزأهاذا کان به 
العام ۴ وز فی‌الهدى ماعوز فی الاضعرة الاق وعند عد والشافعی 

رالنع فیه‌ویکن‌فیالطعام عندالشافعی رحمه الله لکل مسکین مب علی‌ماهو 


اص وھذا كلمع روف فی‌الفقه والةغيير بين‌الاشما ۶ا لنكورة مذهبنا كما فىكفارةاليمنن وفدية 


رحمهما لله ES‏ غا 


| ا املق وھ وقول أبن عباس‌وا جسن رص ضىأللهعنه و بەقال عابنا أللثة %+ وعنل زفر رحمه آله على | 
الترديب نض به الام el‏ زاهد واشار اليه ف رالاسلام ايتا حيث قال فى ع ثا وكذلك فولنا ىكفارة | 
ا واا J‏ صل ۴٭ م ٤‏ نال غص ا وجوب اجراءعلىآلمتعمد وول ا مهف 4 


عالما بانه حر امعلیه قتلمایقتلی ولکن‌الا کثر ملی‌انهکماجب ملی‌التممں چب ملی‌(لاطیایضا 
|| وأنماقنفه به لانهقال ف اخر الأية ( ومن‌عاد فينتقم الله منه ) ولانه علىحسب ما وقع فى‌القصة 
| حبث قتل ابوالبر فى العام( حديببةحمارا وحشيا بر ماح عمد | فنزلت هذه الآية + ولان الاصل 
| فعلالعمد والخطاء ماعق به ولذاقیده به و ر ویم ن آلزه ری انه نز ل آلکتاب با لعمد ووردتالسنة 
با لطا ھکذا ذکر فیا مںارك + E a e‏ شتا اصلا باشتر اط العمد ‏ 
فیالاية وعن‌الحسن روایتان نص به‌فی‌الکشاف * وهکذا يفم من ‌الابة وجو ب ايرا على 
E e‏ ا 
| فىالاآية لان النبی عليه السلامقال لاصعاب أب ‌قتادة وكانوا عر مين هل اشر تم هلاعنتم ملد للتم 

مل الدلالة والاشارة من عظورات الاحر ام وأرتكاب عظورات الاحر ام موجب لاز۶ خلافا 
الهاي ر ا اة لاعت فة الهل الا( و والدال عملا بظاهر الأية نص به 
اا اة د اع ا ا ره افا ی اقل م ن فان 
| (ومن‌عا دفينتقم أللامنه) یدل على آن‌العائد ليس عليه الجزاء لان‌اله تعالى اوعد عليه الانتقام 
فقط وذلكلانه ليس فى النصماينفيةكذ| ذكر «الامام الزامد » ونةلالقاضى و صاحب الكشاف 
فیە‌خلاف ابن‌عباس وشر بح e‏ بعده بیان حلبة صد البعر فقال 

أحل م صي ابر وطعامة ملاعا م وللشيارة "ورم ملعم صي لبر ما مم 
وانقوا الله ای اليه فشرون) نوالا ق مان ل مدال وخر هة دادر 
لاع رم وهو المتەسك ب بها فىالهدأية وغبر ها #فقولهتعالى (احللکم صیدالبعر )ای‌صید مافی‌البحر 
| کله سوا كان ماكو لالاعم ولا ومو الذى لايعيش الافالا* » وبمعامه معطوف عليه والضمير 
| عائں الیالصد٭ومتاعا مفعو لل لاحل‌ای‌احل لكمالانتفاع جميع ما يصاد فی‌الېعر ما کولاوغىره 
Ê :‏ أحللكم طعامهفيمايؤكل منه نفعا لكر لتا كلوامنهلحماطر يا ومو السمكوحتونعالسيا رتك لتز ودونه 
| قدیدا کماتزود موسی علبه السلام ايوت فى مسيره الى الحضر * وقول تعألى ( وحرم 
علیکم صیدالبر )ای ماصید فی‌البر ی خو اا e‏ من ‌الاحر ام غل × ا 
وهوای صدالہ ومایفرح فيه وا hl‏ ىالا ۶ فی بعض لاوقا ت کالبط فا نه ls‏ 
فيه وانماالبعر مرعی له هكذا ذكر ه صاحب المدأرك وقد نص به صاحب الكشاف أيضا وقال 
ا فا ف اك معد ای ن اال س ااه لان ا 
| ل ن ور ن له ور الان الل اال ا 
| الجن رهوا ا ار عة وال د هدا فال اوه ا ةل 


السمك وقيل عل السمك ومایوّکل‌نظبر هفی‌البر + وعندالشافعی عل كل ما فالعر وهكذااختار 


# YN Fo 


الامامالزامد وقال ان صيدالبعر هوالسمك وذكر البعر خرجاتفافا لانالسمك ف ارش نهامة 


اعانن فغ والب ,عفترت اد الالع والاول اظهر هذا مافیه » وینبفی‌ان بعلم | 


اغ صيد البرعام فىقول عەر وابن‌عباس رضی‌الله عنه و #صوص عند غر هما * فعنك ا 


| أ حنيفة جاز لاەر م ماصاده املال وان صادلاجل ماا مید لاو ام يشر وكذلك ماذ عه قبل احرامه وهو 


قول آبی‌هر یرة وعطا و عا ھل وسعیل بن‌جبیبر رضی الله عه #وعندما لكوالشافعی وأحمد رحد م الله 


( جعل اله الكعبة البيت الحرام قيا للناس والشهر الحرام والهدى والقلاد 


| و ve‏ 0و ¦ 4 l1‏ کا oro‏ ان وت نن 0 ت 9 


فقول تعالى (جعل) امابمعنى صير ومفعول الاول الكعبة والثانى قياما والبيت الحرام عطف إٍ 
بان الكعية أوبدل منه اوهو مفعوله الثانی وقباما مصدر أوحال وأما بەعنى خلق فالبیت ا حرام 
عطف بيان او بدل من‌الكبعة وقياما مصدر اوحال ولاعئ حينئد الفعول الثانى ومل ىكل حال أ . 


۴ لشهر الحرم والھدی والقلائد عط على اللكعية * وهه وره مقتسة من جموع التفاستر 


مع شئ زاڻد ومعنی الآية حعل اللهالكعبة البيت ارام قباما للناس أی|نتمادا) م ف أمردينوم 


ودنیاهم ونهوتا الى أعراضوم ف معا شوم ومعا دهم لمايتم لهم من مر حجتوم وعم رتهم وکارتوم 
وانواع منأفعهم * ولهذ| قبل لو ترکوه عاما لم ینظر وا ولم يۇخ روا × وكذا جعل الله الشهر الحرام 


الذى یودی فيه اچ أعنی ذی اة قباما للناس لان أختضاضة من بين الاشهر باقامة موس م ا 1 


فیه‌شا نا قد عله الله تعالى * اوالراد مطلق الشهر الحرام أعنی رحب وذی العقدة وذ ى اة 


وغیره لتعلموا ان‌الله یعلم مصا ل ما فیالسموات وما ف‌الارضش وکینیلایعلم وهو بکل‌شوءع علیم مکدا 
قالوا× والقصو دأن ن الأية دلیلاعلی شرعية الهدی والقلائں غلاق ماسبق فیاولالسورة لانه 
فی بيان أعادة هدأيا الكفاروقلائدهم وقدم ر ال کلام فى نس وأحكامه # والهدايا انواع هدی 
التطوع وهدى المتحة والقران وهدى الاحصار وهدى اجنايات وسيجرع أحكامها مفصلا 
Ê‏ فى سورة الحم ان شاء الله تعالى وهو يطلق على الشاة والبقر والبعير غلا البدن فانيا 
يطلق على‌الاخيرين فقط عندنا وعلى‌الاخبر فقط مندالشافعى رحمه‌ألله » والقلادة انما شرعت 


ا لايصاد ألا فیالبعر اذلا انها ر لها ولاحباض يصادفيه ا لسم كعادة ولایدخل عت هذه الاباحةالطير 
الائ لانه ری منشاه ومولده البر والاعرل مرعی اوان‌الراد را لطعام ما قلفه البعر * وعن ا 


لايباح ل ماصيدلاجل×فكان العنى عند| بإعنيفة وهر معلیكم ما أخذتم ف البرحين حر أمكم فيعللكم : 
Ê‏ صيد غيركم وصيدكم قبل أحرامكم هكذا فىاللكشاف د فى مستاة شرعية المدىوالقلائد فول تعالى ا 


و عر م رکذا جعل‌الهالمدی اعنی مایمدی الى مکة والقلائد منه امنیآلبں ن تباما للنای لان | 
الثواب فيه ا كثر و بها* ا معه أظهر #(ذلك) اىجعل الكعبة قياما أوكل ما ذكر من ‌حرمة الاحرام 


e 


على اا ہدن دون [إث ol‏ وا قالوا ا ن الاحرام دصر د بالتلىة | وبا لغقلید فا۰ ٺن م٥ن‏ قلں ہد نة تطوعا | 


i)‏ أوجزاء صدك اوشستًا من ع الاشاء وڌو هه معها ا فقل ارم فان قاں ول E‏ ولم 
يسقنهالم يصر رما الاق بد نة التعتة فا نه حر م حی نتو جه‌اذانوی‌الاحرام وان حلل بد نة | وأشعرها 
اوقلدشاةلمیکن ڪرم وصفة التقلىدأن یر بط على عنق بد نته قطعة نعل أوعر وة مزادةاو الا شجر 
| الی‌اخر ما ذکر فیکتب‌الفقه د فى مسئلة ان ميل الطلق ملیالقید باطل فول تعالى (يأايها الذين | 


او | ےه کر 0 e‏ ر ھە وھچ مھ ~~ وسو 0و0 إو 
e» E‏ عن اشير ان تبدلکم ڌ تشو کم وان تسالوا عنيا حين ينزل القران 
o 0 ia 0~ Tog ~ ~og i‏ 3-0-0 


تیدام عقا اله عنهاً والله ‏ فور 4 م قدسالها قوم من قبلکم م اصبحوا بها کافرین) 
نزول الآيةله وجهان» الاولانه لأ نزلت (ولله ملى‌الناس حع البيت) قال سراقة بن‌مالك اكل 
عام فار عنه مله السلام حنی اماد ثلثا فقال لاولو قات نعم لوجبتولو و جبت مااستطعتم 
۰ واوت رکم لکفرتم فاترکونی کمات رکنکم فنزات ٭ والٹانی انه علیه‌السلام کان طب ذاتيو م 
غضبان من كثرة مايسئلون عنه بمالايغنيهم فقال لااسال عن شئ الااجيب فقال رجل اين انا 
| فقال فی‌النار وقالالآخر من ابی فقال صدافة‌وکان بدعی لغیره فنزلت قول‌تعالی ( انتبدلكم 
تسوکم)مع ماعطنف عليه امنی قو ل‌تعالی (وان‌نسئلوا)صفة لاشیاء وها کمقد‌متان مناجنان لنم | 
ا ا ف ا ن ا اکن ول ار و ای وان اوش 
کک وأن‌تبد لکم تس کم ای‌یغمکم و علیکم وتندموا على السوال عنها عفااللهء اسل 
| من مساألتهم فلاتعودوا الى مثلها فهو استيناف اوالمعنى لاتسالوا ن أشياء مفااله منها وام أ 
یکل بها فهو صفة اخرى لاشياء قدا لها ای ذه السئلة قوم منقبلكم ثم اصبعوابها كافرين 
یضارا سیا کاوین خت ل اروا اا لرا جردا وذلك آن : اسرائیل انوا 
| يستفتون انبياءهم من اشیاء فاذا امر وا بهات ركوا فقدهلكوا فالضمير فىسالها للمسئلة لا الإ 
الأفياء ي هى ها اها دف افا مداد كو افاي لفاون ونا هه اى 
اله ماف كاه الان كن اجر ق ر هاا رل غل اول رد ا ها ادا 
لكن اقتصر فى وجه النز ول على الثانى » وما الامام الزاهد فقد ذ كر كلا وجهى النزول أ 
بالتفصيل وزيادة الاأطناب ولكن قال ولما رلت الآبة امتنعت الصعابة عن سوال مالابد أ 
ا ا ی ا اا ان لا کا کس رل 
القران ) * والضمير فى عفا الله عنها ير جع الى السؤالات الافتراضية المتقدمة هذا مافبه + 
والمقصود أن الامام خر الالام البزدوى وصاحب النوضيع تمسك بهده الآبة على أن 
حمل الطلق على المقيد باطل وقالوا فى وجهه انه لا كان السوال عن تقييد اإطلق يوجب 
م اللساءة فتقييدالطلق اولى انيوجب الساءة × وقال فى التلوع بعدبيان هذا الوجه وقديقال 


(فىوجه) 


8 ۹۳ چ 
O TT GT‏ ف و 
النصس ولاف و الاية هذا الطلوب فاسالوا امل الد كرا نکنتم 
لاتعلمون وتفصيل للقام انه اذا ورد المطلق والمقيد فىالكلام فان كان منفيا E‏ 
ولاتعتق ر قبة كافرة صمل اتفاةا فلایتی وان کان سا فان اخنلف اکم لم ڪمل الإطلقعلى 
المقيد الافيمايستلز م احدهما حكما غير مذكو ر بو جب تقييدالآخر كو قولهأعتق رفبة ولات لكنى 
رقبة كافرة وأن اعد اکم فان الى إغادثة ككفا رة اليمين وألظهار ار معا لقتل لاعڪمل عندنا 
وعندا 2 عمل مطلقا وعند بعضهم مل أن ا القاس × وان اعد تللاد ئةفان دخلا | 
علی‌السبب کمانیصدةة الفطر لاجمل مندتا خلانا ل وان دخلا على اکم و قو لاتم 
| ثلثة ايام منتا بهات) عمل على‌المقيد بالاتفاق‌وادلة كل منذ! e‏ فی کتابا( ا 
a‏ بعض عادات الجاهلية قفرم الات رال ماحل ایی عة 


س 0~ وو 


واا E‏ اجام ولک الدين عفر وا فر و نعل لةه الذي واکث رهم 
لايعقلونَ ) کا ن آهل الجاهلية أذانتيت ١ل‏ اقة خمسة أ بط اغ هاذ کر ڪروا أذ نيها ای شقوها 
وامتنعوا عن رکو بها وذڪها ولايطردوها عن ماء اء ولامرعی ويسمونها عيرةو قبل أن کان ا جامس 
NEE E ES‏ 
| فاذا ماتت اشترکت فده الرحال والششاء ا على ماذ کره الامام الزأهد * وأيضا کان يقو ل 


الرخل اذا قدمت من سفری أو بريت من مرضى فناقتى سائبة وجعلها كالبعيرة فى قريم | 
الانتفاع فيها وقيل كان‌ألر جل اذا اعتق عبدا قال هو سائبة فلاعقل بينهما» ولاارث وقال الامام 
الزاهدفيه دلبل على بطلان‌قول مالكره فى جوازه زه * وایْضا كانت الد اة أذاولدتسبعة بطون فان 
ذ کرا فقطا کله‌الر جال وا نکانت انی ارسلت فی الغنم وکذا اذا کان ذ کراوانٹی 
قالوا وصات ت أخاهاو سموها الوصيلة بعنى الواصلة ملىما ذكر فى المدارك وقيل اذا ولدت 
i‏ اة اڈ ف Nl TT‏ متم وان‌ولدت ذ کرا وانش قالوا وصلت أخاهافام 
ید ڪوا الذكر لالمتم على‌ماذ كره غيره» وايضا اذاناجتمن‌ صلم الفعلِ عشر ابطن lt‏ 
یو ا lL‏ کا کی و ا ی و ا 
البدعية كانت فىالعربمن حين | جا هلية الى أو لالاسلام وقدنص فى الحسينى أنه كان ذلك من 
ز من‌عهر بن یی الى زمان رسو ل اللهصلی اللملیه وسم فی سبع قبائلوقالوا قدامرنااللە‌تعالی بهافرزدها | 
| اللەتعالیوقال (م )مع الله من عيرة ولا سا ية ولاصبلة ولاح) م )ای ما شر ء هذه الاشياء قط ولاأمر بها 
ولكن الذين كفر وا من‌الرۇساءيفترون علىأل ١‏ السكذب فلاتصدقو هم ولا تعملوا بمایفٽر ون 
وا کر هم یعنی العوام لايعقلون املالوالرا ام انماهم مقلدون فى ذلك کبا رهم کد فى مسملة 


الاشماد والدعوى EF‏ الشاهد والمتعی‌والدعى عليه وغيرذ لك ثاٹ آیاثف متصلةو هی 


فال( این اموا شهادة بینم اذا ضر احم اموت حين انان ڏوا 


0 ~0 -0وص ~ ر‎ o 


عدل م 0 ا آخران من طی رکم ان انتم ضربتم في الارض فاصابتکم وض الوت 
کبسونوما من ب بعد الصلوة قيقسمان بالله ان ارتبتم لانشتری له امنا نا و وکان ار بی و ولا 
o 0‏ س س ر وا 
تشم شهادة اله انا اذا آمن‌الاثمين قان عر على تھا استجقا اا کاخران یقومان مقاموما 
g9 o~‏ 00~ ت 0~ 2~ 0| 


کک ن استحق عليه لاوليان فيقسمان بالله شهادتنا احق من شھادتهما وما اعتدينا 

نا اذا لمن‌الظلمين ذلكادنیان‌یاتوا بالشهادة على و جھها او خافوا آن ترد ایمان بعدایما نهم 
واتقوا الله و واسمعوا | والله لایمدی القوم‌الفاسقين ) قدت بذ ب الاقوال فی تفسير هذه الايات وقصة 
نز ولها و بیان ااستلة ملی‌طبق دلا ئل الاصو لوا نا افسر هاتفسیرا علی‌طبق اذاهب والدلایلفاقو ل 
ر وی انه‌خر جبدیل مو لی عمر و بن‌العاص وکا ن الها جر ین مع عدی و تمم وکا نا ضر اننال 
J‏ شام فەرض بدیل وکت ب کتا E TT‏ النهماان فما 
E ESLER‏ ا و 
ثاث ما ئة مثقال وغيباهفاما ر جعاالىالمدينة ودفع المتاع الى اهلو فتع فل تاع وو د الضف ونا 
الاناءغاءهما مطلب وعمر بن‌العاص وهمامسلمان من فر يب اليت وطلبامنهماالاناء فقالاهذ | الذى 
رض اەفقالامل ؛ باع بدیل‌شیمًا من متاعه فالالافقالا بل |نفق‌علی نفسه من شوځ‌حین‌طا ل مرضه الا نیا 


مر ض‌حین قدم e‏ عاحلا فقالاانا ودنا فى متاعهصعيفة فيهااناء من فضة كذا وكذا 
فتغاصموا وار تفعواا لیر سول الله‌ص ی الله‌ملیه وسلم فز ل نوم ETE‏ 
شاد ةبيتكم ) الى فو لهتعا لی( نا اذا ن‌الاٹیین )فقو له تعالى(شهادة بینكم) اا 
الضاف اى شهادة وهوفاعل شهادة ای فيما فرض علیکم شهادة اثنين والراد بالشهادة 


الاشهاد واضافتوا الى الظرف على الاتساع وقرى“” غهادة بالنصب والتنوين ٤‏ معنى ليقم 
شهادة وقول تعالى(اذا حض ر احدكم اموت )رف لقو ل‌تعالی(شهادة بینكم) وحمن الو صية رف 
حضر او بدل من اذاحضر *» وفبه‌تنبيه على ان‌الوصية مما لاینبغی أن بتهاون‌فيه * وقول ا 
(ذواعدل منكم)صفة لقول‌تعالی‌ائنان × وفول‌تعالی (اوآخرا نمن غير کم( مط على اثنان 
# وقول‌تعالی (ان انتم ضر بتم فیالارض فاصا بتکم مصبة الوت )اعترأض بينه و ببن‌وصفه وهو 
قو ل‌تعالی( قبسونهها) ا ن‌کان صفةل» وفائدته الدالةملی‌انه‌ینبغی ان‌یشهد اثنان منکم‌فان‌تعذر 


ڪي )ا Ji‏ سفر فمن غد وک م اوش رط عض له ان کان قو لتعالی ( کیسو نچ )) استیناة ا ای حو ابا 


لمن قا لكىفى تعمل‌ان ردم | Jl‏ شاهدین فقال کیسونهما * وقولتعا لى(فيقسمان بالل )متفرع على 1 


ڌو لەتعا لی( کہسونهما وقولەتعالى(لانشترىبەثە El (İi‏ خره هد dea‏ ا للفسم * وقول‌تعالی , 


| 


4 ٣٣۵ Ê 


5 
(ان ارتبتم) اعتراض يفيد اختصاص القسم عال ار تیاب الوارثىن وفول‌تعالی شهادةالله مضاف 


ومضاف أله * وعنالشعبی آذه وق على شهأدة ٹم ابتداء الله بالیكد على هن حرف القسم 


وازن حرن‌الاستفهام وی وی عن شر ت وا ( انااذا من‌الاثمين )الان 
كتمنا فاعن حينتُذ من‌الائمين وقرى” للائمين ذف الهمزة والقاء حركتها على اللام وادغام 
النونفيها × فاحاصلان اراد بالشهادةالحلى والعنى حل مابينكم حين قرب الوت والوصية 
حلى‌أٹنین عدلین من‌اهلملتكم اذا کانا مالاو صى لها الال وامدفوع ا ھر 
من غی رکم اذا کانا مماالو ص والمدفوع أ لبهما الال فتعبسونهما من بعدالصلوة اى صلو ةالعصر 
لانه وقتاجتماعالناس وتصادم ملائكة‌الليلوملائكةالنهار وقيل أى صلوة كانت (فيقسمان 
بالله لانشتر ی به ٹمنا)ای لاکلف باه کاذ بین لاجل الال ولوکان من نقسمل ذاقربی ولانکتم 
الشهادةالتى امر الله عفظها وتعظيمها × فلما نزلت هذه الآية صلى رسو لاله صلى الله عليه وسام | 
صلوةالعصر ودعا بعدى وتميم فاستعلفهما عند النبر بالله لم ونا بشع مما دفعالينا الت فل 
غلی بسبیلھما ثم بعد ذلكظ ر الاناء فی‌ایدیهما یبیعان فی‌السوق فبلغ ذ ذلكاغبرمطلبا وغمر! 
فقالا اليس قذادعیتما أن صاحبنا لمپبقبا شيا من‌مثاعه فالا بى انا كنا اشتر ينا منه ولميكن 
| لنا بينة فكرهنا أن نقر عليكم فتطلبون البينة فلا نقدر عليه فكتمنا فتخاصموا فرفعاهما الى النبى 
صلی الله عليه وسلم فنز ل ثانيا قول تغالى(فان عثر علىأنهها) الأية فقول‌تعالى (فاخر ان يقومان 
مقامهما) جزاء لقولەتعالى(فا ن عثر) وقول تعالی( من الذين استعق)بيا ن لقو له تعا لی( آخر أن) 
واستعق بصبغةالعروف على رأة حفص و بصيغةاأجهول على قراءة غیره » والاوليان تثنية الاولى 
بیعنی‌الاحق وهو علی‌الاول فاملاستعق أى من الو رثة الذين أستعق علبهم الاوليان من بينهم 
بالشوادة ان جر وها للقيام O E Bd O O‏ 
اومن‌الظهر ف یقومان او غبر مبتداً حذون‌ای‌همالاولیان‌اوخبز آخ ران اومبتداً خبره آخران + 
0 ى۶ اولين با جمع على انه صفة لمذين أو بد ل منه وقری” الاولان وأو امن با لتثنية والنصب على أ دح ٭ 
وقو لتعالى(لشهادتنا احق من شهادتهماوماأمتدينا)جوابللقسم × وامعنى ان اطلع ءلى ان الالفين 
الان اها ر ا اد ا ان ن من‌الذین استحق علیهم ای 
منورثة ثة بديل يقومان مقاماحالفين لان المالفين الاولين حينئذ يصير ان مدعيين المشراء من 
اول ف ور وهم الت E N OEY e‏ 
فیقسمان بالله لشهادتنا احق من شهادتهما ای‌حلفنا احق من‌حلفهما وما اعتدینا ای وما5اوز نا 
ا لحت × وانما اقتصر الى على انين فى هذه الحالة جوا زان لايكون‌للميت الاالوارثان والافا جلى 
واجب على کل‌ورٹته لا نکلوم نکر ون علا الا فام مطلب وعم ر غلفا على‌العلم بالهانا 


ا قل ع بمعنی ۱۱ مدن .| والحضورکما € ا باع الھور وتار | لقال أنه ھھنا دھعد 


4 ٣٣ 
لانعلم ا نمو رٹنا باع ذا ت منوا فدفع رسو لالله‌صلی الله عليه وسلم اانا ءالهما هکذ| استفدد من‎ 


١‏ زاهدی وألبيضا فی چوا ومایتوهم من‌الدارل 5 و لكشاف وهو أنه نز لاولا اك قولە‌تعالى 


کبسونهما من بعد الصلوة بدون‌بيان طريق | قم بل جرد ان‌شهادة بينكم شهادةائنين + وان 
القسمالذیيستفاد م نفو لهتعا ی( فیقسمان بالله) على هدا التقدی ركان بعد ظهو ر ألا ناء انها 


1 فىكون قو لەتعالى(فىقسمان باللە) معقول تعالی(فان عثر )با نا وأحدا ف#چرد وهم وها حا شا من 
| ذلك × والمقصود من ذكر الآيات ھھنا ان يفوم ان امحل ± على انکر وأنه یخی ان یکون 


بالله خاصة 1 ن يکون موکد مغاظا اٍولت| قہكه بیع دال صلوة % وقالالامام الزاهد أنالشهادة 


یا لبمین 


| وقك ذ کر أيضا أن الأية یدل على لىی لشاهد وهو مهب على رای أللەعنه وهو فو لالشافعی 


SS a SENSE E ES 
| ولكلكا تی طاغ ت ال شای بانذلك مذهب على رضی الله‌عنه وام یذکر اسم الشافعی رحمه‎ 
الله وقد ذکر اشغ الأجل خر الاسلام البزدوى فىاقسامالسنة فى رد ماجوز الشافعى رحمهالله‎ 
شنا فضا اواك مع یمین من‌المدعی بدل شاهد آخران‌الله‌تعالی ذک رف یکتابه شهادة‎ 
الكفارحيث قال( او آخر أن من غبركم )حت ىكانت حجة للسملمين وذلك معهود فىوصاياااسلمين‎ 
فیبعد أن یتر ك ااعهود ویعتبرغیره * وانە ذ کر ف‌ذاك یمین الشاهد بقو ل ‌تعا لی( فیقسمان بالله‎ 
| ار کک لصم كان مشر وما فیالجملة فاما يمين ‌الشاهد ولم يكن مشر وعا اصلافصار‎ 
لىك‎ k النقلالى يمن شاهںد فى غاية أل يان بان یهد ال هس :۰ گی ت¿ هنأ کلامه‎ 

او الاه E N N E O TOE‏ 
حلف اله شاهدین لانهخلان‌القصة فلایکون منسوخا وکذا لایکون عاڪاج به 1 ا 
أله فى حديث القضاء بالشاهد واليمين وهكذا قال لشبغ | لهداد فی شرحه للبزدوى وهذاأمثراض | 
قویل جواب ایضا مذکو ر ثمه لایشن‌عدلا فتركته × و بامجملة فا نكان‌المراد من‌الشهادة الحلى 
فبها وان کان معناه الحقبقی نينئذ ان كان اامراد من فول تعالى (منکم‌اوآخران من غیرکم) 
من الاقارب والاجانب فظاهر * وا نكان‌المراد من اهل ملتكم اومن اهلالدمة فهو منسوخ 
اذلاعرز شهادة الذمى على السام الان وأنما جاز فىاولالاسلام لقلةامسلمين + وكذا قول 
تعا لى يقسمان بالله‌ ان اريدبه علي الوصين م ياس وان اریدبه کلییالشاهدین کہا 


: مورآی‌الامالبزدوی وغىر هکان E‏ لانه لاعلی 1 لشاهد ولایعارضش يمىنه يمى نالوا رث | 


وقول‌تعالی ی بعل تما مالقصة (ذ ذلكادنی أن ياتوا بال لشهادة )على و جهها( او عافوا أن‌تر د ايمان بعل 
ایمانهم) لفظ او افوا معطوف ملی باتو فی‌بادی الر ى وذلك اشارة الى المحكم المذكون .| 


(ای) 


% ۷ 


O O TT TT 
ان عافوا رداليمين بعداليمين + وحاصل المعنى ان ذلك افرب من أن يؤدوا الشهادة على‎ 
RON وجهاق والصواب امالله واماغوف انير د أيمان بعدايمانهم‎ 
| علىألشاهدين لبعافوا با حى |مالاجل أله تعالی وامالانهم ا نکد بوا فبها بر دالیمین على مدعبوم‎ 
فیصدفوا ف‌الیمین دفعاللعار × .وینبغی‌ان لایتوهم من‌هذا ان ردالیمین علی‌الدعی‌جائز كيا‎ 
هو مذهب |لشافعی رحمه الله‌لانه ردالیمین*علی‌المدعی ههنا باعتبار انه صار مدعا عليه ومنکر‎ 
الشراء الاناء كما ذكرته آنفاكذان‌المدارك والکشاف هذا موحاصلالقام سب مایلیق ر أ‎ 
۰ NE تمامالآيا اتال د کر کیو الاه واد غا ت کد ولان اشع‎ 
فف ‌ عدم احضو رنفى مجلس البدعة قول تعالى ل(واذا ران ت الدين وضو ن فی اتنا أ‎ 
عرض عنم حنی وضو فې حدیث یره واا يسيك الشيطان فلا تعد بعد‎ 


@ 0 0 


الرى مع الوم الظالمين وما گل الین ون کن چا من شيءَ و لکن 
ذکری لعلمم يتقُون) معنی‌الآیات(اذا رایت‌الذین عوضون ف آیننا)بالاستهزاء بهاوالطعن | 
فیا کها کانت فر یش فیا ندبتوم يفعلونذلك (فاهرض عنهم) فلاقا | سوم وقم منوم حتی وضو 1 
ديت غه فلا این ان جا لسم ننف( اما يسنك الشتطان)] ىوان يشفلك:الشطان 
بوسوسته حتی تنسیالنوی عن مال ستوم فلاتقعكد معوم بعدان تذک ر النھی فوضح الظهردلالة 

علی| نوم ظاموا بو ضع التكذيب والاستهزاء زاء وضع التصديق والاستعظام و ا عامز ينسينك 
با لت شد یت ء وقد د کر ق بیان مناه قال كشا OT‏ کان الشيطان‌ينسينك | 
قبل‌النھیفبح بجا لسة المستهزئبن لانهاعما يتكره‌العقول فلاتقعت بعد أن ذْكر نالك قبعها و نبهناك 
عليه معهم هذا كلامه وهو بناء على مذهم الاعتزال فىالحسن والقبح العقلى وعلى كل‌حال لانزل 
النهى عن القعود معوم قال ا مسلون لن کنانقو م کلما استهز وا بالقران لم نستطع ان خلس 
فىالسجدا حرام وان نطوف فرخص لهم بالآيةالتى بعدها اعنى قو له تعالى (وما ملى‌الذين يتقون 
من حسا بهم من شئ ولكن ذک ری لعلهم يتقو ن ) فرخص فی‌العقو د واو جب‌ال ذکریى والوعظ | 
فقط ٭ و عل ذکر ى عل آالنصب e‏ 0 اویلولک. ن‌علیوم ذکری 


| ولا جوز غطفه على عل من شئ علا ن من‌حسا بوم يابأه ولاعلی شیع ك ولا ن من لاتزاد فی‌الائبات 1 


ملی‌مافیالبیضا وی وا اضمیر فی لعلهم صتملالكفار ا لكفاريتقون‌با لذکری 
اولعلالنقين يٺيتٽون على تقو يوم هکذا قالوا * وص ر حالامام الرآهد بان‌الأية الارلى منسوخة ١‏ 


ق بالآيةالثانية»والظامر م نكلام الفقهاء أن‌الآية باقية » وان‌القوم الظلمين يعمالبتدع الفا أ 


والكافر + وألقعود مع کلم ی % وقال صاح ب ألهدأية فىكتاب‌الكراهة أن دعوآبدعوة وکان دمه 


4% ۸ % 


لعب اوغناء فان علم ذلك قبل حضو ر الجلس لاعضر وان لميعلم ذلك قبلا لحضورفان ندرعلى أ مس 
انع منع البتة وان لميقدر فا نكان مقندى جر جالبتة ولاباً كل لئلايقتدى الناس به وان ام يكن مقتدى 
فان کان غلل رسالا دة لایقعد لقو له تعالی (ولاتقعں بعدال نک ری معالقو مالظلمین) وان‌کان 
بعبدامنه‌فان قعد وا کل‌جاز والاو لیت رکا هذأاحاصل مافيه وهو أ لقصو دهنا من ذ كر الاية 2 ف 
SE‏ را نالدع وملا کله قوله تعالی (فکلوا مما ذُڪر اسم الله 


1 ر 0ورټ‎ o Q 


عليه ان کنتم بایاته مۇمنین وما آم آن لا تأ وا مما كر اسم الله عليه وقد فصل 


وټ 


م ما حرم عليعم الا ما اضطررام الي وان کن برا يلون باهوائمم بغير علّم انّ 


FONT gee 


ربك هو اعلم بالمعتدین ودروا ظاهرَ لاتم واه ان اين پڪسبون لالم 
سيجزون بما كانوا يقترفُون) اعلم ان الآبات فى بيان حل ماذكر اسم الله عليه كثيرة أ 
وأنمااخترتهاههنا لفوائد فق ملبها + وا oT‏ سبق‌اعن ىنكار اتباع ا مضلین‌الذين 
لون ا حرام و صرمون املال امنی| نکنتم مو منی ن فکلوا ما ذکر اسم اللهمليه خاصة ولار مواولاتا کاو 
و الميذكر أسم‌اللهعليه ولاغلاوا × ومعنىقول تعالى (ومالگران لان کلوا) ایغرضلکم فان 
لاتا کلوا عا ذکر اسم الله عليه وقد بین الله لم ماحر م عليكم مالم عر م يعن یف قول تعالی (حرمت 
عليكم البتة)الآية الاماادط ر رتم اليه #احر م عليكه فانهايضاحلاللكم حال الضرورة * فقو لتعالى 
فصل ور م مبنيان للغاعل على قراءة حفص ومدنىو على قراءة بعض مبنيان للممفعو ل وعلى فراءة بعض 
ر الول ملاعل ال الل * وقول تعالی (وا نکثیرا لیضلون) ای يضلون با نفسهم 
1 او یضلون‌غبره هم على قراءة| لفتح وا لضم با موائهم بغر عام ب#جرد هواء من غير داعية‌الشرع * وقول 
| تعالی (وذرواظاهر الاثم وباطنه) ای مااعلنتم منه وما اسررتم نه او ماعملتم ومانویتم‌اوالزنا 
فىامحوانيت والصديقة فىالسر أاوالشرك الى والحنى على ماف التفاسير وفيه وجوه أخرأيضا 
م ذكورة فى‌الزأهدى والحسينى وغيرهما # والمقصود من ذكر الأية أنه قالأهل الاصول أن حرمة 
اليتةيسقط فى حق المكره والإضطر اصلاللاستثناء حتى لايسعه الصبر منها فان صبر ومات مات ما 
فهو من‌النوع الرابع من‌الرخص فالراد بالاستثناء موقو له تعالى (الامااضطر رتم اليه )لانهاستناء 
من‌فو ل تعالی (ماحر معلیكم) واعنی و بين لكم ماحر م عليكم فى جميم الاخوالالاحال الضز ورة 
او بين لكم الاشياءالعر مة عليكم مستثنى منهاالشىعالذى اضطر رتم اليه وا!ال واحد وليس 
العنىفهن عرمة عليكم الامااضطر رتملانه يكر ر بتكرار ذكر الجر مة وكذا ليس المعنى لاتا كلوا 


شما منهم الاما أضطر رتم اليه لعدم دلالة السو قعلىە وعدم احاجةاليه فا نهاهو استشناء من قوله 
تعالى (ماحر م علیکم) وحکم المستثنی‌یغایر مافبل فيرتفع الحرمة بالضرورة × وامااجراءكلمةالكةر | = 
اوقت الا کراه فأانه وان کان الاستشناء موحودأفها ايضالقولتعالى (الامنأ کره) ولکنه اس 


(استا 


۳۹ ڳ 

باستثناء من اجر مة ذلا ذكر لهائمه بلاستثناء من‌الغضب والمذابف فو لتعالى (فعليهمفضب من 
الله ولهم عذأب عظيم ) فيجوز أن لاير تفع الحرمة وینتن‌العذاب والغضب بعار ضکو نها کر آها 
فلهذا کان هومن اتم نوع ی اقبقة من‌الرخص فان صبر حى قتل صار شهیدا وسیجرم هذافی 
سورةالنعل ا ا بعد مسل اشتر اط ذک راسم اا چ 2 
فقول فا (ولا تا لوا مما م یکر اسمالله عليه واه لفسق وان‌الشباظن لوحو نال 
لياهم لیجادلو کم 1 ان اطعتموهم اک ل وت 0 ق 
الكفارساً لوارسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم‌ان‌الشاة اذاماتت حتف انفها فمن يميتها فقال عليه 
السلام‌الله يميتهافقا( ھک ا السبع وال صقر بصید وکر ممایمیته اللاتعالی بلا 
واسظة اجك لمكن الشبهة وا أضعفن فیقلوب اهل ‌الاسلام باستماع هذا الكلامفنزلت هذه الاي 
لدفع شبهتهم واطمينان خاطرهم مكذ افا لحسينى وذكره غيرهايضا باقتصا رف الآية الاولى فمعنى 

الأية لاتاكلوا وا ياايهاا لۇ منون مالمیذکر اسم‌الله علیه‌بان ماتت حتن‌انفها اوذعت بلاتسمية 
اوباسم غیر الله وانه‌ای الذى لميذكر اسمالله عليه اوا كله لفسق‌اى معصية (وان‌الشياطين 
لبومون)ای يو سوسون الى اولیاء‌هم وهم الکفار لهاد لوکم بالقدمات ال کو رةیعنیان‌الكفار 
انماعلههم شياطينهم بهذه الق مات الباطلة عند اللهال#جيبة سب الظاهر وهی الفر ق بين‌الضيد 
وألميتةفدو کک جميع مالم يذكر اسم اللهمليه ولاتطيعو الكفار فان اطعتموهم 
فی استعلال ما ماحر م انڪم لمشركون + فاحاصل أن‌النفس يقتضى حرمة متروك التسمية 
وق اختلق المذاهب فى هذا الباب فقال ابو حنيفة رحمه الله تعالى بعر م اذا كان عمداً 
وڪل اذا کان ناساً * وقال احمد أبن حنبل وکذا روی من داؤد الطائی رحمه الله أنه 
ڪرم مشو ولك التمة عبد کان ن اوسهوا × وقال الشافعى رحمة الله عليه علافه اى عل 
متر وكالتسمية مطلقا عمدا كان أوسهوا oi‏ (لاتاکلوا مالم یذکر اسم اله عليه) || 
ای ذکر اسم غير الله عليه مثلااللات والع زى اوماتت حتف انفها وذلك لان الله‌تعالی قال فی 
خو السو رة( ل لاعت فیماا وح ی الى عرما ملی‌طاعم يطعمه )الان قالاوفسقا أهللغير الله فقد 
اوقع اهل صفةلفسق وسمى المد بوح لغير الله أىالاصنام فسقا فىتلك الآية وقدحصر فيهاالعرمات 
| بكلمة لا وألا وههنا أيضا قال وانهلفسقق والواو فيه لاإعسن للعطف للزوم عطف الاسمية على 
الفعلية فيكون لاعال فيكون‌التقدير ولاتا كاوا منهحا ل كونه فسقا ومن المعلو م ان‌الفسق الذى 
لم یذکر اسم الله ملیه هوالذی ذكر اسم غير الله عليه البتة لاان يترك فيه ذک ر اسمالله فقط 
| سواء ذکر اسم‌غیر الله اولمیذکر على ماتقر من قول ‌تعالی(اوفسقا اهل لغیر الله) فلم يبقللا ية 
| دلالة على حرمة متر وك التسمية عمدا كان أو سهوا فيكو ن لالا بمقتضی حصر قل لاأجد صرح به 


% ۷0 


ف ‌المدارك × lhl AEN LN E GA EI‏ 
EOE as BEEING‏ 
السلام تسمية اللتعالى يتوقى قلب مسلم فقلنا اذا كان متر وك التسمية عمدالاجل واذا كان 

ناسيا بعل لقيام ملةالاسلاممقام الذكر » والجواب عن دليلالشافعى ر حمة الله عليه ما ذكرفى 
شر حال وة ية لأضرورة فى جعلالوأو لاعال وجهل معناه على قو لتا الى أوفسقا أهل ل غر | 
اة بل ا الهس ذلك قفا بس هدا فا أنغا و اضر الد كر ق فولتغا ال لاحت 
لاوجت ذلك لاتا تقول انه اخيارعها أوعی اله من الحرمات: وهو قد كان نازلا قبل قو لتغان | 
ولاتا لوا فقد أخبر عما كان نازلا عليه فى ذلكالز مان ثم نزل حر مة متر وك التسمية بعده فلا 
يلز مالكذب هذا حاصلكلامه على انى اقول ان اصر ثمه أضافى بالنسبة الى ماأعتقدوهمن كر م 
الشاةالال وغيرها كمامر لانه لوكان حقيقيا لزم الكذب. جرم ةكثير من‌الاشياء سوى ما 
ذکر فی هکذی ناب وذی‌مخلب وغیر ذلك ولع انمالم‌یتعرض لهذا الجواب صاحب شر حألوقاية 
لانه حمل ا لحصر على ا لحصر اقيق چعلالراد بما (اوحی‌الی) مااوحی اليه فى القرآن خاصة و لذا 
ا اب عل انعا ارا مولن تعب غل هتا التفدم انا 
الک الور ال غه ایضانازل بعدقول‌تمالی (قل لااجد) للا باز مالکذب ا 
ET N‏ 3 أك ازاق و عمل رالمان ولان كلو وة اة 
وحرمة ذی‌الناب وذی لخلاب وغیرها نازلا بعده فلااشکالوسیجیع شرح فول تعالی (قل لااجد) | 


الآبة مفصلا * و باجملة حاصل اللذهب ا متر وك التسببة اسيا ومن ههثا زعم الشافس | 
رحمة أله عله علنا أن قوله تعالی J)‏ ولا تا کلوا مالم ی ذکر اسم الله عليه ( مام څصو ص 
البعض عند کم لصن الناشى کون ظا عند کم تور كمه ف شن الفا ها 
عیبر الواحد وهر قوله عليهالسلام السلم يدع على اسم الله سمھیں اولم a‏ بالقياس على 
لاه ا ر ا ال ن دا ق عدا ان ل ان و 0 کر 
مها م تک اسم ألله عليه ) عام قطعی لم ياڪقه خصوص أ لان کصیص الناسی لس 
باخصنص بل هوف معن ی الذا کر فلایچوز کصصه بر الواحد والقاس هذا افظوم * فلعل ما 
قال صاحب ایا رك أن الاية کرم متر وك اللستيبة وخصت غا û‏ لة النسيان با رث عمو ل 
عل صو ره EÊ‏ ص ص لاحقىقنه للا غالی ضابظة الاصول هنا هو كقىق ملھب e‏ 
والشافعى وأحمد رهم الله + وأما مذهب مالك فلم نطلع على اگ + والذكور فک 
غىره مل بذب هدت ث قال فیالهداية وش ر حألوقاية وعذك مالك ك رحمە الله لاڪل فیا لنسيا e‏ 
آنه مع أحمد ودأود رحمهمااللهو ذ کر فالبيغاوىلفط ما لظفا علیا لشافعی حدت قال 


(مالك) 
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مالك والشافعی رھمھه )الله جلافه‌ای غلاق احمد رحمه الله فعام أنه مع الشافعی رحمه‌ألله حتى 
كل متر وك التسمية عنده مطلةا وھکذا ذکر فی الجسنی وا u‏ وقال العصام 
وفى رواية هو مع فة رحمة الله كما د كرو خاحت انضاق. وهن مالكى وغلبك بتامل 
ما في ڪٿبه ايخصل J‏ ا و فى مسل سح بعض رسوم الجاهلىة و 
( ولوا لله مما من الرث والانعام ا کقالوا هاه بزعمهم وهذا لشرکائنا 
ما سان لشرکائمم قلا یصل الی الله وماکان لله فھو صل الى شرکائھم ساَّما 


هوو ۰ چإ ہہ ت هه و ا ور07 وھ0وټھ وه 
كمون وكدلك زين لڪثير من المشر ڪين فل اولادهم ش رکاۇ هم لیرد وهم 
س وو سے 3 سو و س 0 وه 


وليلبسوا عليهم دینهم ولو شاء اله ما فعلوه فذرهم وما يترون ) نهم کانوا 
يعو ناشما محر ت ونا واشیاء منوم لألمتم فاذا راو اما معلواله زا کیا نامیا رحعوا | 
لو لاام انااد ٠‏ لیا الوا ناله غنىوانمافطراذلك كب الهتيم 
وایثارمہ لیا ا 0 و ا 
اعام يا له فا را لا عل داك من الال رمن الان الام االبت ن 
هذا النصیب لشرکائنا بزمهم ای “جرد زعمهم الباطل وال کک بذلك ولہیشرع لهم تلك 
اة ا کان ا ا ا ایا الو ال وھا الام و و 
الضيفان والتضدق على السا كين (وما کان لله فهو یصل الى شرکائهم) من‌الانفاق علبها والاجراء 
على سدنتها » والزعم بفتع الزا* فالوضعين عندالا كثر وقرأًالكسائى بالضم فيهما وف قول | 
AS‏ اشارة الی‌ان‌ال تع ی‌کان او لی بان چعل لازا کی لانه هوالذی ذرأهم انما 
جعلوا العکس فرط جیهم وف‌قول تعالی (ساءماعکمون) ذم لصنعم والعنی سا ماکمون فی 
ایثار آ هنوم عل ی الله وعملوم على مالم یشرع لهم * وموضع مادفع‌ای سا۶ا کم حکهوم أو نصب 
ایسا حکماحکههم هكذ| قالوا × وفى قولتعالى (وكدذلك زين )الآية ذم آخر اصنعوم فقو ل‌تعالی 
(ش رکا وهم) فاعلزين کک ف ومضاف‌الیه منصوب علی‌آنه‌مفعول زین وهذاعلی 
اا ر ر ازين لهم بعرمةالالكذ لك زین لوم شرك رکاؤ هم (قتلاولادهم) 
وذلكالقتل موقتل البنات بالوأدة ان كان الراد بالشكا*الن او تعر الاولاد لاجلالجتهم انكان 
الراد بالشركا” هوألاصنا مكمانذر بذلك عبدالإطلب وقصته معر وفة+ وا للامىقول ی 
ملی‌الاول اتم لیل رمل الان E Ua‏ 
دینهمالذیکانوا مله امنی‌دیناسمعیل ملیهالسلام وقد کر هذین‌التوجیهین جمیم افدر ین | 
الاصاحب الد ارك فانه ذكر التو جيهالاول فقط وقال ف معنى قو لهتعالى ( ولو شا۶ الله ما فعلوه) وفبه 
دليل علىأنالكائنا ت كلها بمشية الله تعالى فيكون‌فيه ردملىالعتزلة فيمافالوا أن‌العاصىل 


بمشیته ومعناه لوشا۶ٌالله مافعلالمشركون مازين‌لهم اوفعل‌الشركاءٌ التزيين| ومافعل الفر يتان 
OSS‏ ذلكعلی مانیالبیضاو یلاثم ذکر أله اا رل (وقالوا ا ا 
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N NS‏ نشاءٌ بزعمهم وانعام ظهورها وانعام لای درون 

اسم الله علها افترا عليه سیجز يهم بما انوا یفترون) يعن قال الکفار هذه انعام وحرث 
| لاجلالاصنام <عر اى حرام (لايطعهاالامن نشا ) یعنون‌خدم‌الاو ان والر جالدون لن ا۶ وهد| 

pee!‏ الباظطل#وامير فعل بمعنی مفعو لیستو ی فيه المذکر وا لو نث والواحد وا مع *(وانعام حرمت 
ظهو رها) للركو ب وا حمل يعنى‌البعائر والسوائب والحوامی#وانعام لایذکر وناسمالمليها ويت 

الد بح وانمايذكر ون‌عليها اسما *الاصنام(افترا ”عليه )ىلاج ل الافترا*اوحالكونه افترا“اومصدر موکد 
لافىالفعل من معنى الافترا + وا حاص لأ نهم قسم واا نعا مهم ثلثة اقام قسم حجر وقسملاي ركب عليه وقسم 
لاینکر اسم الله عليه وینسبو ن ذلك ال اللهتعالی افترا۶ علبههكذا ذكر وا× وقال صاحب الكشافق 
والبیضاوی انەقری حجر بالضم وحر ج بمعنی مضیقق یعنی الانعام وا حرٹ غر موسع للكلحتى 
اشترك فيه‌الر جال والنساٌوانەقيل معنى‌لايذكر ونام اللهعليها لاون علىهاولايلبسون على 
اا موا وینبغی ان‌بعلم ان اللاتعالی ذکر مسائلالعللات وااعرما تکثیرا ردا 
علیالکفار العللینعرمات‌الله تعالی وعر مین عللاته بمچرد افترا۶وتقول بابلغ رد واکده + 
واكثر هذه الرسومات البدعية سيما جعل نصيب من رث والانعام للالهة وعدم اشترا که لله 
تعالی مما قداشتهر ف زماننا بين‌النسا الناقصات‌العقل وألدين a‏ مانندو نورا 


الشباطين والاجنةاو لبعض بنى ادم مماجعلنه متدينا فى زعمهن وعر من‌النناول من‌تلك النذور 
مالم يتصدفن به على وجه اخترمنه باتباع الهو ى الان وسفن أا أن اغطان فا 
أا ا اران وجوت دهن اد ا من دلت وار ی :ای ا ایر :انه کان 
بشنامة حال الكفار فى ذلك ما اصدق دايلا على بطلان هذه الرسوم التى أشتورت 
ہن بعس الانام وتفرد بهذا خاطری وھو اء م جقيقة امال ll‏ ذڪر 


الله تعالى بعله بیان ك غرم منك ت ع ان ند ن الميتة 2 وهو قول تعالی 


(وقالوا ما فى بطون هذه الانعام خالصة لْكورنا a‏ وان يکن 


0 ور‎ | or ا0ن 02ع وو س وو‎ 2l و 7ع‎ a0 


مبتة Hoss‏ سیجزيهم وصفوم اله حکیم علیم قد خسر آلذدین توا ا 


سفها بخير علم وحرموا ما رزقهم الله افتر 1 على الله قد ضلّوا وما کانوا مهتدين ) 
اعام أنه قد عرفت یکت ب ألفقه ان ع جنه نأذا وخد فی بط نامه حیاعل بالذ ع بالاتفاق واذاوحد 


ف ا متا فعنك | بيخنيفة رحمه آرره لاعل وعنل ایيوسی و عمد والشافعی رحمم الله اذاتم 


خلقها کل وزکوةالام زکوتل * الوا ن کات فة یکت الفقه الا نها لم يشبتهااحد من 


ےو ۳۷۳ 4 


القرآن وام یتعرض له وڪن نئبتها من‌هذهالآية وهی فی بیان‌رسم اخر للکفار وطر بقه ان الله تعالی 
ذكر ف‌هذهالأية أولامايقو لالكفار من‌أن‌ما فى بطون هذه الانعام يعنىأجنة البعائر والسوائب 
أن یکن حيافهوخالصة لذكورنا ومحر م على از واحناوان يكن ميتة فهو ملتنا مالسو من‌غير 
تفريق بين ألر جال والنساء ثم أعترض عمايقولون بقول تعالی (سيجز يهم وصفوم) ای ساجز يهم 
جزاءٌ وصفوم لاجنين بهدهالصفة بسو الجزا۶ وكمالالعتاب وايضا ذمهم بالخسران فی قول تعالی 
(قدخسر الذين‌قتلوا اولادهم سفها بغي رعلم وحرموا ما رزفهم أللهافترأ* على‌ألله) والراد بهم ر بيعة 
ومضر وسائرسفهاٌ العرب الذين كانوا يدون بناتهم عافة السبى والفقر وحرموا البعائر 
والسوانت وسار ماغل اله تعالى » وبالجيلة فعلم أن‌ألله تعالى غير راض بهذا الحكم اى | 
النفريق فى اجنين .اجى بين‌الذكور والاناث وعدم التفري قف اجنين اليتة جع حلالا للكل 
فهھنا امران وعدم رضائه بهذا اکم عتملان‌يكون لاجل كلا الامرين وعتملان‌يكون لاجل 
الاول فقط وعتملانيكون لاجلالثانفقط ولاقائل با لذهب‌الاخبر وهوانيكون لاجلالثانى | 
فقط لانه حینئذيكون تفر يقهم بين‌الذكو ر والاناث فال نین اجى حسنا وأنما يؤاخذون جعل 
الكل شر یکافی ا لیت فقط فتعي ن الاولان × ومال | لشافعی رحمه الله الى الثانىمنهماوا لذاحکم بان‌تفر يقم 
فیا مجنینامجی بین‌الذکور والاناث باطلفقالان اجنین مى حلاللکل منھیا وحکم بان جعل 
ااكفارشريكا للذكور والاناث جميها فی اجنین ايت جائز فقال بان اجنين اميت حلال مطلقا 
و سوق النص بقنضى هذا المعنىلان الآية فى بيان تشنيع أن الكفار حرموا ماأحلالهلهم والقرينة 
ملیه‌عمو مقو له تعالی‌فیما بعد ( و حرموا مار زقهم اللهافترا ۶ علی‌الله) وانماالراد ممار زقهم الله اعم من 
Ne a SNS ESN e‏ 
الاناث » ومالابوحنبفة رحمهاله الىأول منهمايعن ىكما أن تفر يقهم فىالجنين اجى باطلكذلك 
تعمیمهم فی‌امجنین‌الیت جعل حلالاللکل‌ایضاباطل وهذا عتملایضاو جهین وهوان‌یکون هذا 
التعميم باطلا اما لانه رى فيه‌التفريقأيضا بين‌الذكو ر والاناث واما لانه ضد ماقر رتم یعنى 
آنه حرام‌للکل والاول باطللانه لاقائل بهاحد فتعين‌الثانى وهو قول أبيعنيفة رحمه‌الله من‌أن 
الينين اميت حرام للكل ولاش كان الاحتياط فيه لان فيه صرف قولتعالى (سإجز يهم وصفهم)الى 
ابطال جمیع ما اعتقدهالکفار وهذا الذی جر ی منااناهو جرد مانسچه منکبوت خاطری 
من غير اطلاع على‌الكتب وبيدك التامل والانصاف وهوأعلم بماهوالصواب» ثم نقول قال 
الفسرون انماجع خالصة بالتانبث وعر م بالتفكير معأ نكليهماخبر اما فى قرأة حفص اعتبارا | 
فیالاول با معنىلان ماعبارة عن‌الاجنة وفىالثانىباللفظلانهمذكر ولذ قرا حفص يكن بالتذكير | 
لانه عائد الى ما ونما جى خبره الميتة بالتانبث لان الراد باميتة مايعمالذكر والائثى فقلب 


( التفسیرات‌الاحمدية ) ۱۸ 
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الذکر وجیع بالتذکیر فى قول تعالى فيه مع ARS SS NEES‏ 
ڪنيرة تر ڪتھا للاطناب وألاملال × ف مدل ر ڪوة الزروع والثمرا أت قوله تعالی 


س0 o‏ و ت ووو ~ پټ هټو 


(وهوالّدی انشا جنات معروشات ویر معر وشات‌والتخل والرع ختلفا أ كله والزيتون 


ٹل وہ موس داو ر اوو صو کے ICS ogl-~lë‏ 


امان م اا ھا ویر م ا مره اذا اثمر واوا حقه یوم حصاده ولا تسرفوا انه 
ا ص ارف ی اا( هو انی عن جات نا ورات ور 
IEE EL E‏ 
AA E aS Oe a a‏ 
و ذکرهما جمیعاغیره (والتخلوالز رع) اىخلق النخل والز رع (متلفا اكله) فىاللون والطعم | 
واجم والر#ح وختلفاحالمقدرة لانهلميكنكذلك عندالانشا* والضمير فقا كله للغخل والزرع 
داخل کک علبها اوللز رع والنغلمقیس م ليها ولاجميع علی‌تقدی رکل وأحد منهما 
( والزيتون والرمان ) اى خلقق الزيتون والرمان حال کو منهما متشا بها فى اللون 
وغیرمنشابه کک فا لمدارك وقيليتشا به بعض أفرأد هما فالا ون و اطعم ولایتشا به 
بعضها على ما فیالبيضاوى »× والال ههنا ان اللتعالى أمتن علينا بهذه الاشياء امذكورة م 
او چت :٣ا‏ رکوة فیهاحیٹ قال بعده ( کلوا من مره اذا ائمر واتوا حقه ډوم حضاده) 
ٹمره وحقه وحصاده راجع الى كلواحد « وفائدة التقبيد بقوله تعالى أذا اثمر خصة المالك 
فی‌الاكل منه قبل اد۶ حتى الله تعالى بمجرد اطلاع الش ر الثمر * ويومالحصاد هويوم قطع 
الزرع واقتناص الثمرات يعنى ابيع لكم الا كل من هذدهالاشياء فول وقت الثمر وأوحب 
ملبكم امطانائق بعدالدرك والكمال فيكرن فو لتا ا(واتول) للؤجوب ويكون الآبهحينغن 
مدنبۀ على ماقالوا ویکون‌المراد من احق زكوته وهوالعشر أو نصفه مكذا ذكر فیالز اهدى 
واليهاشار صاحب الد أرك حيث قال وهو حجة اى حنيةة رحمه اللهفىتعميم العشر و يسمى هذا زكوةا لحا رج 
فىالفقه × و بيان المستلة ان عندا‌حنيفة رحمهالله ىكل ما اخ ر جتهالارض جب ال زكوةالاا حلب 
والفقب اشيش ولكن فرق بين ماس بس اسفن الطمام وين ماس يقري أودالة 
فان‌الواجب فیالاول العشر وفیالثانى نصفهلكثرةااؤ نة فیهوقلتها ف‌الاول ولم يشترط بقاؤه 
سنة ولابلوغه خمسة او سق عنده وعند ابی‌یوسف و عمد رحمهماالله هما شرطان لوجوبالزكوة 
فلس‌فالحضراوات ولاف ‌القليل زكوة عندهما وهكذا يو جب‌العشر فىالعسل اذا اخذ من‌ارض 
المشر لقوله مليهالسلام فالعسل العشر وعندااشافعى رجمهالله لعب لانه متولد من يوان 
فا شبه‌الابریسم ولكن عندابىحنيفة رحمه‌الله لافرق بين أن يقل العسلأويكثر ومن أب يوسف 


رحمه الله أئەيعتبر فبەقىمة فة اوی وفره رواأیاتكشيرة عنهها * وهکذ| پو خت بو حنىفة رحهه 


% TVA # 


الله العش رف جميع ثمار ابال وعسلها لان لمقصود وهو جارج حاصل وعنأبی‌یوسف رحمه‌أللهانه 
لاب سببت وهو الارش i ١!‏ امىة ولكن قو لأب حنيفة رحمه ألله راجع ل اعرفت من معنی 
معر وشا ت آخر ٭ وهکف| ڪا اعشر دار حعلت بستا نا أن سقاها اسا م بماءالعشر واما ان 
سقاھ ب ا پاراج راج غلا م ذا فا ھا J1‏ میں فأانه e‏ ر اءالعشر لانەليس 


أهلاللقر بة و غلاف! لدار ا الک فانەلاچپ فدعا ٹہ اشیعلان عەر رض ضی‌الله عه حعل اسا 
عفوا وانما اطنباالكلام هذا الوضع لان اللەتعالى. لالا مشتملة على ذکر بستان وثماز 
وزروع وذکر من لار فل النخل والزيتون والرمان فیس ٹ‌کاوأحد منها بهاڪقاته li‏ ذلا عن 


الهداية وقداورد هو مده السائل كلها كتا بال زكوة. بتفا يلها وتفاصيل دلاتلها العقلبة والنقلة 


ولع نما لم یتعرض لائباتها من هنة الاب وهی‌قو لتعالی(واتوا حقه یو م‌حصاده)ذهابا الى ا عله 


امهو ر وهوان اراد بجی ما يتصدق به یوما حصاد وکان ذلك واجہا ثہ تسه 
EE ae RS ENES NES‏ راشع 
| الاجلالبنضاو ىف تفسبرەمتابعة لصاحب الكشافحنث قدم هذا التو حه على غبره ونقلأنه لما 
نزلالامر بالایتاء تصدق ثا بت .ابن فیس كل غلتهاالت ىكانت قر يبة طمسمائة او ثلث ماةء: 
ل افر ن عه ر ال( رالنان لها اده 
بكل الال وقيلمعناه لاتمنعوا الصدقة اى لااو ز وا عن حدما بلاعطوما وقالالامام القشیر ىكل ما 


بذ لآلا سا ن لنفسه فهو اسرافوا ن کان مئل سمسية وما فلار ایی رادان e‏ نالفامن 
الزائن وھوأقرب‌هکدا فیا جسنی وقال الاما مالزاهد قیل معناهلاتسرفوا ا لزيادة ا 
او بامسا که وهو قر یب من‌الاول هثم ذکر ااال بیان قبل االات رر بم رمات فقال 


سے س س 0 2 ت € رو0 
(ومن‌الانعام TE‏ 
و و 9 E: 0~ ag‏ اسم ےہ ۵ 


o 0 


کک البقر اننين ر لابين آنا شمان 0 E‏ 
الأنفيين ام نتم شید اذ وصیکم الله ۾ پهذا قن ن طلم مهن افتری على الله سد | 
ليل الاس بغر غلم ان اله لا يهدى الْقَوم الظلمينَ) ھذہ ثلٹآیات جوع بھا ردا علی | 
الكفار لا امتقدوا من‌انه مكانوا بعرمون تارة ذكور الانعام وتارةاجنتها کی ما كانت زاعمين 
ان الله حر مها * ان قو لتعا لى (ومن الانعام) عطف على جنات اى هوالذى انشا من الانعام 
أى ذواتالقوائم الار بع (حمولة وفرشا) واحمولة ماجملالائقال والفرش مايفرش للذ بح اويفرش أ 
النسوج منشعره وصوفه وو بره أوامحمولة الكبا ر النى تصاع لاعمل والفرش‌الصغار كالفصلان | 


ئا 


A * 


| والعجاجيل والغنم لانها دانبة من‌الارض مثلالفرش الفر وش ملبها و باليلة كلاالصنفين منها 
حلالان× ( کلوا ممار زقکم أل) منها (ولاتنبوا خطواتااشيطان) ف التعليل والآعريم من عبك 
انفسكم * وقول ‌تعالی (ثما نية‌أز وأج) بدل من حمولة وفرش| او مفعو ل كلو ولاتتبعوا معٽرض 
۰ نها أومفعول فعل دل عليه أوحال من ما بمعنی مختلفة أو متعددة والز و جههنا اف اعون 
جنسه یزاو جه وقد يقال جمومهما وقو له‌تعالی(من‌الضأًن اثنين)بدل من ثمانبة وقری اثنان لى 
ااا و هه ان تلك الفانة انان من الفان و انان ن ال واقان من الأبل 
| واثنان من البقر والهمزة فى (الذكرين ) للاستفهام ومعناما الائكار وام فى قول تعالى 
(امالانثيين) متصلة مقابلة لها وامافى قوا»تعالى (اما اشتملت) مركبة من امالماطفة المتصلة 
|| المقابلةلها ومن ماالوصولة يعنى احر ماللهالذكر ين من‌الضان والعزام حر مالائثيين منهما ام 
حرم ما اشتيلت عليه أرحامهما من‌الاجن ةکما تعرمون انتم تارة ذکو رهما وتارة أناثهما وتأرة 
اجنتهما یعنی مار م شیتامنها فط وانما مو اختراعانفسکم علیحسب هوا کم دکلوا بااپهاا اس لمون 
من هنهالانعام كلها ذكو رها واناثها واجنتها جميعاً واماالام المذكورة فقول ( ا مکنتم شهداء) 
فمنقطعة بمعنى بلوالهمزة بدليل دخولها ملى‌الفعل لان‌المستويات هى الذكرين والانشيين وما 
| اشتملتامهما اسما فهوزيادة رد ملىالكفار باعتبار الرسو مالبدعبة ا خافن 
|| حین (وصیکم الله بهذا) التعریم‌لاولکن افتریتم علی‌اللهکذبا (فمن‌اظلم ممن افتری علی‌الله 
|| كذبا) ونسب اليه تعر يم مالم ر م (لبضلالناس بغير علم) والمرادبه عمر بن جى الذى 
الفا تالاقب على ها شر اقا لهال كرون از الماع الغلدون ل قو شن ن 
صلی‌الله علیه و سلم کما ذک رفا محسينى انهانزلت فىحق عوف بن‌مالك حر مالاز واج الثمانبة 
وافافط تو ك وة اعد افا ر اخ ن المنود تا كد ا العلل راغا 
۰ على من‌حر مها هذا بيان مضمون الآية على ماذکر وا ولان انفیها دلیلا طامرا لابییو سف 
|| وعمد والشافعى رحمهم اللافأن‌الاجنة مطلقا حلالحية كانت او ميتا لان انس مطلق وكذا فبها 
دليل لای حنيفة رحمه الله فى حرمة اليل والبغال والحمير لان‌اللهتعالى أختارف حلةالانعام ثمانية 
| فقط فعلم حرمة ماورأءها لانه فى موضعالببان وان لميكن تنصي ص ألشع دليلاملى نى ماعدأه 
|Ç‏ وسيجىالكلام ىحر مة اليل مع اويه فىسورةالنعل انشاءالله تعالى ولايقالالظبى واشباهيا 
|Ç‏ ايضا ماوراءالثمانبة مع انها من‌الانعام فبنبغىانلاعل لان الكلام فا لحيوانات الما نوسة السا كنة 
ف‌البیوت والظبیانماتۇخذ بالاصطیاد لاغیر واما اموس فالظاهر انه لم یکن ف‌العرب والا 
لذکرهایضاولاینبغی آن‌یتوهم | نهد اخل ف |لبقر لانه‌حینگذلایظهر وجه ادخالا لجا موسف‌البقر وذ کر | 
العز على حدة من الضان على أن البقر مغائر لاجاموس اطلافا كماأنالضأن مغاثر لمع زكذلك 


# YVY 


أنيا لم يذكر لفظالغنم مع آنه کان عامالهماوکان أخصر ق البيان زيادقردءلىالكفار المعتقدين 
E E O‏ 
فلااحتياج اىذ ك رها على‌حدة تامل وا نەۈت ائم ذ کر اللتعالی بعك بباره ن ماهو مر م عن فقال 
( قل لا جدفيما أوحى آي رما على طاعم يطعمه الأأنيكون ميت او مسفوحًا وم 
خنزیر فاه رجس اوفسقا اهل لغیر اله به فمن اضطر غير باغ ولاعاد فان ر بك عفور 
ر حیہ ( فقو له‌تعالی (عرما) صفه اعذون‌ای‌طعاما SS‏ لااجمد×٭وقولتعالی 
(يطعمه)صفة لطاعم والضمير السك ن فده راجع الى طاعم و البارز المنصوب الى الطعام العذوف 
ول ل و و ا لاا Ee‏ 
الشع ارم مبنة على مافى المدارك وقرأً ابن كثير وحمزة بتاء التأنيث لتا نيث ابر وقراً ابن 
عامر بالتاء ورفح تة علی ان ‌کان تامةأیالاآن وحدمىنةوحىنىذ فقو لتعا لی( و دما)عطف‌علی 
ان 2 مافیحىزه علی‌ماذ کره‌القاضی×و قو لەتعالى(فانەر جس )معترض بين العطوفات والضمير 
فىقول‌تعالی (فانه ر جس )عائد الى خنز یر فقطلاالی ماقبل لقر به فبكون کس العين اليه‌اشار 
صاحب الهدأية فى كتاب الطهارة ة يعن أنەلىس بعائد الى اليتة وال دم حتی‌یکونا کس العبن 
این بعأ ثد الیالاعم بل اااي لیە‌فیکون‌هو کس العبنتا مل وأنصف وقوله تعالی 
أملصفةلفسقاو جوز أ e‏ مفعولاله‌لاهل‌و یکو نأهل معط وفامی‌یکون‌ویر جع المستكن‌فيه 
الى ماير جع اليه امستكنفيكون مكذ| قالوا والمعنیلااجدف الوم ی الذیاوحیأل‌طعاما عرماعلی 
طاعم يطعم ذلكالطعام الا أنيكون‌الطعاممينة اودماً مسفوحا او م‌خنز یر اوالفسق‌الذیذ بح به 
لاسم غير الله مثل اللات والعزى وغير ذلك فالآية يفيدأغصار التعريم فىالاشياءالمك كورة 
والحال ان ماسواها عر مات كثيرة ثابنة بالكتاب والسنة والقباس بالاتفاق و بالاختلاف فقد أ 
يقال ان هذا احصر ضا فى بالنسبة الى الاز واج الثمانبةاللالة التى حرمها الكفار بهواء اتقسهم 
بقرينة ذ كره فيمابعت ومكذا جخطر بالبال والغهوم من كلام الامام الزامب انالعنى لااجد 
فی‌القرآن والختا ر .للا کثرین أنه أخبا ر عماأوحى اليه فى ذلك الوقت وڪوز ان ن لاحرم فى 


ذلك الوفت الا الاشيا۶ اذ كورة ثم نزل غريم اشیاء آخر بعده سواء كان المراد اوحى الى 
ف‌القرآن اواوحی الى مطلقا فيكون سابقا علىجميع ماور د #ريمه فالكتاب من‌آبة الائدة | 
وفالسنة من کلذی‌ناب وذى غلب وغيرذلك مکذا فلت فیماسبق والیه یشیر ماذ کر فی 
البيضاوى حيث قال والآية محكمة لانها تدل على انه لم جد فى مااوحى الى تلك الغاية عر ما | 
غير هذه وذلك لاینافی ورود التحریم فیشی” آخر فلايصع الاستدلال بهاعلى نس الكتاب ًإ 
بر الواحد ولاعلى حل الاشياء فيرها الامع الاسةصعاب‌هذا كلامه وهو ردملى من استدل بهد أا 


الأية ان‌الکتاب نس عبر الوأحد بامتبار انه يفك حرمة هذه الاشياء فقط فاس بر الوأحد 1 


| الذى يفيد حرمة اشياء اخر وملى من‌استدل بها ان اشياء العرمة انمامى الذكورة ف هذه إ 
ٻامتیار حصر د d‏ لارالارلکنى لماطلع علی‌آن‌هذین الستدلىن من هماو من لعلو م نها 


لستا شق النفة وتك ول الأستدلال الأرلعضد الك والدين ايا جاب غنه با ا 


يمن بوت حکم الغبرواڻ المعنى لااجدالآن والتحريم الستقبل لاینافيه حنی لايازم تسچ به 1 


فايته ان عدم العر يم ثبت بالآية ورفع بابر لكن عدم التحريم معناه بقاء الاباحة الاصلية 


| فاغبر قدحر م ملال الاصل ولمیرفع كما شرمیا ومثللیس نسا اتفافا هذا مافيه» وقد جم ًإ 


ضحت الدارك بن ال وهو للك الك كر رة تال نل لااعد اى ق ذلك القت ارف رهن الفران 
لان‌وحی السنة اومن الانعام ل نالاية یرد د البعيرة وا وا خواتها وا مالو قوذة والمتردية ١‏ 


٠‏ والنطيعة فمن المينة وفيه تندية على a‏ 2 انیایثیت :بو حی الله وشر عه لابهوی النفس 


هذا «افبه وباق تەسەر الاي من بیان الميتة والدم وحم الخنرير ا اهل و بيان حالة 
الاضطرار وعلمه قدمر ف سورة ألبقرة والائںة IT‏ هذه السو رة أيخا بیان الال 
الشانىرح وجوآبه فقول تعالی (اهل ر قال الله تعالی فیف رول هله الأية 


0| سن 0 ور 
( على الذي هاخواحرمنا كل ذى فر "ومن البقر والقتم حرمنا عليهم شحو مها 


الاما حملت وور ها آوالحوايا وما اختاط بعظٴ ذلك جر ناهم ببخیهم واا اصادقون) 
هله الأية أخبارعما رم کله على ألبهود وهو کل ذی‌ظفر و شم البقر والغنم کک ماهو مقتض 


| قول‌تعالی (حر منا کل ذی ظفر) وقول ‌تمالی (حر منا علیهم شعومهما) والراد من‌کل ذی‌ظفر 


كل ماله اصبع كالابل والنعامة والسباع والطيور لان‌الظفر لايكون الافالاصبع وقيل كلذى 
خاب وحافر وانماسمى الجافر ظفرا ازا وقيل ا لمرادمنه ههنا النعامة والبط والابل خاصة مكذا 
کی سای اا ا ادا 5 ما ازاهد الاو لفقط والقاضى البيضاوى 
الثانی يخا دون الاخير واماقو لهتعالى (الاماحملت‌ظهو ر هما اوا حوايااو مااختلط بعظم) كل منها 
سای امن خر ما الشعم یعنی حر منا عليوم شعوم البقر والغنم الاشعما حهلته ظهو رهما ای | 
اشتملت على الظهور والجنوب او الايا وموجمع حاوية اوحاويا اوحوية أى شعوما اشتملت 
على الامعاء اوشعيا اختلط بعظم اىشعم الالية لاتصاليا بالعصعص اوالخ نص بهالامام الزاهد 


ا وصاحب المدارك وا لجسنی وڪتمل أن یکو نا موایاو مااختاط بعظم عطفا على شعومهماداخلاقت 


E N TRE E E 


الابة اباط كر من السائل بهاو ارات علیها شبهات ترد على کلامھم وانی کنت 


٠‏ فیچ | أقدم زغلا واوغر أخری اء صد اله بر هان وض وجوأب لاح یدفعها معا فاقول 


% ۷۹ 


ان الله‌تعالی قداخبر اولابماحرمه‌علی البو د« ثم قال آخرا (ذلك جزیناهم غيم 
فعلمنا بضا بطة الاصولانه حلال لنا لان‌التعالىقدفص علينا شرائع من تبلنا وانمايلز م نلك 
الشرائع اذا لمي و جدمنهانكار لينا بعدالقصة وههنا قدو جدالانكار E‏ انماجز ناهم 
بهند| التعريم ی بغيهم وظلمهم فکانه قال انیاحلال لکم بلاشبهة وحينئذ لاغنى عليك أنه 
فد تقرر فىشريعة نبينا عليه السلام حلية شعوم البقر والغنم وحلية الابل والبط والنعاءة | 
باجماع الصا بة والتابعين و حر مة كل ذی ناب وذى خلب من‌السباع بانفا ق[ اجتھن ن وقدعلمت 
دع کدی فف رايغا فان ان اا اد نة آل ولا يلوالا فط کیاد کوتة (غرا تر ف 
قول‌تعالى (ذلك جزيناهم ببغيهم )الى كل واحدواستقام الآية بلاشبهة لانهيكون المراد حينئذ 
ان‌البط والنعامة والابلوشعوم البقر والغنم حر م كل واحدمنها علىاليهود بسبب ظلمهم فاحل 
لكم جميعاً وهذا احسن »وا ن كان الراد منه كل ماله اصبع حتى دخل فيه السباع والطبور والابل 
والنعامة وغير ذلك من الأعللات واأعر مات كثيرا يمكنانيصرف قول تعالى (ذلك جزينادم | 
e‏ شم وکل ذى‌ظفر ولكن‌باعتبار الكليةفيكون‌المراد انه لم عر 

ولم عر ۴ ملیک مکل ذی ظف رک رکماحر معلیهم بسبب ظامډم بلعل لکم بعضه‌وهو الا بلم مثلاوحر م ملک 

بعضه وهو السباع مثلاواليه الاشارة فی کلام القاضی حيث قال واعل المسبب عن الظام ا 
التعريم اونقول ان كلذى ظفر وشعوم البقر والسمك والعمل فى السب تكانغرما على البدود إا 
فلماجاء عیسی علیه‌السلام اخبر قومه بانا غللکم بعض ماحرم ملی الیهود دون کلەکا ا 
قال الله تعالی حكاية عنه فى سو رة آل عمران(ولا#عل لكم بعض الذى مر م مليكم) وقد فسر ذلك | 
ال بالشڪوم والشر وب والسمك والعمل فىالسبت × ومن الظاهر ان حينئدذ اتباع شريعة 
میسی عليهالسلام لاشريعة موسى عليهالسلام فبقالسباع حر مة على حالها ويكون لشو م 
ولم الابل حلالالنا # واماتفسی رکل ذى ظفر بكل ذى غلب وحافر فضعينى لانه يدخل فيه الغنم 
والبقر واالانهما لم #عر ما عليهم بلانماحر مشعومهما فقط كذا ذكرهالشيغ العصام واجاب‌عنه بيا 
اجاب واو رده على تفسير الاصبعايضا + ولان فية اركاب اأجاز وهوتسمية افر ظغرا × و بالجملة لو 


اریں به کل‌ذی علب وحافریمکن ان یوجه على ڪوالتوجیهین الذین ذکر ناهما فتفسیر ۰ 
الاصبع وهذا اذا ضم قيدالحافر مع الأخلب واما اذا قيل معناه كل ذى خلب فقط كما ذكره البعض 
فان‌کان متناولاللسباع وغیرهایو جه على نعو التو جيهين ههناايضا وان كان الرادبه السباع فقط 
یمکن‌ان یو جه بان یص رف قول تعالی (ذلك جز یناهم ببغیهم) الى قول تعالى (ومن‌البقر والغنم 
حر منا عليهم شعومهما) الآيةفيفهم به حاية إلشعم فقط ويكون قول تعالى (وعلى الذين مادوا | 
| حر منا کل ذیظفر )فصة بلاانکار فیعر معلینا کلذی عا ب کما بعر م ملیهم فیکون هذه الآية حینئذ | 


4 ۲ 


بعیث یستدل بها میحر مة كل ذى غلب من السباع ايضا ويمكن‌ان يصر ف الى الجموع من 
حیٹااجموع‌ای حر مةالجموع عليهم بسبب بغيهم وظلمهم ولست مكذ لك فیجوزان یز ول عنکم 
حرمة البعض وموالشعم ويبق حرمة البعض وهوذو خلب اويصرف ال ىكل ماذكر وذلك بان 
اليهودحرم عليهم ذو خلب وا شوم بسبن بغةم وظلمهم فليا لمیوجد منکم بغ جوزان ڪل 
لكمالشعوم وذواأخلب جميعاوالكنانماحر م عليكم ذوالأخلب باعتبارخباثته و نجاسة صوره 
فیکون حراما لابسبب البغی والظلم وانایبتی الشعم حلالالطهارته وکو نه‌طیبالذیذ| وهذه هی 
|| توجیماتالآیةلم ادر وسعی فینحقیقما ولم یسبقنی ادا مثلهاو هو اعلم اهو الصواب د فى 
تادا ll‏ وسبعین فرقة ناجبة والبواق كلها هالكة قول تعالى (وانَ هذ اصراطی 
a‏ 
فقو له تعالى (ان) مشددةمفتومة بتقدير اللام ملىانه عل لقو له تعالى (واتبعوه) وهذاملى قراءة 
حفص وة واماعلى قرام ةا لنع ن ف وة عففة او مسو رة مشن دة ء وفول تعالن: ( مدا اشا رة ان 
ماتقدم فىالسورة من‌اثبات اللوميد والنبوة و ببان الشرايع يعنىان كل هذا ال نكو ر صراطى 
مستقبما فاتبعواهذا السبيلفقط ولاتتبعوا السبلالاخر من ‌الر سوم البدعية والاديان المتقدمة | 
وغبر ذلك عاینانی دين‌الاسلام فیف رکم ویز یلم من‌سبیل الذی‌هو اتباع | لو حى واقتفاء البرهان 
ماهو مون الان وهر طاهر ةلادلا للا ية منت غلن تبات افر ى ار وة عالطا 
ولکنه قدذک ر فی المدارك ان رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم خط خطامستقیما ٹمقال هذاسبیل 
الرشد و صراط مستقيم فاتبعوه ثم خط ملىكلجانب ستة خطوط عالة ثمقالهذاسبيل على كل سبيل 
منها شيطان يدعوا اليه فاجتنبوها وتلاهذه الآية ثميصيركل احد من اثنى عشرطريقا ستة 
e Og‏ کک ل 2 
الله علبه وسلم هدهالآية حين ارفا م تلك الخطوط ان ‌الراد با الوإحب والطرق الختلفة 
اروا ن 0 و ا اة ا و ا 
يفوم من ا حدیث لشيو ر وهو قول عليه السلام ستفر ق أمنى على ثلثة وسبعبن فر قة وأحدمنهاناجية 
والبواق هالكة اوکلوم فیالنارالاواحدا وی بعض الروايات على :ص وسبعين فرقة وف 
بعضها على أثنين وسبعين فرقة ولاج هو الاول وهو أن الناجية وأحدة والهالكة اثنان 
وسبعون * ولاكان ههنامذكور الفر ق الاسلامية ونجاتهم وهلا کم اوردنا بذيل الأية بيان 
اسمائهم وتفاصیل‌اقوالهم وعقایده م لبكون تذكرتللاخوان وتبصرة لذوی‌الاذهان فنقولالفرقة 
ا مبهمة يصرفها كل مول الى من‌يشاء ولكن بالتحقيتق والصدق 
م كان علل‌طريق‌السنة والجماعة أىتابعا ا كان عليه الصا ابة والتابعون ومضى عليه السلق 


(الصالجون) 


ا الصالحون اذروی آنه استفسرعليه‌السلام عنهافقال من‌کان على ألسنة واجماعة وف رواية قال ۱ 


انف اة وألا ھی العشرة والسائل لاخر لست مشر وطالها وا نکانت ختصة بها *٭ 


Ç‏ فاسطية نظامية منزلية * وفر ق اجهيمية خلوقية غير ية وأفعية قر بية زنادقية تعطية رأبعية متراقبية 


: اسرية بدعية حشو ية مشخْصية هذهاسامی الف ر ق وکل منها باطلة عقائدهم فاسدة مذاهبوم لان 


4 NR 


ما[ناعلیه واعابی و فر واية عن | بن عباسرض انه م ن‌کان‌ فيه مشر خصالتفضيلألشهخين ونوقير 
النتنبن وتعظيم القبلتين والصلوة على الجنازتين والصلوة خلف الامامين وترك الحروج على 
الامامين والمسع ملىالحفين والقول بالتقديرين والامساك عنالشهادتين واداء الفريضتين 
یعنی تفضیل ای بکر وعمر وتوقیرعثمان وعلى وتعظدم بيت امقدس والكعبة والصلوة على 
جنازةالفاسق والصالع جميعاوكذ| الصلوة خلف الامام الفاسق والصالع جميعا وتر ك اروج على 
السلطان الجائر والعادل جميعا والمسع على الحفبن فىالحضر والسفرجميعا والقول بان تقدير 
ابر والش ركلاهمامن أله تعالى والامساك عن شهادة النة والنارلاحد بعينه سوى العشرة البشرة | 
ونعوهم وإداء فرض الصلوة والركوة جميعا ولعل هذا معظم مسائل اهل السنة والجماعة والا 
فيثل حقية عذاب القبر وروية الله تعالى وغير ذلك ايضاعاهو غختص بالسنةواجماعة أونقول 


والفرقالاخرالتىهالكة جميعافالاصل ستةالر وافض واوا رج والجبرية والقدرية وأجهيمية 


ENES ENE Î 


شبعية اسعاقبة زيدية عباسيةامامية متناسعية ناوسيةلاعنبة رأجعبة مترابصبة * وفر ق الوا رج 


§| از أرقةاباحية تعليةحازمية خلفية توريةمعتزلة مبمونيةكنز ية محكمبةأخنسية. تمر أخبة # وفرق 


البرية مضطرية افعالية لعبية مفروعية جارية مطيمية كسلية شايقية حبيبية خوفية فكرية 
مكسلية × وفر قالقدر ية احمدية نبوي ةكسناسية شيطانبة شر يكيةوهمية ر ويدية نا كسبة مبرية 


وأردسية فأنية عر بعبة معطلية + وفر ق أل ر حية تاركية شائىة رأحية سا كىة بهنىة عم ىة منقوصبة مشية 


1 الس ر ىف الصلوةوالت#عیل نف الافطار وصلوةالمغر بو يظنون‌تفضلفاطمة على عايشةرضىاللەعنه 
ÇÊ‏ ويلعنون الصعابة كلهم الاعليا رض ويلعنون الطاعة والز بير وأبابكر وعمررضى الله عنه 


e‏ من ألرحمة ولايقولون بايقاع الطلاق الثلث بلفظ وأاحدحتی يف ر دها * والخار هة 


| باجمعهم لايسنون الجماعة ويكفر ون اهل القبلة بالذنب ويرون اروج على الامام الظالم 
| ويلعنون عليارضى الله عنه + والجبر ية يقو لون لاأختيار للعبداصلاواناعليه ا حبر ففيه ابطالالثواب 
والعقاب والملال والحرام والفرائض والواجبات ويقولون ا )ا ل عبو ب الله تعالى» والقدر ية يقولون 


| الفع لكان للعبدفيلز م فيه الشرك للهتعالى ولايلز ماحد من‌العظورين فى مذهبنا لانهم لايقولون 
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لغالقلافعالالعباد مو اللهوالكاسب هو العبد عملا بقو لتعالى(واللهخلقكم و ماتعملون) وبقولون 
يجوز ان يكون الشع كه را عندالله یمات عندا للق ولا يومبون صلوة الجنازة وينڪرون 
اليثاق ویزعمون ان أن التوفيق قبل الفعل ڪما ان الجبرية يقولون أنه بعد الفعل وعندناً 
الاستطاعة مقارن معألفعل لاقبل ولابعده ولا يقولون جقية اعراج امعروف بل يظنون أنه 
فیا نوم معاذ الله عن ذلك+ وأجهيمية فل الايمان بالقلب فقط دون اللسان وينكرون 
تكلم موسی عليه لسلام مع الله تعالی وکذا ینکر ون عذاب القبر وسؤال منكر ونکكیر 
وا حوض الكوثر وينكر ون ملك الوت ويز عهون أنه اوهام وخیالات وانما القابض‌للارواح 
هو الله تعالى × وار جية يقولون‌بان اله تعالى خلقآدم على صورته و بان له جسما وتعیزا والعرش 
مكانه وبان العبد لايضره ذنب بعد الايمان والمفر وض عءلىاعباد هو الايمان فقط وينكر ون 
لصلوة وال كوة وغيرهما من ‌ألفرائض والوأجبات ويز عمون‌أن النسناء مثل ال bs‏ 

بغیر نکاح* ونی هذه الاقوال انكار كثير ٠ن‏ الآيات وا لسنن واقوال الصعابة والتابعين 
ئشنا الله تعا لى على عقيدةالسنة والجماعة و حفظنا الله تعالى عن البدعة والضلالة وتبين الرد على كل 
وأحد منهم ۴ا وجدته فى القرآن بحسب الوسع والامكانأنشاء الله تعالى ثم أن كلامنالسنة من 
هذه الاصول كيا اتفقوا فیما بينم فى هده السائل فلهم اقوال ختلفة فيما ينوم ايضا وفيڌڪرها 
اطناب واملال وهذا كله ر واية من رسالةابنالسر أج*وفى شرح الوقاية جعل العطلية اصلا 
والهسة فرعا نيا وکذا جل المشبه اصلا وار ية فرعا منها بالاجمال× وقيل الاصول اثنى 
عشر ولكل منها ستة فروع على ما يشير اليه كلام الفسرين وقد ذڪرها صاحب الوأقف 
بوجه آخر من حيث جعل الاصول ثمانية× ا معتزلة+ والشيعة+ والخوار ج*والر جية×والنجار ية + 
وا لجبر ية + وا لمشبية × والنا جيةفا!عتزلةمشر ون والشيعة انان وعشر ون ولوار جعشر ون والر جية 
خمسة والنجار ية ئلثة وا لبر يةوأحدة وكذا اللشبهة والناجية وذ كر أسمائهم وعقائدهم فنها أحمعوا | 
ملیه وفبها اختلفوا فبه ملی‌تفصیل مالف )ا سبق‌تركتها للاملالوالاطناب اف مسلة بيان علامات 
القببة فول تعالى (هل طروت الأ ان تَا الملاتة أو ياتى ربك آو باقن | 


0 0~ 


عض يات ربك يوم ياتى بعض يات ربك لا نفع فسا ايماتها م تکن 
اهنت هن: قبل او سنت فی ااا رارقل انا منتطر ون حن الا 
يفهم منوا اولا ان للقيمة علامات يظبر عند او انها ويفهم منها انبا بیان طلوع الشمس من مفر بها 
O E E CPE NEE‏ شراط 
RCL SU E‏ 


معطوف على د ر یات الارل والاستفهام ف قول تعالی (هل ينظر ون) للانكار + و أ 


(اقمنا) 
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| اقمنا "جم الوحدانية وثبوتالرسالة وابطلتامايعتقد ونه من‌الضلالة فماينتظرون فى تر ك الابمان 
بعدما (الاانتأتبهمالملائكة)اىملائكةالعذاب اوالوت کک A)‏ 
ا ا أوالتيبةاوکلآباته یی آیات ددم e‏ ی *و بای لا لايستقىم 
لم بنتطر ا ف o‏ هله نه لافنا گلا ا اضطر وا الى لاان 
هذه المد كورات نزام منزلة المنتظر ينلد لك «فالجاضل انه ثبت ان للقيمة علامات بظهرعنذ 
قر بها فبطل بعض ما يتوه م أن‌القيهة انما بجع بغتة لاعلامات لها ا ای 
الابغتة)فيعنى البغتة عند نا انه بعد ظهو ر العلامات لاتوقيت لها بالايام والساعات بل انما جع 

بغنة فلها علامات صغر ی کی وعلاماتها الضقرن نة والعظم ا الڪبرى عشرة 
TT lS ESA E SE‏ طلم لينا 
رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم فقال ما تذا کر ونقلنا نتذا كر الساعةقالانها لايقوم حتى تر وأ 
قبلها عشرة آيات فف كر الدغان :ؤدابة الأرض وخسفا با شرق وخسفا بالغرب وخسفا جز يرة 
العرب والدجال وطلوع ال من مغر بها وار ا ونزول عیسی عليه‌السلام 
ونارارجمن‌عدن يەن یطرد الاشن ال عشرهم 8 لفظ ا حدیث + والله‌تهالى قدنص فی کتأ به 
طلوع الشس من مغر بها و بيان‌الدخان وألدابة ونزول عيسى عليه السلام وخر وج يأجوج 
وماجوج ولم اطلع مل بیان السو ف والدجال والنار فی کتاب اللهتعالیو سا ذک رکلامنها فی الها 
مفصلا أن ش اء الله تعا ی‌هد ماهو ااشهو ر +وذ کر الاما م الزاهدفسورة النمل فی بیان دا بةالارض 
بر واية ابن مسعو . ری آله عنه عت رة أش راط J‏ قىمة خەس منها مضی وھی وجودال: نب ی صلی لله 
عليه وسلم وانشقاق القمر والدخان واللزام والبطفة وقيل اللزام والبطشة واحد كلما | 
عذأب :دم بدر وخمسة بقىت وھی خروج 1 يا حو ج و اوج والدها ل وطلوع الشمس من لغرب 
ونزول عیسی عله السلام وخر وج ١‏ لنابة من‌آلار ض*+ وهدها لرواية خا لفة إا هو ااشهور * 
و بیان الثانى ان قول تعالى (نفسا) مفعول لقول تعالی (لاینفع) وقول تعالی (ايمانها) فاعل × | 
وقوله نظا لی( ام تكن آ منت من قبل )صفة اها + و قو لەتعالی(اوکسىت فی أرما نها )عطف‌ على قو لهتعالی 1 
(آمنت) داخل عت الننى و معن الايةيو م ا ااك ربك وهو طلوع الشس من مغر بها 
لاينفع‌الايمان انلم تکنآمنت من قبل اولم‌تکن کسبت فیایمانھاخیرا ایل تعمل صا حامن 
قبل وھد على مذهب ‏ من یدخلالاعما ل ف‌الایمان ر ظاهر +واما على مهتا فمشکل وجوابه : 
م اشار اليه صا حب ادا رك أ ناراد با ىر الاخلاص اوا( موبة فیکون || عد ی علی‌الاول لاينفع 

ا أيمانو اا لمتکسب فی أرما نیا آدلاےا اعنی کا لايقبل‌ايمان 


الكافر بعد طلوع الشمس من مغر بها لايقبل اخلاص المنافق ايضا«وعلى الثانى لاينفع فسا 
أيما نها لم تک امت من‌قبل ولا نفسا تو بتها لمتعمل صا ما اعنی کما لایقبل‌ایمانالکافر بعد 
طلوعااشمس من a‏ لارقبل توب لون الذنى م یتب من قبل نند کون 
العمل غبرداخل الايا ن سواء کان ف ذلك اليوم أوفق غدره هنا ما ذڪر في ألدأرك + وقد 
ضعن لواب الاول الامام الزأهد را له یدل على وهود مطلق الايمان للمنافق ولس ڪز اك 
واوك الراب الثانى بان توبة الۇمن وقت طلوع الشس من مشبة لله زه ال 
ل أنه غر مقبول البتة كما هوحال تو بةالبائس على 4ا فے نا اقا کن نقل اس 
عن العالم على وفق احديث أن ايمان الكافر وتوبة الفاسق ف هنا J‏ 3 
وذکر فى بان قصة طلوع الشمسن من مغر بها آنه قك جاء فیالاٹر ان ليلة بوم طلوع 
الشس فسه من مغر بها کانت طويلة غاية الطول ید رلك طولها العباد والة#عدون ہٹی 
ا بوا ا ام ن ای اغا الاه و 
و ی ف و ا ا 
ونوما من البلايا والآفات واشتغلوا بالتضرع والتوبة والاستففار حثى رأوا اثر الصبحع 
اطلع من‌الافق الغري شاه ذلك جبيم الناس وتجير وا واضطرواواشتدل الكفار بالاييان 
والفاسقون بالتو بةلكنه لاينفعلانه حالة الاضطرا ر لاالاختيار و فقنى اللهتعالى لتو بةمنالمعاصى 
التى تصدرقبل ا نوا ا ااي الارن ا عن 
لمیدخل الاعيال ف‌الایمان ثاٹ وحوه الاول وهوالجی تخْصیس هنا الحكم بذك البوم ای 
يوم طلوع الشمس من مغر بيا اویوم الموت كماقيل وأما الجوابا اران ع اللدذان ذ کرهما 
القاي البيقازى شن انه جال الت دعل أ اا لتم باد ال ين غلم اتلام 
افا م تكن أمنت اأ ولم تک غ کت فىالايمان خىرا یعنی نفساخلت‌عنهه) ل نهاخلتعن العمل 
فقط ومن أنهيعطفق i‏ على ۱ متکن یعنی لاینفع نفساً ايما نھا التی احدثته حینُذ وأ نکسبت 
ییا نها برا خىرا فەچو با بان بوهوهذ کر ها الشيخ العصام دراية عن نفسه ورواية عن غیره وا والكلام 
فیها لاڪلوا E‏ وف التلوح ايضا کلام غالی وهو ا ناوادا اسلف فی الننی رفعید 
شمول العم الااذا قامت قر ينة قیفہك مدم الشمول كما فف الاي حملي جار الله على عدم 
ار ادا الا ع ار ج ن الي اك لا اتور ا1 اا 
وش‌الفن الت امت قبلها ولم دک خا وام يعمل على شمو ل العدم بمعنی| نه لاينفع 
امان ف لان ال هة الان ت ااا ون د 
كدب ا لی رف الابمان بعد ن الایمان تکرارامذا مرتبامالآیاتالتی ذ کر تف سورةالانعام غد اله 


(ملى) 
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>46 علی‌توفیقه ونج لی علی‌رسو لهعمد وآ له واصعا به اجمعین‌والان نشر عفیماذ کر فى سو رةالاعرا‎ e 
فف مستلة القيامفىالصلوةوالتو جه فيها الى القبلة وادائها فىا مسجد و شرطبة النبة فبها قو لهتعالى‎ 

ر 7 © 0 ~E‏ و ور و ٢‏ 0 7 س ~0 ەور ر0 co‏ عر س E‏ 

( قل أمر ربی E‏ وجوهکم کل و و دو علصين له الدین 


کمابد ہکم تعودون فريقا هدىو فر يقا حقعليهم الضلالة انهم الخدوا الشياطين او لياء 
می ون ار دون انم میں لکا ل ا ی ی الاو ا 
کر ک عنن ک عاقل ن نام اوقل بالتو حید علی‌ مافی‌الکشاف(واقیمواو جومکم 
عند کل مسچں)ایاقصدوا عبادته مستقیمین البها غر عادلىن الی‌غیرها فی كل وقت سجودا 
ونی کل مکان “ود على مافی الکشاف والمدارك وقالالقاضی‌البىضاوی‌تو جهوا الى مبادته 
قن م قادن ال فا افوا فرالفك فا ری ر ع م 2 
وهوالصلوة أوفى أى مسجد خضر تكم الصلوة ولاتؤخر وها حتى تعو دوا الى مساجدكم هذا لفظه 
فؤالآية دليل علىفرضبة القبام فىالصلوةوالتو جه فبها ضر القبلة واداثهاقاأسجدوعد, أختحاصه' 
بهسچدما على حسب التو جییات و قو لهتعالی (وادعرهخلصینل‌الدین )ای اعبدو! الحا لکوتکم 
خلصین ففبه دلبل علی‌اشتراط النية ف‌العبادات سیمانفالصلوةملی‌ماذ کره ف‌تنبيه االليث 
والمشهور فىذلك بين الفقهاء قو ل عليه السلا ما نماالاعمال با لنياتأی|نمائواب الاعمال بالئيات 
لكن لمافات الثواب فات الجواز أيضا فىالعبادات المقصو دة كالصلوة غلاف الوضر فانه اذا 
فاتالثواب يبقى وسيلة الى الصلوة فلايشترط فيه النبة وعندالشافعى رح يقدرحكم الاعمال 
بالنية وهو يشمل الجواز والثواب فلاجچوز مبادة مأبدون النية ولاٹواب له أیضا بدو نها 
فيشتر ط النبة فى الوضو وذلك معروف فىعلم الاصول و بهذا القدرتم المقصود ثم معنى 
فولەتعالی( کما بدا کم تعودون) ای کماانشاءکم آبتداء تعودون‌بامادتە‌فوجاز یکم علی‌اعمالکم 
وقیل کما بدا کم حفاة عرأة عرلاتعودون وقیل کما بدا کم مو منا وکافرا یعیدکم فر یقاهدی‌وهم 
| المسليون وفريقا حقق أىثبت عليهم الضلالة وهو ملضوب بفعل مضبر یفسره:مانعده‌ای خذل 


فریقا وانماخد لوا لانهم ادوا الشياطين أولياء من دون الله وعسبون انوم مهتدون * وفيه 
دلبل علىان الكافر الخطى والعامدسواء فىاستعاقالذم وللفار قان جمل على المقص رف النظر 
مكذ قالالقاضى البيضاوى وذ كز صاحب المدارك أن ‌الآيةخجةلنا على اهل الاعتزال ف الهداية 
والاضلال والله اعلم د مئل ان ستر اا لعو الا ةفو لاتعالی ( یا بنی ادم خدوا 
زم عند كل مسجد و كلو واشر بوا ولانسوفوا أنه لاإصب امسر فين) هذه هى الي 
ال اا عل و ت م اراو ا و اب اوی 


للعورة والمراد من‌السجد هوالصاءة ان كان بمعنى غير العلم كماهو راىصاحب الهدايةحيث 
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قال ویستر عورتەلقول‌تعالی (خفوا زینتکم عنذکل ٥سعں)‏ ای مایواری عورتکم عندكل صلوة 
هذا لفظه واله مالالاما ا وكذا ألفقيه لليث فی‌تنبيهه وان کان بمعنى العلم 
يقدر قولەلصلوة | r‏ ل الشيخ آل اف لادی اة م خذوا زینتکم 
ای‌ثیا بكم امواراةعورتکك e‏ اوت ٠‏ لسنةأن‌ياخذ!! iE‏ 
وفيه دليل على وجوب ستر العورة فىالصلوة هذا كلامه وانمافاللطوافلانهم كانوايطوفون 

عرأة کک لی عنه والراد من قوله ومن!ا E E TT e‏ 
مقلى الشات وکن الا للوعوب كار نالفو م ا ا ل فى الصلوة فلم يعبره بلفظ | 


الزينة دون اس فقا ل الا شما ر بأخذ اللباس اة فیا لصلوة وحينمليستقيم قوله و فيه ا 


دلىل على وحوب نتر الغو رة فی الہ ه فاندفع ماتوهم من کلامه کون الام اللو جوب 


والندب غا فافهم ۳ صن * و قال ص اا أف كا زینتکم أی‌ریشکم ولباس‌زینتكم 


عند کل مس ںکلہا صليتم ا وطفتم وکا نوا يطوفون عراةوعن‌طارس لمیا مرهم باجرير والدیباج 
وأنما کان أحكھ ll.‏ 1 ویدع ٹیابه وراء ااسچںوان‌طا فوعلیه تیاب ضر بوا زعت 
مه لانهم ة قالوا u‏ فی تیاب اذنبنا فيها وقيل تفاً ل لىتعر وا من لنوت کا روا عن 


الشا بوقیل الزينة ا لی a‏ طب وألسنة ا ن‌یاخذاا ر حل أحسن‌هيثة ا 1J‏ صلوة هذا لفظه #ٍ 


ها کی الا م غو هه وا 2 
ن ماكر اغد ا لز ية ر فاقوا اها الام تد الط وا ات اه وات هن 
العو رة ف الصلوةوالثالث انه الامر بالتزاين فامع والامياد والرا بع قول شاذ وهو انه اراد به ان‌يتزين 
بتسر يح اأعاسن والامشاط هذا كلامه» وحاصلالكلام فى هذاالمقام أن ستر العو رةفرض ف الصلوة 
بهدهالآية على القولالختار وانماالاختلا فف ان هذاالخطاب عام نی آدمکمامو مذهب|لبعض 
اکان لن اغرال کر عل ماه ف ا لطا e‏ وان ن ا 
على الكل ويدل عليه تعميم قو لتعالى (يا بن ى آدم)ولكن‌الاخير هو المرادبالآية و بهيشهدسلامة 
الفطرةلانالكلام ف الستر للصلوة دون مر دالستر وان امک ن عع قول البعض‌بائبات‌الایمان 
اقتضا۶ اى امنو ثم استر وا عورتكم للصلوة والكلام فيه طويل فت ركتهو بهذا القدر تم المقصود 
ثم نقو ل فو لهتعالی(وکلواواشر بوا ولاتسرفوا)معناه وکوا واشر بوا ماطابلکم ولاتسرفوا بعر يم ما احل 
الەلکم منهااذر وی انه نز لت‌حین‌هم المسلمون‌ان لايا كاوا دسماوغيره فاج وبعظمونه بذلك 
متابعة لبنىعامر فقيل لهم كلواجميع ماحل لكم ولا تسرفوا فی کر یمه*اوفیه نهی‌عن کثرةالا کل 
والشرب فلا ينبغى ان بو لانهمضر للبدن وینولد منهالامراض× کما نقل ان علىابن 
المسين|بن واد قد سال الطبيبالنصرانى ليس فى كتابكم شيع من الطب فقالان اللهقد جمع 


(الطب) 


| الطب فنص آية‌من کتا به وهو فو ل‌تعالی( کلوا واشر بوا ولا تسرفوا)ثم قال النصرانی‌ لمیر ومن 
| رسولكم شع من‌الطب فقال قد جمع رسولناصلى‌اللهمليه وسلم الطب ف‌الفاظ يسيرة وهى‌قول 
ا ت الد وا رای کدرا راع کن وما فال اران ك 
| ڪتابكم 1 نبیکم الین وس‌طبا مكذا ذ كرف‌اللكشانى»وف المدارك والبيضاوى مع ذلك 

4 ی لا تسرفوا بااتعدی الى الحرام وفالزاهدی مع کل ذ ذلك معز‎ 0 NT 
امنی لاتتکفر وا بالله شیا ومالکل ذلك الى بی عم ارز ا ادل دی و‎ | 


أن الاعزاب كى اول فال رها خجاب وی اعرا ران فون کا 


~090 ~~ 0© -0 وو وم ~~ 0و | 


پسیماهم. ونادوا اضجان اة آن سلام علیم لم ید خلوما وهم يطمعون واذا 


O33 EO ga 


صرت ابصارهم تلقاء آصحاب الثار قاو ا ربا لا تيلا مم الوم الظالمین ادى 


0 0 ozو‏ و0 j)‏ 7 
اا الأعراف رجالا يعرفونمم بسیماهم قالوا انی عنکم د وما 
~00 و a‏ مإ ووه لو ~0 0و 0و 0 
1 الدين ١‏ ينا اللا ةا اة لإ 
درون لاء ا لھم ا دجلا خوف 


ولا انتم تعزنون) اأختلى النا ناس فى حقية الاعراى aS‏ يات ناطقة بها وهو الختا ثا ر عند نا 
ومعنىالأية (و بينهما)اى بين نة والنا راوبین اهلها حچاب مضروب وھوالمدذ کور فقو لتعا ى 
(فضر ب بینم بسو ر له باب)٭(وعلی‌الاعرافی)ای‌اعرای جاب یعنی‌آمالیه‌ر جال یعرفون کلا 
من تعاب( نة والنار بسيماهم ای بعلامة منهم مثل بياض الو جوه اوسوادها بالالهاماوالتعليم 
وهؤلاء الرجال اما اعالى السلمسن اوادانیهم وتال الامام الزامد أن ‌الاعرافى تل من السك 
الابنض وعلیه رجال یشهدون فی سبیل‌انله اویموتون فی طلب‌العلم من غير رضا۶الوالدين 
e‏ عن دخو لالنةالابعدمدة٭وقال أبن مسعودهم قو م استوت حسناتوم 

تهم فلا يسرعون الى انة والنار «وقال صاحب المدارك رجال من افاضل السلمين‌اومن 
دخولا فی نة لاستواء ء حسناتوم ٠‏ یرض منه احدا بو يهاو اطفال امش رکین 
فال اال انها ناما قيلالدين ماتوا فى زمان فترة من‌الرسلاواطفال المشركين اومن 
استوی حسناته مع سیّاته ٭وقال القاضى طائفة من‌الوحدين قصر وا فى العمل فيعبسون بين 
الجنةوالنارحتى یقضی الله فیهم ما يشاٌوقيل قوم علت در جاتو مکالانبیا۶والشهد ا وخیار اومن 
وعلمائهم أو الملائكة يرون ف صورة الرجال *# وف احسینی ن( شعبی انم عباس وحهزة 
وعلی وجعقر طیاررض‌وعلی کل حال فهو حق بلاشبهةلايشك فیها الامنافق‌واعتر ف بها صاحب 
الكشافايضا مع أنه من العنزلة غاية الامر(نها ليست د | رالقرار والخلد×ثمفولتعالی(و: دوا اعاب 
الجنةان ن سلام‌علیکم) ای نادی اصعاب الاعرای(صعاب نة بالتسليم والتعية #(لميدخلوما وهم 
یطمعون) ای لميدخل اعاب الاعرا نة مع طمعهم آیاها ان کان اهلها من‌اصاغر املال 


# YAAK % 

اولميدخل اصعاب الجنة الينة الأن مع طمعهم أ نكان المراد به افاضلهم فعلى الاو لحال من الفاعلأعنى 
اواو وملی‌الثانی من‌المفعول اعنی‌الاصعاب على ما فیالبیضاوی(واذاصرفت | بصارهم )ایا بصار 
اصخاب‌الاعرای الى اعاب ‌النار قالوا نعوذبالله (ر بنا لاعلا مع القو مالظالمين)»وفيه اشارة 
| الى ان صارفا يصرف ابصارهم باذن‌الله لینظر وا فیستعیدوا ويو وا وقال الامام الزاهدان 
الملائكة يصرفون ابصارهم باذن الله تعالى وانه دلبل ءلى استجابة دعاءالمؤمن يومألقيمة 
کین لا اچاب ف الد اء( ودی( ات الأعرای رجالا رفوم بشيتاف) انى 'الكفن 
| الذين يستعقرون فىألدنيا فقراءا مومنين ويظنون انهم يدخلون الجنةللاموال دون الفقرأء 
الؤمنين فقالوا منهمما أفنى عنكم ياءايها الكفرة جمعكم أىأجتماعكم وکثرتکم او جمعکم المال 
(وما کنتمنستکبر ون )عن الحاو الغلق هۇٌلاءالفقراءااۇمنون‌الدین‌اقسمتم فىالدنيا فىشاً نهم 
انهم لا ينالهم الله برحمة*ثم التفتوا الى الفقراء ا لمؤّمنين فقالوا (لهم أدخلوا | الجنة لاخوف عليكم 

ولا انتم قزنون)وهذا علی ان یکون اهل الاعراف اراد لهم وقیل اما غبر اعاب‌الاعراف‌اهلالنار 
اقسموا ان اصعاب‌الاعراى لايدخلونالنة فقال الله تعالى او بعضالملائكة لهم هؤلاء الذين 
اقسمتملاینالهم الله برحمة ادخلوا يا اهل الاعراف نة لاخوف علیکم ولا انتم کزنون هذا کله 

ذكر فى البيضاوى خاصة »وف الحسينى ان فقراء الموّمنين بلال وصهيب وعمار وغيرهم وأن 
الكفارالمتكبرين|بوجهل وعاص وولیك وفیرم هذا ما SS ES‏ 


~~ و 0 ى a‏ 


(وأوطا اذ قال لقومه تاتون الفاحقة ما سبقکم ا ھن اا 
الڪ أتا توت الر جال شير شن دون الساء بل انتم قوم E‏ 
هذه الأيةا خبارعن قصة قوم لوط كانوا يفعلون‌اللواطة ويمنعهماللوط منها»# و وجه اعرابه أن 
قول تعالی(لوطا)مفعوللقول(ارسلنا)واذ ظرف‌لقول‌ارسلنا اولوطا مفعولاذ کر وا واذبدلمن | 
|| لوطا وانأتونالفاحشةمقول قال »وما سبقكم جملة مستائفة*والباء فى بيا للتعدية» ومن‌الاولى 
زائدة لقا كيد التق «والثا نبةللتبعيض وانكم لنأتونالر جال بيان لقو لتعالى(اتأتون الفاحشة) 
وشموة مفعول له اوحال » وبل انتم اضراب عن الانكار الىالاخبار بعالم السيئة وفيه وجهان 
أ اه الاي هاما را راا ا اا لفرت اناون الاه اون 
السيئة التمادية القع ما سبتكمبها اى ما عملها قبلكم مناحد من‌العالين انكم لثأتون 
الرجال شهوة اى حال كو نكم مشتين|ولاجل الاشتها* لاحامللكم عليه الاجردالشموة لامن | 
النساٌبل أنتمقوممسرفون مادتکمالاسرافی واو زا جدود فی کل شئ ع فمن ثم اسر فتم فی باب 
فضاءٌ الشهوة تى قاوز ڌ NEE Va a‏ 

| مذ کورق سور النمل والعتكبوت وغيرذلك أيضا وهو وان كان واردا فىقصةلوط ولكن آل 


(قدعلمنا) 


) 6 3 


س 


| قد اغلا من ضابطة الاسول نراتم من قبلا يلزمنا ا5ا-قص الله ورسول من غير انكاروهدا ا 


فداقصن الله بها مارا من غير اتكاز فبلزمنا خيدل على حرمةاللواطة « ولاحد فيها مندتاعلى اعد 
| ولكن جبالتعرير فقيل بالاحراق وقيل بالآغراقوقيل بالالقا* من‌الاملىواتبام الاعجاز من ل 
ر ودل اعا الا وال ترس و چن e‏ بنا ا 
حد الزنا لانها مثله فىالحرمة والشهوة وسفع الماء» ون نقول انه قياس فى اللغة وهو مردود ق ٠‏ 
فصنل :فى كتب لاصو ل« ومكدا الال ف ‌اللراطة اللواطة من متكومتة وغل | :. 
مجكمها الحرمة عنبنا بدون التعز ير وعند الر وأفض امحل على ما سبق فىالبقرة کیم "Ê‏ 
| ان‌الامن من عذاب الله کفر قول‌تعالی( آفامنوا مر الله فلایامن مر اله الا الو مالغاس وت 
يعن أفامن‌أهل‌القرى من قر ية شعيب ولوط وسائر النبيبن من مكر الله وموان يأتيهم عذابنا 
واهلا كنا فى غفلة منهوقت افر أو البيات فلا بأمنهالا القو مالغاسرون نقد يغه من مالآب انإ 
الامن من مک ر اله‌ای من‌استدراجه العبد واخذه من‌<ث لا عتسب‌خسران‌آی کفران DT‏ 
الاالقو م الكافر ون «ثمكماان الامن من ءكراللةكف ركذل ك الاياس من رحمة الكفرلانهقالف وة | 
يوسن مكاي هن قول یعقوب عليه الام لبنبە(ولاتباً سوامن ر وحاله|نەلايبأسمنر و الەالاالقو م . 
ن n‏ توسك A E‏ 


وسن a‏ کک فان ت ٠‏ 7 ف ا اسف 


ا م یلا امان این ا راجا لان ا 

TT‏ حتی یکون امنا من عذابه‌لانه‌ایضا کفر بالنصفینبغی 
ان يکون فى رجاٌ ان يكون اكيل امل النة وفى غوف انه لعله يدخل النار حت يكون إ٠‏ 
امنا كأ قالوا ج ا ف مسئلة غرم الغبائٹ ووضع الاصر والاغلال مننا فول قال 
( الین يتبعون ا الى لام ألذى دونه نه مکتوب عندهم فى التورية. 


يامرهم بالمعروف وینواهم عن المنكر ول آم الطيبات وعرم ایهم 
تت ويضع عنهم اصرهم والاغلال الت انت عليهم قاين منوا به وعرروة ا 
ر تبعوا الور الّدى انزل معه اولك هم المفلحون ) فقول تعالى (الدين | 
تبون )لی ناد کزهالقاضی! لبیضاویمبتداً خبره‌یامرهم او خبر مبتدانقدیره هم الذین او بدل , من 
االنن ن نف الأب السا بقةقصة دعا“ موس عليه للام و جوابه وشرمه قايطول + ومعنى الآية ا 
(الذین يتبون الرسولالنبى الاي ) الذى لایکنبولايرا ومو الى دونه تكنو اعتمم | 


8 سيران اة eT‏ 


$ 4 4 
انمه ف آلورية والاجیل یامرهم ای‌الذین آمن من بنی اسرائیل بعمد ليه السلام یامر 
| عمد عليهالسلام اياهم باع روف بخلم الانداد وانصاف العباد وينهامم عن‌التكر من عبادة 
| الاصنام وقطبعة الارحام (وجل لهم الطيبات) اى ما حر م عليهم من الشعوم وغيرها او ما طاب 
Ê‏ فىالشريعة مما ذكر اسم الله عليه من‌الدبائع وماخلا كسبه من‌السعت*(و عر م مليهم البائث) 
| ما يتخب ثكالدم ولم الغنزير وما أهل لغير الله به » وما خبث فى امك مكالر بوا والرشوة 


و وشا من المكاسب البيثة وهکذا قالوا % وفيه دلیل على ا م سوى السمك من حيوان 1 


البعرلان كلها خبيث فيكون رداعلىالشافعى رحمه الله ى حلية جميع حيوان البح ركذا فىالمداية + 
(ويضع عنهم اصرهم والاغلال) اى الثقل والنكاليى الشاقة الت ىكانت عليهم مثلالغل والاظير أنهما 
م جميعا عبارتان عن التكالبى الشاق ةکما مو راى القاضى البيضاوى » والاكثر ون على الفرق 
| بينهما » وقال صاحب‌الكشانف والاصر مثل لثقل تكليفهم كو اشتراط قل الانفس فى عة تو بتهم 
والاغلال مثللما كان فىشراتعهم من‌الاشيا۶الشاقة غو بت‌القضا ۶ بالقصاص عمذا كان او خطاء 
Ê‏ من غير شرع الدية » وقطعالاعضاء الغاطبة وقرض موضع النجاسة من الد والثوب *» واحراق 
Ç‏ الغنائم وريم العروق ف الاعم وريم السبت » وعن عطاءٌ كان بوا اسرائل اذاقاموا 
للصلوة لبسوا المسوح وغلوا يديهم الى أعناقوم ور بماٹقبالر جل ترقوته وجعل فيهاطر ف السلسلة 
واوثقهأ الى السارية عبس نفسه على العبادة هذا لفظه » وذكر صاحب المدارك قطع الاعضاءً 
الحاطية من الاصر وزاد فى الاغلال ظهور الذنوب على الابواب » وجعل صاحب الحسينى قطع 
العضو والثوب من ‌الاصر وقتلالنفس والقصاص وأحراق الغنيمة من‌الاغلال »وذ كر الامام الزاهد 


فرضية الصلوةف اليل والركوة بر بع الال وقر يم السبت من الاصر وقطم الامذا اخاطبة منالاغلال » | 


وقال ايضا ان ما قال الشافعى رحمه اللافى موت ما ليس له دم سائل يفسد الطعام وقلل النجاسة 
ا يمنع جواز الصلوة يودى الىاثبات الاغلال والاصا, ا * ومرجع 
کا لك الل ااي اشد من‌الاغلال تارة وعکسه‌اخری وزاد بعضهم وجوب خمسين صلوة 
| ف بوم وليل واقتصار جواز الصلوة فىااسجد ومرمة الجماع فى ايام الصوم بعدالعتمة وحرمة الطعام 
بعدالنوم واحراقالمستقبل من ‌الصدقات ايضا و مجازات المسنة عسنة لابعشر حسنات من الالال 
مكذاذكر بعض اهل الاصول «» وقالوا ان وضع هذه الاصار والاغلال معنا يسى رخصة مجازا اذ 


: ۰ الاصل افطلم يبق مشر وعااصلا فلم يكن ف احقبةة الانسغافهو من اذم نوعی لجار ز من |نواع الرخصة أ 
1 هذا أفظهم * وا مقصود هنا هو ٻيان کرم اكبائٹ دوتع الاصر والاغلال * وما الامر بالعروفق 


والنهی‌عن انکر وحلالطیبات فقدمر فیما سبق ٭ُم معنی‌ فو لهتعالی(فالذین‌|منوابه) فالذين أمنوا 


:عمد ملیه السلا م( وعز ر وه)ای‌عظموه‌او منعوه‌عن العذر وک و ا ا 


(ای) / 


4 ۹ 


ائ القران (او لك مم المفاعر ن )الفا ون لکل غير والناجون‌ من کل شر« ومعنی قول تفای 
معهف مع نبوته والافهو انيا ئل مع جبرا ئر ىل لامع عمت عله السلا م وانه متعلق بقوله تعالیاتبعوا 
ای انبعر اران معاتباعالنبی عليه السلا فیکو فا ااا 2 مکنا قالوا عاد 


فى مسل | ناليثاقحقفو لاال (واذ حل ربك من ب بنی ادم من ظھو رھم فر یتم واشهدهم 
على انهم الست ت بر بم الوا ل ھا ان ولا يوم الفيمة انا كنا عن هدا غافلين 


م هھ عمو ےولے و ت 0 02 to‏ و0 سا س 0( 


اوتقولوا اما اشرك اباونا من قبل ونا ذرية من بعدهم افتهلنا بما فعلالمبطلون) 
| لهھ الاية الت استدل بها أهل اة تى على حقية اليثاق × فقول تعالى (وأذ أخذ ر بك من‌بنیآدم) 
پان لطريقه وهو معمول لاذكر القدز * ومن ظهورهم بدل بنی آدم وذريتوم مفعول أخذ * 


وأشهدهم عطف عليه والعنی اذكر وقتا أخذ ربك ذرية ہنیدم من ظهو رهم واشهدهم على 
انفسهم » وأختلفتالر وأيات فيه فما ذهب اليه جمهور المفسرين أن الله تعالى أخ رج ذرية آدم 
من‌ظهره ای ذر ية‌الکل من‌ظهره على حسب مایتوالدونالی یو م‌التناد مثل‌الذراری ثم اشهدهم 
علی| نفسهم بان آخذ عليه م اليثاق بقو لتمالى(الست بر بکم)فقالوا حمیعا بی نتر بنا شیدنا على 
هذا واقرارنا بوحدانيتك × وقال آبن‌عباس رضی الله‌عنه اخ ر جالله من ظرٍ ادم ذریته واراه 
٠‏ الذر واعطاهم من‌العقل وقال هؤلاء + ولذلك أخذ عليهم المیثاق ان يعبدونى + 
فيل كان ذلك قبل الدخول فىالجنة بين مكة والطائى + وقيل بعد النزول من نة وقيل 
فی نة هذا ذکر فی المد ارك × وقال نیا جسینی‌ان معنی قو له تعا لی( أآشهدهم علی | نفسهم) أشهدهم 
بافرارهم اوأشهد بعضةم على بعض وانهمأختلفوا | فیوقته ومکانه فقيل ف‌النعمان وهى.وأد بعرفة 
وقبل فى وهبا وهى قرية فی بلاد الهند ٭ وان ذلك قبل خروج آدم من النة وقيل قبل 
الدخول فى ألجنة فى فضا من باب الحنة مسيرة لشن الف سنة ا ا ا 
مقولهم متعلق ببلى وقبل من مقو ل الله تعالى أو الملاتّكة هذا ما فيه ٭ وقد نطقت الاحاديث 
ەع ما ذكرنا ملى التفصبل الاحق الالىق + وأما ما قال البمعض أن نالكلام تمثيل لاحقيقة 
ومعنىذلكانه لهمالادا ¿ على ر بو پىته ووحدآنیته وشهدت ر ھا عقولهم ألنى ركبا فيم 


وحهلها ممىزة الهدى والضلالة ٭ فكانه أشهدهم على انفسهم وقدرهم وقال وم الست 
بز بک م فکانهم قا و انت رر بنا شهد نا على أنفسنا وافرارنا بوحدانيتك بدلیل 
قول‌تعالی (من بنی آدم من ظھو رهم) حیثلم يقل من ظهور آدم * والمرأد من بنیآدم اسلاق 
البهود الذين اش ركو بالل وبذریاتهم أخلافوم بقرينة قول تعالى ( انما أشرك اباو نا ) من ‌قبل 
و بقر ينةامعطوفات قبلها أو بعدها كما ذهب ال ىكلذلك صاحب الكشاف فما هوخلاف ماعليه 
الجمهو ر# وقول تعالى (أننقولوا يو مالقبمة) الآبة بيان لو جه اخذاليثاق وتعليلل وااضاف وهو 


۹٩ * 
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لفظالكرامة عذونف يعنى أنماأخد ناا ميثاق من جميعهم كرأهة أن تقولوأ يو مالقيمة أناكناعن 
هذا غافلين لم تنبه عليه ولم بر به اوكراهة أن‌تقولوا انما شرك اباؤنا من‌قبل وکنا ذرية ٠‏ 
بعدهم فاقتدینا بهم (افتھلکنا بمافعلالبطلون) القدمون علينا من غير صنع منا + یعنی لو 

البيثاق وأعذبهم بدونه لقالوا جميعا نالم نقر به ولم ننبه عليه فما وجه العذاب ملينا اوقال 
الأخزون غات انا شيم ا6ل اناك عن ا نا 
واجاباجميع ببلى فمن آمن ف ‌الدنبا فقد قر ر عليه فاسةعق‌الثواب لايفاء العهد وم نكفر فى 
الدئيا فقد بفلاقرأره فاستجق العقاب أخالفة اأيغاد ومكذا ذكر بو حنيفة رجمه الله فىالفقه ال كبر 
وذکر فی بعض الرسال انلا قال اللتعالی( الست بر بکه)فامتار بعة صفون فالصن‌الاول بقر 
باللسان 'والقلب جميعا وهم وادوا ا ا 
× والص ف الثانی يقر بالقلب فقط وهم ولدواشقيا وماتواسعیدا کای بکر وعمر وعثمان رضی أللهعنوم 
#والصن الثالث يقر باللسان فقطومم ولد واسعيد| وماتو اشقبا كابليس و بلعم باعو ر + والصف 
الراب لم بقر اصلاوهم ولدوا شقيا وماتوا شقبا كدجال وفرهون وغيرذلك » وقد ذكر الامام 
الزاهد مهنا فىتفسبر الأية كلاما طويلا حاصل انه قيللاميثاق وقت | آدم‌انماموالان E‏ 
* وقيلانياهوللكافر فقط وقيل ليام فقط قبل لوما ولكن السام امابتطوما والکافر کر ما 
والكلغلط والصعيع انهاخداليثاق من‌الكل واجابالكل 2 واختيار واستنطقهم وجعلهم 

سامعين عافلين وليس ذلك بعجب فصدقوا بقلو بهم واقر وا بلسا نهم وأشهد عليهمالسمواتالسبع 

والارضين‌السبع والملائكة وأشود عليوم آدم فهوحق غایته انه لم یذکره احد من‌الومنین 
والكافرين ولايضر ذلكلان الد نبا دارتعب وعنة ولوكانوا ذا كر ين لدلكالعهد لارتفم الابتلاء 
ولان أللە‌تعا لی لمیکتف بذلكالعهد بلجدده ف ىكل عصر على السنة الرسل فمن قبل نفعهألعهد 
الاول ومن لافلا ٭* والدليل على أقرارهم قو ل‌تعالی قالوا بلی‌وعلیتصدیقوم فول‌تعالی (واشهدهم 
علیانفسهم)× والدلیل على تعمیم امیثاق قو ل‌تعا لی( کفرتم بعدایما تکم)فان‌یدل علی‌انالکفا 
کلم امنوا یوم الیثاق وکفر وا بعد والالکان ختصابالمرتدین » وانما لمیبقوا علی‌الابمان فدار 
الدنيا وانأفر وا قبللان‌الخلق فىالدنيا انماموعلى موافقة علمهالاز لى فاحذث كما علم « وانما 
جاز استرقاق اطفالالكفرة وغوه وان لم يوجد مني م الكفرلان ذلك كم اللهتعالى يفعل اله ما 
يشاء ویعكم مأیرید + واما احكاموم فىالأخرة فتوقف فيه أبوحنيفة رحمهالله وأختلق فيه غيره 
ا کار وا کک افلا لکا لان کد وی غ ان الا اى 
ولم يو جد منهم هذاعاصل مافيه » وقد ذ كر الامام قر الاسلام البزدوى وغيروفى صث الاملية أن ' 
الادمن يولد و لهذم صاةللو جوب بناء لى مهد اليثاق ولكنه لال يماع للاداء قبل البلوغ لم بب 


(عليه) 


CELE: 
عليه لان ا مقصود من الو جوب الاد اعوهذا اهلية و جوب ثم بعدها أهلية اداء وهى نوا نكاملة وقاصرة أ‎ 
اسردالکلام الى آخره وفيەتفصيللايليق ا اغتمر والهاعام فىمسلة ان المۇتملايةرا‎ 4 
قولتعالی (واذا فی القران فاستمعوا له وانصتوا عم ترحمون واد ر ربك فی‎ 
نفسك تضرعا و خيفة ودون اهر من القول بالخدو والأصال ولا تكن من الغافلين)‎ 
ماتانآيتان فالآبة الاو لى استدل بها بعضعلماءالحنفبة فى ان ترك القراءة للموتمفرض وذلكلان‎ 
اللەتعالی آمر باستماع القرآ ن والانضات غك داقر نطلا راء ان ق االو إوق غا‎ 
لن لما ان غا الف اء غير قائلین بوجوب‌الاستماع خار جالصلوة بلباسةعبابه وكان‌الآبة‎ 
ا علی‌ر جل من الانصار يقرا خلف رسو ل الله صلی الله عليه وسلم فالصلوة علی‌ ماف حسینی وکان‎ 
مهو ر :الصا به علىان‌الآية فىاستماعالؤتم خاصة وقيل فىالخطبة والاصع أنه فيهما جميعا على ما‎ | 
فالدارك ثبت‌ان‌القرآن واجب‌الاستماع فالصلوة وكمال ذلك لايكون الابالسكوت لابالقراة‎ 
خفيةلانه لا اوجب‌الانصات الاستماع فىالصاوة او جبه بكماله وكذلك فيماقلنا لافيم'قالالشافعی‎ 
رحمة الله عليه ان‌الؤتم يقرا الفاة خلف‌الامام سرا ومن .جملة ”جه استدلاله بقول تعالی فما‎ 
بعد( وا ذکر ر بكفنفسك )با نه امر للم تم بقراءةالقرآن سراخاف الامام علی و ج ەکما ذکرهالقاضی‎ 
الماد ف ا 2ت او عا کن ول ا کش کا ان فل ن و‎ 
ادلته الم نكو رة فىكتب اصولنا قو لهعليه السلا لاصلوة الابفاتعة الكتاب فانه محكم فلايعارضهالآية‎ 
الابفاتعة الكتاب ولىكنا نقول قراءةالامام للفانية‎ ll العتماةللمعانى » والجواب اناسلمنا أ‎ 
كانه قراءةالؤتم اياما»وايضاقدر وى مالكلاصلوة الابفاتعةالكتاب والسورة ناتان‎ | 
الۇتمدون ترك العمل بمار واه مالك رحمه الله ومذه حجة الزام عليه » لايقالان قو لتعالى‎ 
والؤتم تخصيْص‎ e ا ران لیا کان غاا سو املو وخا را فاعتها‎ 
العام فيكون #غصو ص البعض ومو ظنى فكي ينمسك به لانه لما كان ظنيا خر ج عن الفرضبة‎ 


بمعنی| نه لایکفر جاحده فبقیالوجوب وه وکالفرض فىحق العمل * وکذا لايقال (نەينىفى ان 


يقرا الؤتم فىصلو ةالظهر والعصر اذ لاجهر فيهما حى يفوت‌الاستماع # وذلك لانه روى أن 

الشروع فىاولالاسلام م والجهرف جميعالصلوة ثم سقط فىالصلوتين بعذر و بقيتاحكامه جميعا 

لمالا ول طاتير كم ردا لابفال أن الاه اتاو لت ف مق من كمون ف اللو حل 
مافالكشاف والبيضاوى فيو جب الانصات من كلام الدنيا لاعن قراءةالقرآ نلان النص مطلق 

|| ذلك فلایخس بو رده» وکنا لایغال EES e‏ الارن 8 

نڙوله فاشتیغوا على ماض رح :به صاحب الدارك على وجه لانه لایغارا را عالط ع بالقصود لمو م 


| اللفظ غاية la‏ ف الباب ان الأية لمااحتہ‌ات هذه الو جوه کان‌الاستدلال بقوله عليه السلام من 


e 
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کان له امام فقراءةالاما م قراءة له كما تمسكبه صاحب الهدأية اوضع من‌الاستدلال بهد الاية 
و عالالاختلاف فى اة بالغ أقصاه حتى أو جب أبو حنيفة رحمه الله‌الومید علی‌القار ی‌والشافعی 
رحمه الله على‌التارك فان رأيتالطائفة الصوفية والاشايخين ا حنفية تراهم يستعسنون قراءةالفانعة 
للمۇت مکمااساچسنه عمدرحمه الله ایضااحتباطا فيمار وى‌عنه * ثمان‌الآية الثانية وى قو لهتعالى 
(واذكر ر بك فى نفسك) عامة ف الاذ كار من‌فراءةالقرآن والدعاء والتسبيع والتهليل وغير ذلك 
أی وا ذ كر ر بك فى نفك اى ذك ركان» (تضرعا وخيفة ) متضرعا وخائفا (ودو ناهر منألقول) 
ومتکاما کلاما دون اهر لان‌الاخفاءادخل ف‌الاغلاس واقرب‌الى حسن‌التفكر (بالغدو والادال) 
لفضل هذين‌الوقتين اوموكناية عن ‌الدوام (ولاتكن من‌الغافلين) الذين‌يغفلون عن ذ كر أله 
مكنذا قالوا » ولايخنى أن‌الآبة تدل على افضلية النكر انى كله واهذا قال بعض اهل الساوك 
انال ذ کرای عز يمة واجهر بدعة او مباح + وعندالبءض اهر اصل وهذا بحث خثلف‌فيه بين 
الانامنیز مانناولاطائلتعتهاذالقصو د لکل الوصول الی‌الل‌تعالی بای طر یت‌کان + وتال صاحب 
المداية ان اهر بالتكبير بدمة الاللامام فى الصلوة وايام التشريق وهذا بالاتفاق وقالوا أن 
الاخفاء بالدعاء اسرعأجابة بدلي N‏ ندا۶خفیا) وقول‌تعالی(ادعوا ر بكم 
تضرعا وخفية )و هذا أيضا بالاتفاق هذا هوتمام الآياتالتى ذكر ت ف شور الاعراف الحبت u‏ 
| على ذلك د والأن نشرع‌فیما ذکرت ۆ ل كث ر السا ئل الدكورة فيها مسائلالقتال 
کا ا فو راق 2 ف مسئلة مك النفل فولتعالى (يستلو تك عن الانفال قل الانفال 
له والرسول فاقوا الله واصلحوا ذات بینکم واطيعوا الله ورسوهه‌ان کنتم مۇمنين ) 
اعلمان‌النفل فىأللغةالز يادة ولهذاسميت صلوة النفل نفلا لانها زأئدة على الفرض وفى عرف 
الفقهاء يطلق تارة علىالفنيمة لانها زائدة على المقصود أعنى اعلا كلمة الله تعالى أولانها كانت 
حرامالى‌الامة السا بقة غلهاءلى هذه الامة زيادة وعطية من الله تعالى ويطل‌تارة على ا 
الامام للمقةعم ف العركة زيادة على سهمه بانيقول من قثلقتبلا فلهسلبه .اوقاللسرية ما اصبتم 
فهولكم اوفلكم نصفه اور بعه ويلزم وفاءٌ هذا العهد للامام مندنا خلافا للشافعى رحمه ا0 
فیأحد قوليه ×+ وقد ذکر وا فی‌شان نز ولالآية وجوها + منها مار وی انه وقعاختلاقالسلمين 
فیغنائم بدر انها کی يقسم ومن يقسم منهم الهاج ون أوالانصار فن زل قول‌تعالی(يستلونك 
عن‌الانفال قل الانفال لله والرسول) اى لرسول الله خاصة ليس لاحد غيره فيهاحكم ينئذ اراد 
بالانفال فىألآَية الغنيمة + فا نكان‌ اراد به انها ملك للرسول خاصة دون الغانمين فهومنسوخ. 

بقولتعالى (واعلموا نما غنمتم من‌شء فان لله خمسه)الآية على مانص به الامام‌الزاهد وأ كان 
٠‏ ق اراد بهان قسمتهللرسول لانه هو الامام وقسمة الغنائم على الامام فلادكانه باق * ومنها 


4 4۵ % 

مار وى|نە شرطرسولاللەعليە السلام ل نکنل عنار بلا* ان‌ینفل‌فنناز عشبا نهم متیقتلوا سبعین ۰ E‏ 
واسر واسبعین ثم طلبوا 1 نفلھم وکا ن الال قلبلافقالا لشيو خوالو جوه‌الذی نکانوا عندالرایات کنا ك کنارد* 

لكم وفئة تاعازون البها ان انهزمتم وقالوا لرسولالله صلى اله عليه وسلم المغنم قليل والتاس 

|کثیر وان تعط هؤلا* ماشرطت لهم حرمتاصعابك فنزلت مكذا فیالكشافی » وقال القاضى أا 

.| البیضاوی فقسیا رسولالله صلی‌اللملیه وسلم بینهم علی‌السواولهنا قیل لابلز مالامام أن بن 

| بھا وعدم وهنو لالشانفی رحمه أله هنا لفظه % فالانفا ل هنك بشنی مابشت را الامام زائدة ا 1 


1 على سهم الغنرية والاية ی للشافعى رعمه‌آلله علینا %* ومنها ماروئ عن سعك نات فا قال 
لیا کان نوم بر فقتل أخی عمچر وقثات سغنل بنالعاص واخذټ سحفه فاتىت به رسو ل الله صلی ا 
الله ملىه وسلم واستوهبته منه‌فقال لس‌هذالی ولالكاطرحهفالقبض فطرحته ولیم مالايعام االله 


| السیف وای سی وانه قد صار لی فاذهب‌فذه هکذاذکر وا »+ ولس‌ف‌هذهالقضة تنفيل‌النبى | . 
| عليه السلام بقول من‌قتل قتيلافل سلبه ولاش كان الانفال مينئذ بمعنىالغنيمة وان السلب حبذ إ٠‏ 
1 حق‌الغانمین مشترکا ولهذا لمیعطه رسو ل الله صلی‌الله عله وسلم و بعدما انز ل الله الآية ظهر ا 
اختيا رالامام فىالغنيمة فيقسمها كين يشاءٌ ٭ وقد اورد هنم القصة الامام الزاهد بنوع تغير. 
خث .دكن مكانالسعب بن وقاص سعد بن معاذ :و ذكر أ ن‌النبى عليه‌السلام قال قبل ذلك من 
قثل فيلا له سلب فالانفال حينئف بيعتى ألثاىرغلىالتقدير ين فضار القصة حجة لنا على الشات :أ 
ا رمه اله غلل الان ٭ اما مار وی عن‌عبادة بنا لصامتنزلٹ فنا ری مشر اصیات در 
حين‌اختلى فىالنفل و ساءت فئة اختلافنا فنزعه الله من‌أيدينا جمل لرسو لانلهصلى الله عليه وسلم | 
| فقسمه بين‌السلمين على‌السوا* فهو جتمل المعنبين اعنى الغنيمة ومايشترطه الامام زائدا ۰ 
سهيه و على كل قدي فاأعنى يسالونك عن قسمة الانفال (فلالانفال لله والرسول). اق رول 
بامر الله‌فاتقوا فالاختلا ن والتغاصم وکونوامتاخین ف اله( واصاعواذ ات بینکم)احوال بینم تی نکو نا 
ا احوالالفة وعبة واتفاق (واطيعوا اله ورسول) ایفيماامرتم به ف الغنائم وغبرها(اتکتتم مۇمنین) | 
| ا ‌کاملی الایماق اومعناه اذکنتم مؤمنین*-واما ماذکر ف‌السیتی أن معاه ينالو نك عن 
الانفالاى عن جلها ملى هذه الامة وعدمه فما ليس منا-با للسياق والقصص » lines‏ 
منا آن‌الانفال ان كان بيعئى اغنام فاحكامه القطعية مماسياتى فى تفسير قولتعالى (واملموا انا | 
| غنمنم من‌شیع فان لله خمسه )وان ن بمعنی مایشترط الامامزائدا فهولایلز م مندالشافعی رد | 
الله ویلزم مندتا على انقلتاة من‌التفاسير *» ولكن ذكر صاحب‌المداية انه فيما لميشنرط ا 
| د لك e‏ ا و وخاصة ا عندالشافعی وهو يقبض ماقلنا § .. 


من قلاف زاغ سلما جورت الافلیلاحئى نزلت سو رة تىلى لبالسلام ال ننی أ 2 


Ê‏ على مالاضنى + ثمانه ذكر انه لاينفل بكلالاخوذ وحكمه فطع حق‌الباقين واللكانمايثبت بعد أ 
٠‏ الاحراز بدارالاسلام #اوقد د کر ان السات ماملی‌القتول من‌ثیا به وسلاحه ومرکبه وماعلی ارکب 
حرض الو منىن على ألقتال )هذا مافبه < فى مسلة أن ا لا ۶ انز ل من ألسما مطهر بطبعه قول تعالن 


سے سے سے کے 0و ~~ LE ogo‏ ي ا وo‏ 


| ( اذ يخشيكم النعاس أمنة منه وينرل ليم من السماء ماء بطرم به ويذهب عنكم | 
| رجز الشيطان وليربط على فلوبعم ويتبْتبه الاقدام ) فقول تعالى اذ بدل ثان من اذ 

یعدکم الهاو متعلق بالنص راو بما فی عندالله من معنی‌الفعل او عل او باضہار اذکر *٭ وقول ا 
ل ر ا اا ت ا ا 
باب‌الافعال وقراً ابن کنر وابوعمر يغشيكم النعاس بالرفع وملی‌الاو لین فالضمیر فییغشیکم 

| عاد الی الله تعالی کم مفعوله الأول والنعاس مفعول الثانى + وقول تعالى أمنة مفعول له 
د مصدر ومنه صفة * وينزل عطف علىيغشيكم وعلل بعلل ار بعة كما ترى »+ والعنى اذإ 

یغشیکم الله تعالی النعاس ای النو م أمنة‌منه‌ای تنعسون لامن منه اوامنتم امتا منه خالصةلكم e‏ 
| من الله (وينزل علیكم من السا ماءُ لیطه رکم به) من ادت وامنابة (ويذهب عنکم رجز اا 
الشيطان ) اى وسوسته وقويفه أياهم من العطش والنابة من الاحتلام ( وليربط على | 
قلو بكم ) بالصبر (ویثبت به‌الاقدام) أی بالا ھتىلاتسوخ فىالرمل او بالر بط على القلوب حنی | 
ثبت ف ‌المعركة وقصته انهم نزلوا فىكثيب أغفر تسوخ فيه الاقدام على غيرماء وناموا فاحتلوا | 
اکثروم غا کک على‌الماء فوسوسالبهم الشيطان وقالكيق تنصرون وقد غلبمم | 
على الا وأنتم تصلون حدثين مجنبين وتزعمون أنكم أولياءٌ الله وفیكم ر سول اله فاشفعوا 
| فانزل u‏ فط ر وا لبلا تی جر ی‌الوادی واغذواالحياض ملى عدوته وسقوا الركاب || 
وأغتسلوا وتوضۇوا وتلبد الرمل الذی‌کان بينوم و بین‌العدو حتی یثبت عليه الاقدام وزالت ۰ 
وسوسةالشيطان مكذا قالوا غي رصاحم المدارك » والمقصود ان‌الآية تدل علىكون ما السا أ 


مهناترکته للاملال راا فى مسل الفرار من( زت وپان ار نمار lng‏ 
٤‏ وو 0با 0 3 


قافول تعالی۔( یا اا الدين اموا اذا لقيم الذي ن فر وا وخا ااا ووهه لادبا ومن 


ا 7س l0‏ چ | 


E‏ وای یوید زره ل محرا اقتال او میا ای فن قد بام بغضب من الله واوا 


<0 Ear E 


جهنم وبشس انض هذ الاي سبقت لبا ن أن الفرارعن !ا زهف معصية ويتضمن مشر وعية 
1 1 خدع اجرب ٠وذلك‏ لاله تعالی قك نهولا عن‌الفرار عنه هت ث قال (اذا لق تم الذي نکفر وأ ,زحفا 


KK ۰ مطورا فیکون طاهرا ألبنة و بهفا امضمون قولەتعالی (وأنزلنا مالا ما طهو رأ )و به تساک‎ ٤ 
2 صاحب الهدأية فیاحکام الاه على ا و بیان ع باقالیاه عا عتا ج الى زيادة تفصيل لايلىق‎ : 


و 


ےا لاا کان این ناین زین ایی تادب IT‏ قلیلا والمراد 
ههناالييشالكثير الذى يرىلکثرته كانه ي زى فيفر ق + وأعرأ به نصب علی‌انه‌حالمن‌الذین 
كفر وا وهو الأشيه» واليعنى أذا لخت انين كفر وا عال كونهم بجا كثير! غلا تولوهم الأدبار 
| بالانھرام متهم فضلا عن | ن یکنو شلک اوآفل منکی « ووز آن یکو ن جال ا 
| اومن الفريقين جمبعا * ثم اجب الوغيت ثانبا مالفا ر حيث قال( وس يولهم يومد د بن)الآية » 


واوقع قول تعالی(فقد باء بغضب من‌الله) جزاءله وهدا وعد دید علیه لانه حزاء بیا زی 
| بهالتكفار والآبة حكية لاعتم ل الاس فلهذا قبل ان‌الآية خصوصة باهل بدر والماضرين «عهم 
فار ب والاظهر ان الآية خصوصة بقو لتعالى(الآن خفن اللعنكم )الية و عمولة على مااذا لميكن 
م الکفار زائدين بالضعف لانه ا نکان‌الکفار زائدين على التضاعی كما اذا كان ن المسلم واحدا ا 
والكافر ثلث لاع ر مالفرار وانماجر ماذا كان المسلم وعدا والكافر انين علىما سنذكر نفا 
فی آخر هذه السو رة هکذا ذ کرهالقاضی|لبیضا و ی» وااختار الاما مالزاهد نها منسوخة بقول‌تعالی 
(الان خفف الله عنكم) الآية هذا كله واضع ولا يتعلق به مقصود لانه مسئلة معروفة منكورة ًإ 
| فیالقرآن غبر مرة ٭ وأنماالفرض أثبات | نالدع فا لجرب لیس بہمنوع ٭+ وببانه ان‌الە‌تعال آ -' 
I‏ حب ٹاو جب الو عید علی‌الفار اسن ی منه اثنبن‌فقال (الامتعرا لقتال أو ماڪبزا الىفتة) وهو حملة 
|| معترضة بين ‌الش رط والزاء » واتتصاب مادرفا اومتخيزا على اال * والالغو لأميلل اواستفتاء أ 
ا من الم وتن اى الا ر جلا متعرفا او ماعزاء ونعني‌الاول وه فول تعاى(الامتخرغا لقتال) الامن 
يفر حال کو نه متعر فا لقتال أىعيث عسب الخصم والعدو انه يفر حبوش المسامين فيغفل ًإ 
الغو ثم يكر ون يعدالفر :وعدا منجولة: حدم ارب مكنذا كر افر ون نهو مشرو 4 
| طلاف‌العذر فانه حرام كماسياتى فى آخر السورة + والفر ق على ماذكر فشر حالوقاية ان العذ 
ایکون ا1 ال انى لااقاتلك اليوم ثم قاتل بغفلة « والح أن لابقولذلك وا 
یشغل بافعال يعم منهاالخصم انه لم‌یقانلالبو م ن غافلا ثہقاتل معه * ومعنی الثانى وهو 
قولەتعالى(اومتحبزأ ألىفة)الامن يفر حال كو نه متعيزا اوملتجيا او متعازا الى فة اخرى 
| من‌السلمین يطلبهم للنقوبة ويستعينهم فت وز الفران بعر طانيكون تلكالفة فرنة |١‏ 
و من لایشتره طالقرب لارو یآبن‌عمرز رضی‌الله‌عنه آنه لما کان ف سر ية بعنوم رسولالله 
صلى‌الله عليه وسلم ففر وا الى‌المدينة فقلت يارو لالله كن‌الفرارون فقال بل انتم العكارون 
| وانا فئتكم اى انتم الائلون الى فة من المسلمين وجماعتهم وبهم إنا واصعابى هكذا ذكر 
| ف ابيا وی + TTS‏ جل من‌القادسية فان المدينة الى عمر رضىالكمنه فقال 
|| ياامبرالؤمنين ملكت وفرت عن الزمق فقال همز وانافئتك « فى مسئلة عدم ابانةفىالامانة | 


1 


چ ی 


% 4 3 


:0و 


وغيرها. قول تعالى ( ياأيها الدين أمنوا لاوا اه ال ا وانتم 
تعلّمون) اعلم أن لحرن مو النقص كماان معنى الو فاءالتمام ثم استعيلفضدالامانة والوفاء». 
وو نوا اما منصوب باضمار ان او جز وم معطو على تخو نوا الاول «» والمعنى لاتخو نوا الله 
| والرسول بتعمليل‌الفرائضوالسنن ولاتغو نوا اماناتكم فيمابينكم بان لايخفظوها وانتم تعلمون. 
و بالاو غیانتکم‌اوانتم من‌اهل العام والتمیز « قال صاحب‌الکشاف ف‌نز وله روی عن‌النبی 
عليه السلام حاصر يهود بنى قر يظة اهدى وعشرين ليلة فسالوا الصاع كما صالع اخوانهم. 
بنیالنضیر ملی‌آن‌یسیر واالی اذ عات وار عا من ارض‌الشام فا رسو لاله صلی الله 
الاان ينزلوا علىحكم سعد بن معاذ فابوا وقالوا n‏ الا ران ار ون 
مناصعالهم لان‌عبال وماله ف‌ایدیهم فبعثه‌الیهم فقالواله مات ری هلننزل علی‌حکم سعد فاشار 
| الى ملقه نالدع قال بو لبا بة فما زالت قدمای حتی‌علمت انی قد خنت الله ورسوله فنز لت 
فد شه کل ماوت فی وا ی الجن وان ا 0 5 5 اک 
الله ورسوله علیفمکٹ سبمة‌ايام حتی خر مغشیا. عليه ثم تاب‌الله عليه فقیلله قد نت غالا 
غل نفك فقال لا والله لااحلها حنی‌یکون رول اله هو الذی‌علینی غاءه غل بیده فقال ان‌من_ 
تمام تو بتی ان اهر دار قومی التی اصبت فبهاالذنب وان‌انغلع من مالى فقال عليه السلام. 
جزيكالثلٹ انتصدق به * وعن‌الغبرةنزلت فیقتلمثمان بن‌مفان رضي الله غنه هذا لفظه 
| وقد ذكرهالامامالزاهد مع اختصار *» وصاحب الحسينى مع توجيه آخر ومو أنالصعابة كان 
١‏ يفشو نالسر الى(لكفار فنهوا عنذلك * وعلى كلتقدير فن الآية نمی من خبا نةالله ورسوله | 
وشا الامانة وفك هجي بان لمان ف مو لاء مع بعض آحکامه وهن فالقرآن:كثبر ة 
وذكرالفاضالبيضا فة اي لبابة بالتفصيلالفى,فلت وفاك معنن الاتغونوا اله وال سول 
ل او ا الین او ان ت وا لای نارون او الال ف‌الغانم هذا لفظه » 
| یذ یثبت ن من‌الاية حرمة الغلو لف المغانم ایضاعلی‌ماذ کره‌الفقهاء حیث قالوا بلاعذر وغلول 
| ومثلة وهوامقصود ههنا × والاو لى انيقال خيانةالله والرسول عامة فىجمبع ما مرا به أوانهيا 


والضار بة والشركة والاجارة والوكالةوغيرها مكذا بخطر بالبال × فى مسئلة ان ‌المرتد اذا اسام 
وه و وه سه صا 


es‏ ا فلا (قل لين كفرو ان تيو يقر را ما قد د سلف 


20 ا د سر‎ E 


ورهچ " 0~ 


ل فان انتهوا ناله با يمون بصي E‏ اَن اله و نعم 


| المولى وعم ال قال آلاما م الزاهن فى نز وله أن عكرمة ! ر نت جهل کان ب على السفينة. 
E EE EEE E O‏ 


(فغلبت) 


عنه وأن خيانة الامانة عام فى كل جنس من الغيانات فى جميع الامانات كالماريات والودية | 


2 ¢ 
فغلبتالر يح الان يقرب‌الغر ق فتدر انه ان جى امن خعمدعلية السلام و لماجاءالى رسو ل الله 
صلی‌الله عليه‌وسام تبعهعمر و بن‌العاص ايضا فعرض عليه السلام‌الاسلام علیھنا فاسلما ٹم بکی 
عمر و بن‌العاص من‌الدنوب‌النی صدرت‌عنه فیما مضی فانز ل الله ا رھز لوم 
| ماسلىق من‌العاصی بالاسلام E EDE‏ صاب الدارك ت 
الآية فل للذي نكفر وأ ان ينتهوا عن معادات الرسول صلى الله عليه ولم و 
فی‌الاسلام + يغفر لهم ماقدسلف من‌العداوة * وان‌يعودوا الى القتال و لمینتهوا عنه فقد مضت 
سنة‌الاو لين بالاهلاك فى الد نيا والعذاب فى العقبى × اومعناه‌ان‌الكفار اذاانتهوا عن‌الكفر 
واسلموايغفر لهم ما قد سلف من‌ألكفر والمعاص + و به أحةچ أ بوحنيفة رح الله‌تعا لی‌ف‌ان‌الرتد 
اذااسام لميلزمه قضاءالعباداتالمتر وكة هذا كلامه اخذ كلذاك من كلام صاحب الكشاف 
واورد منه بالاعاز وصرح صاحب الكشاف بان الحربى اذا اسام لم يبق عليه تبعة قط * 
واماالدمى فلايلزمه فضاء حقوق الله تعالىوتبق عليه حقوق‌الادميين وبه احج أبوحنيفة || ٠‏ 
رەه ألله‌تعالی فیا ن‌الرتد اذااسلم لم‌یلزمه قضاءالعبادات المتثر وكة فیحالالردة وقبلها وفسران | 
يعودوا بالارتداد » ولعل وجهالاحتجاج انه لا حكم علىالكفار جميعا بالغفرة عن العصيان 
٠‏ بعد الالام فالظاهرأن‌الرتد كذلك لانه دال ف‌الكفار وان اختص باس م آخر فان يدخل 
فى الاسلام يغفرله ماقدسلف من ارتداده وسائر ذنوبه من فضاءٌ الضلوة والصوم وجميع || 
احكام الشرعومذا أمرمعقول لانه حين ارتدلم عب الصلوةوالصومفلميلز م القضاءوكذا اسقط 
ماقبلها × وانمافسر آن‌یعودوا بالارتدأدلانه فس ر أن ينتهوا بالانتهاء عن الكفر فلابد أنيكون 
العود الىالكفر وموالارتدادلا لانل دخلا فى الاحةءاج وأنماقيدبقو ل أبوحنيفة ر حمه الله تعالى 
لان الشافعى لااو جب العبادات ملىالكفار بتقدير الاسلام اقتضا۶ فاولى أن يو جب ذلكعلى 
الرتدولكن لایظمر ثمرته مادام مرتدا فیلز م القضاء بعدالاسلام وام یتعرض القاضی للو جه 
الثانى رعاية لمذهبه هذا e‏ ينا ههنا للا الضمون قول تعالى فى سو رة البقرة 
( فان آننهوا فان الله عفور رجيم )*+ وکذا فول تعالی (وقاتلو هم حتی‌لاتکون فتنة) قدمر بیانه فی | 
| سورة البقرة مصلا + ومعنى قو لهتعالى (فان نتهوا) الأبة فان انتهواعنالكفر (فان‌الله بمايعملون 
بصي ر )فیجاز هم علیه وهذا اذ قر ی يعملون‌بالغيبة واما اذا قر ی“ با لطاب كان المنى فان ا | 
بماتعملون من اهاد والدموةالى الاسلام بصير فهجاز ا فو لتعالی(وان‌نو لوا) الأب | 


ل قسهة e‏ ۰ کک نتم من شىء فان لله E‏ 


0 و0( اهر 
e Oge‏ 


اتر و رن ۴ ا 2 a‏ | ن‌الایات: 
١‏ 


ت ت تة ن ن ا ا ل ات ا ا 


Foo 


الى ذكر فيه بيان فسبة الفناءم اثنان هذه والآية النى فشو رة اشر وان امتبز ت فزلتاك أ مخ 
(یساًلونكمن‌الانفال) کانت‌هذه ثاٹ آیاتو لکن ذ کر ف‌الاو لی لفظ الانفال وفی‌الثانی لفط 
الغنيمة وفىالثالثة لفظ الغىع » وقدذ كر الام الزاهد ان هذه الآية ناسخة لقول تعالى (يساًلونك 
عن الانفال) وقال صاحبالكشانف والقاضى ان نزولها فیالبدر وقبل بعده بشهر وثلثة ايام 
للنصف من شوال فىغز وة بنى قينقاع على راس عشر ين شهرا من الةجرة » و بيانها ان الغنيمة هى 
الاغ هرا من لكان و تارمت امهنا ا للك ورن وا باع ار بت افاس لان 
واوجب‌اعطاء الهس لهم فى كل مايغتنمه لعموم قولتعالى منشئ وتقدير الآية ان ماأخذتم 
٠‏ | من الكفار هرا منأىشيع كان حتى الخيط واأخيط فان لله خمسه وكلمة مامو صولة بيعنى الى 
| ولذادخل فی خبرها الفاء وغنمتم صلة والعائد حذونف أیغنمتموها * وفقو لهتعالی (فانلله خمسه) 
| ان‌الفتوحة معاسمها وخبرها خبر مبتداً څذون ای فا کم ان لله خوسه لی مافى الدارك اومبتداً 

حذوف ایفا کم أن ەغ ماف ارك اوا عدون الین ىنى انال 
| ان مكسورة فلاحاجة الىا + وقداتفق أهل اذاهب على ان مااخذ من‌الكفار قهرأيقسم خمسة 

اخماس ار بعة منها للغانمين ولكنهم اختلفوا فىالخهس البانىفقال بعضهم يقسم امس على سنة 

اسهم سوم لاو سهم للر سول ومُكذا القياس عملا بظاهر الآية ويصرف سهم اللهالى‌الكعبة على 

ماذهب اليه أبوالعالية وقيللبيت المال وقيلمضمو مالىسهمالردول* والجمهور على ان ذ كر أ“ 

اللە‌تعالی للتبر ك یدل عليه تقدمه على خلاف‌سنن المعطوفات وکانه قال فان لله خمسه يصرف. 

الى هؤّلاء الاخصين به فيقسم الخهس على خمسة أسهم هكذا فعلي ر سول الله صلى الله عليه و سلم 
ولكنهم اختلفوأ فيما بينهم بعد وفاته فعندالشافعى رحمه‌الله تعالى يصرف سهم الرسول الى 
مصاع المسلمين كمافعل الشيغان وقيل يصرن الى الاماموقيلالىالاصناف الار بعة وعندابي 
حنيفة ر حمه الل‌تعالی سقط سهمه و سهم ذوی القر بى بوفاته وصار الكل مصر وفا الى الثلثةالباقية» | 
أ وعن مالكرحمهاللهتعان الامر مفوض الى رای الامام یصرفه‌الی مایراه اهم * و سهم ذوی‌القریی 


يصرف‌اليهم وهم بنو هاشم و بنوعبدالطلب وقیل بنوهاشم وحدهم‌وقیل جمیع قر یش والغنی 
والفقیر سواء نی‌ذوی القر بی عندالشافعی رحمه‌الله تعالى وقيل هو خصوص بفقرا توم کسهم 
ابن ااسبیل و قبل الهس کله لذوی‌القر بی لسقوط سهمالرسول بعد مو ته علیه‌السلام ویکون 
امراد باليتامى والمسا كين وابن السبيل من كان منهم وأنما العطفى للتخصيص هذا كله ذ كر 
فیالبیضاوی اخذذللاك من کلام صاحب الكشافى مع نوع تغیر ٭وذ کر الامام الزاهدان. مبنی | 

الاختلاف بینناو بین‌الشافعی رحمه‌اللتعالی ملی‌ان نسغ القرآن بابر المتواتر جائز عندنالاعنن | 
1 فان سهم ذویالقربى منصوص فى‌الكتاب وام يعمل به اللفاء الراشدون فصار منسوخابهمند نا ق 


۱ 


تهس 


(لاعنده) 
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لاعنده × واقتصر صاحب المدارك على مذهب ابی ‌حنيفة ر حمه‌الله‌تعالی وتقدیره على ماف الكتاب 
انه قال ابو حنبفة ر حمةالله مليهيقسم الهس بعدوفاته صل ‌الله عليه و سلم على ثلثة أسهم سهم 
اليتأمى وسهم للمسا كين وسوم لابن‌السبيل لانذ كر اللاتعالى للنبر ك وسهم الرسول سقط بموته 
صلی‌الل‌علیه وسلم وسهم‌ذوی القرب ایضا یسقط بموته صلی‌الله عليه وسلم لان‌الراد من‌ذوی | 
القر بې ذووقر بی رسو ل‌صلی الله عليه وسلم بالاجماع ×+ ولفظه مشترك بين القرابة الصلبية والقرابة 
الودة وههنا الاخيرة مرادخاصة بدليل أن رسو لاللهصلى الله مليه وسلم أبن عبد الله بن عبد المطلب 
بن‌هاشم بن‌عبدالنای وکان لعبدمناف ار بعة ا بناء‌ها شم وعبدالطلب و عبدالشه سونو فل #وکان 
عثمان بن‌عفان من‌اولاد عبدالشمس وجبیر بن‌مطعم من‌اولاد نوفل‌فلما قسم رسو ل الله‌صلی الله 
عليه وسلم‌غنائم خیبر اعطی خمس اهس بنی‌هاشم و بنی عبد ال طلب ولم یعط عثمان و جبیرا الا 
فقالا انالاننكر فضل بنى هاشم لمكانك الذى رفعك الله فيهم يعنى انك منهم وهم أخوتك | 
ولکن ڪن وبنو الطلب سواء فما بالك اعظيتهم وحرمتنا فقال عليه السلام انهم لم يفارقونى 
فى الجا هلية ولاف الاسلام وشبك بين اصابعه فعلم أن المرادقرابة الودة لانه لوكان المراد القرابة 
الصلبية لاعطى عثمان و جببر! ايضا كماامطى بنى هاشم و بنى الطلب فاذا كان المرادقرابة امودة 
فقدفات ذلك بوفات رسول الله علبه السلام عنهم لانه عللم بصعبة وهی لمنبق فلايساعقون 
اسم بعدوفاته أذا كانوا اغنياء غاية مافى الباب انهم يستعقونه اذا كانوا فقراء وذلك لانوم 
لا طلبوا الزكوة فمنعهاعليهالسلام عنهم وقال يامعشر بنى هاشم أن ‌اللهحر م عليكم غسالة الاس 
واو ساخهم وعوضكم منها خمس الهس من الغنيمة فقدجعل رسو لالله‌صلی الله عليه وسم خیس 
اخس عوضا عن الركوةوال زكوةا نمايستعقهاالفقرا”فكذ هذ |+ وقد صع ان الخلفاءالراه دي ن كلهم قسموا 
| على کو مانقلنا هكذا کک والهداية وقالصاحب الهداية ان‌هذا قول الكرخى وعن 
الطعارىان سهم الفقرا* ايضاساقط بالاجماع ولكن‌الاصع انالسافط بالاجماع هم الاغنياء والفقراء 
| يدخلون نى الاصناف الثلثة امكو رة وهذ( غاية ما بذ لوا فيه جهدهم #وفيه بث وهو ان الزكوة انما | 
| رم على بنی‌هاشم خاصة فبنبغى ايكون بنو الطلب غير مساعقين لسهمالغنيمة سوا ءکانوا 
فقراء اوأغنباء على ماقيل وسجوع هذا الكلام م نوع تدقيق وزيادة توضيع منىفسورة | 
ا حشر انشاء الله تعالى×وفولهتعا ای( ان ڪنتم امنتم) متعلق بذ وف دل علیه واعلموا× وماانرلنا 
| علی‌عبدنا عطفق على اللاو يو م الفرقان ظرف له والراد به ددم بدرلانه فرق فبه بین احق 
والباطل× ویو مالتق الجيعان اى اتقوا المسلمون والكفار بدلمن‌یوم أ لفرقان‌وفی ا لجسینى 
انيو ما جمعة سابع مشر ين من ‌رمضان سنة تمان من |#جرة وا اعنی ا نکنتم امنٹم بالله وماانزلناعلی 
| عمدعلیه السلام يوم غزوة بدر وهو الايات واالائكة والفاح يو مًذ فاعلموا أنەحعل اجس 


۲ 
لهؤلاء فسلموه اليهم واقنعوا الان سالار بعة د NT‏ من الدمن لفول تقال 
( الذين عاهدت منهم 8 دنقضين عهدهم فی کل مرة وهم لايتقون اما تنقفتهم فى ارب 
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فشرد بهم من خلفهم َعلّهم رون وما عافن ن قوم اة فانبد ایهم على سواء ان 
الله لاب | الخائنين) هذهالآیاتالثلث فی بیان نق ض العهد وغیره. ونقلالقاضی‌فقصتها أن يهود 
بنى قر يظة عاهدهم النبى صلی الله عليه وسام أن لایالواعلیه ولاینصر وا اعداه‌فاما نوا الشرکین 
بالسلاح وقالوانسینا ٹم‌عاهدهم فنقضوا وما لوهم عليه یوم‌الحندق رر کی کت ن لامر یا 
مكة فنالفهم ايضافنز لت #فقو ل تعالى (الذين‌عاهدت)مبتداً خبره (فاماتثقفن)او بدلالبعض من 
قوله تعالى (الذين كفر وا )ال نكو ر سابقا على مااختاره‌الفسر ون» وأنغاجع من لتضمن العاهدة 
معن ى الاخذ» وقول تا لى(فا ماتثقفنوم )مركبة من أن الشرطىة وما ازا ئد ةا صل ان × وقول‌تعالی(فشرد (pe:‏ 
جزاءه + ومن ف قو ل تعا لى( من خلفهم )موصولة ومم صلته مفعو له وق رى“ فشرذ با لذ الا عة وكانهمقلوب 
یوی ای عر اور اال رات رک و اا ا ای فانک رل 
وجزاءه قو ل تعالى(فا نبذ)»فمعنى الأية الذي ن عاهدت منهم م ينقضو ن العهد فكل مرةفا ماتقفنهم اى 


ان تظفر ن بهم فیا لجر ب(فشرد بهم من خلفهم )اى فافر قواستغر ق بسبب فتلهم الكفرةالذين و راءهم 
یعنی! کثر فتلهم عیث يغاب الها بة عل ىكفار سواهم بع هم * وأما غافن من قو م معاندين‌خيانة وهو 
نک ٹالعهد بعلا ماتتشير الى ذاك ای ان تعلموا ان‌القو مااعاهدين ينقضون العهد فانبذ اليهم اى 
فاطر حعلیهم العهد+ على سواء ای عدل وطر یق قصد فی |لعد | وةبعنی لاتناجزهم الجر بفانه‌یکون منك 
خيانة بل علىكان‌تقول انالانعاهد منكم ونغلب علیکم ونقتلکماوعلی‌سواء فى الوق أو العلم بنقض 
العيد وهو على الاو ل حال من النا بذ وعلىغيره منه اومن النبوذاليهم أومنهماهكذ| قالواء فا جا صان 
مذهالآبة يفهم منهاعدة مسائل‌منهاان الذمیاذانقض عپده كمه حکم الجر بی حیٹامر با کثار 
قتلهم و بەتمسك بعض مشا غناسلمه الله تعالی فی بعض رسا تلان من‌یسکنون فی‌القر ی ویعطون 
الخراجكلااو بعضا فى وفت‌اقامةالساطان وتسلط الحكام ویاعقون مع اهلا لجرب فی آدنی تفر قه 
لاعکام و ګر بون بیو تالسلمين وامصارهم وقر يوم ومواشيوم واهليوم مع الحرب ویاعقون‌بدار 
الحر بکماهو المتعارف فی‌زمانناوالا كث رف بلاد ناوالع روف فیاطرافنافوم حر بون قطعاويقينا 
بلاشبهة ولار يب ب قتلهم بالنص ال مناد ىكل مرةوسهج ئ الآيات الاخر الوا أردة فى هذ ةالبابفىسورة 

البراءة أنشاء الله تعالى ٭ ومنها أ ن‌العذر منعلان معنی‌فول‌تعالی فانہدالیهم علی‌حسب ماذکر فی 
التفاسير فاطر حعليهم العهد وقل لهم انالانعاهدمنکم بل نغلب ب لیم ونقتلكم٭وقال فشر حالوقاية 


هو ألغلبة عليه مع الاخبار طلافه اوی‌ان‌یمنعمنه * ومنواأن طرح [اعهد عنك خو ف ابانة وات 
(علی) 


ا ايا ألنيذ نقض الصا جه معأخبا م بل لكفقدشرط الاخبار بنقضال مول مع‌خوفق ف ابانة فا لعذر 3 


لن ماهوالظامر «وهذا اذالم یوجد منهم خيانةویکو ن جرد خون امااذاو جدمنهم‌خیا oe‏ 
من البعض من غير منعة‌لایکون نقضاللهد وان کار ن من منعة يکون نقضا فی حقهم دون غیزهم‌ وان 
كان ذلك باذ ن اللكاوكان ذاكباتفاق الك لكان ذلك نقضاللعهد وخبانة فان وجدمنهم ذلك بدأ 

قلاا الى التین ای‌فوتلوا قبل نبد لو بدا بالخبانة واما اذاعدم خو نف ايا نة ووجوڊها وقدکان 
صالچم‌الامام قبل فان ن كان نقض الصاع انفع نبدالبهم وقاتلهم لان ا مصاعة تبدل حینئذ كما نص به 

فیالهذاية واللها اللەتعالی بعت بیان استعد اد باجهاد بالخيلوالر. يىوالصاع فار فال 
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من شىء فی سبیل اله يوق الیم وان م لاتظلمون" وان جنحوا للسلم فاجنح ا لھا وت وکل 
على ال انه هو السيع العليم ) هذه الايات الثلثة جامعة لسائل معددوة وقد نهى اللهتعالی 
فيها أولاعن حسبان غلبة الكافر فقال ولاعسبن الذي نكفر وا سبقوا انهم لایعڃزون وقد قری“ 
#سبن بالتاء والياء فان كان بالتاء فالضمير فاعل والذين كفر وا مفعو ل الاول وسبقوا مفعوله 
الثانى ای لاعسہن یاعمد الذی نکفر وا سابقین علیکم * وان کان بالياء فالذي نكفر وا فاع 
وسبقوا نقديره ان سبقوا ومى مففة من‌المقلة يعنى انوم سبقوا وهو ساد مسد مفعو لی کسبن 
اوالفاعل مضمر وهما مفعولاه وقد قرری انوم لایعچز ون بالكسر وا لفاح وعلی‌کل منوما هوعلة. 
کر کک م‌تقدیر الاستینای وا مغنوحة بالتصر ج * والعنى| نهم لايفرقون ولاعدون 

ا طالیم 2 ص ص ص قآ e‏ ع هکذا فی 
ادا رك وقد ذک ر صاحب‌الکشافی والقاضی فی کقیق أعرابه وجوها شنی*٭ وبا جملة لیس 
الفرض منه ههناوأنما القصود من قو له تعالى (واعدوا لهم) الآبة ومعناه اعدو يايهاالؤٌمنون 
لناقضى العهد أو جميح الكفار مااستطعتماي شیمًااستطعتموه حالکون ذلكالشى منقوة ومن 
ر باط الخبل#والقو ةکل ءایتقوی‌به فی‌الحر بلکن‌نقل عن‌النبی عليه السلام(نهاالرمی وقبلهی 
الحصون والر باط اسم لايل التی تر بط فی سببل الله اوهوجمع ر بيط وعطفه على‌القوة من 
عط ن ا حاص على العام وا جاصلا نه امر با ستعدادالسلاح وا ګیل لامر الله تعالی بابلغ وجه وا کته 
فف‌الآية داململىكلذاك+ وقد صر حالامام ا لزاهدان الله تعالى لم يامر بقد ر الطافة الافى شيشن 
اعنی‌التقوی قول تعالی (فاتقوالله مااستطعتم) واستعداد آلة‌ا مر وب فقول تعالی (واعدوا 
لهم مااستطعتم) * ثم بين الله تعالىصفة الخيل والسلاح فقال ترهبون‌به اى قوفون بمااستطعتم 
أو بالاعداد عدوالله وعدوكم الى آهل مكة ھون خر :اتشان دو نهم لاتعلمونوم بل‌الله 
بعلمو م فقط وهم الیهوداو النافقو ن او اهل الفرس | وكفرة الجن أذماء فىالحديثانالشيطان لايقرب 


ES 


صاحب فر س ولادارا فیهافرس متیق * ور وی‌ان صهیل ایل یرهب‌الجن مکذا قالوا جميغا» 
وکلام صاحب‌الهداية يشير أشارة خفبة‌الىان ضمدر به ير جع الى اليل فقط یٹ ذ کر فی باب 
که ت اة نا رادارلا ی د ر ق دف وت عاو الد 
عرزت الفتال عند الخان واه ء ان لانن رالطاق تنلاات مان ان 
جنس الیل نی‌الکتاب قال الله تعالی (ومن ر باط اخیل‌ترهبون به عدوالله)واسم‌الخیل یطلق على 
الا ا ال اا ن فر وان نتروارت ی 
فالبر ذؤن اصبر والين عطفاف يكل منهما منفعة مقيدة فاستويا هذا كلامه » ومعنى فول تعالى 
(وماتنفقوامن‌شوع) من‌السلاح والثياب والخيل والركاب والامتعةنى سبيلاللەتعا لی (یونف‌الیکم )ای 
يوفەملیکم جزاءه ولاتظلمون فی‌الیزاء بل تعطون على ‌التمام » وقال الامام الزاهدانهانزلت فى 
| حق بعض الصعابة قالوامالناننفق ف الغزاء ولانو عدبه ثوابا. واغاننفق ف الركو ةلذلك فو عدهم 
| الله تعالى بالثواب فىنفقة الغزاء هذامافيه * ومعنى فول تعالى (وان‌جنواللسلم) وان‌مالوا اى 
الكفارللصاع فاجاح لهاای فمل اليهاأيضا وتوكل علىالله تعالى ولاتخى منابطانهم المكرفى 
جنوحهم الى اتلم فاناللهكافيك وعاصيك من مكر مم انه هوالسميعلاقوالكم العليم. باحوالكم» | 
وجا یتعدی باللا م والىيقا لجاع ل والبه والسلم بک الس فیقراءة ایی بکر و بفعهافی قرأءة 
| غیره × و بالجملة می بعنی‌الصلع ضد الجر ب ولھدایؤ نٹ مثل‌تانيٹها هكذافالوا» فالآية دلبل ملى | 
| ان الماع معهم جاثز وت الصاعة واليه ذهب صاحب‌الهدابة حيث قال واذارأیالامام ان يماح | 
اهل الجر بأو فر يقامنهم وكان ذلك مصاخة للد لمين فلا باس به لقو لهتعالى (وان جنعوالاسلم فاجع 
لهاو وادع رسول الله صلى الله عليه و سلم أملالمكة مام الحديبة علىان يضع اح ب بينه و بينهم مشر 
شين هذا لفظه × وفال :صاحب الكشاف ومن أبن مباسن رض اله تعا‌الأية منسوخة بقولتعالى 
(قاتلوا الذي ن لايۇٌمتون) ومن ماهد بقو ل تعالى(فاقتلوا امشركين حيث و جدتموهم )+ والصعیع ان 
الامر موقوف علی‌مأایرى فبه‌الامام صلاحالاسلام واملمن‌حر باو لم ولیس عتم ان بقاتلوا | 
ابدا اوجابوا الىااهدنة أبدا» وفالالقاضى والآبة خصوصة باهلالكتاب لاتصالها بقصتهم وقيل 
ما سا الس و امل مهاد کل دل کر ن الاس اوخوت او اراز فان کان لاو جوت 
فالامركما قالالقاضى وا نكان لاجواز ومقيدا بالصاعة فالامركما قال صاحب‌الكشاف والهداية 
الم بتعرض ل باقالفسر ين د فى سملة ان‌الكفار اذاکانوا متضاعفین علیاامنین چب 
على المؤمنين القنال معهم فول‌تمالی (يا ايها الل س المومنينْ على القنال ان 
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يڪن منڪم عشرونَ صابر ون يغلبوا ماتين وان يڪن متم م مانَة يخلبواً الفا من 
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دين قروا بال قوم لابفقون" آلا حف ال عنم وعلم ًن فيم ضعفاً فان 


: 
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تعن م تامار بثو ماتيا وان آلف ا آلفين باذن الله 
والله مع الصابرين) ماتان‌الآيتان او لهمامندوخة والاخرى ناسخة اها ومام نآية فىالقرآن 
منسوخة عقيبها 'ناسختها سوى هنهالآية والتى فالجادلة وبيانها واضع + وهوانالآية 
الاولی ذکرفیها ريض المؤمنین ملی‌القتال اولا بقولتعالی (حرض الو منین) یعنی بالغ فی 
وم على القتال والبهالاشارة كلام صاحب الهدأية حيث قال أن التنفيل من حملةا ي 
امندوب اليه أىبقولتعالى (حرض المؤمنين على القتال) على مامر × ثم ذكرفيها ان الفا 
اذا کانوا مضاعفین ملی‌المسلمین بعشرة در جات یکو ن فرار الو منین منم ممنوعا لاان ۆن 
الؤمنون عشر ين وکانتالکفار مايُتين ب على الو منين‌القنال معهم ومكذا انان المسلمون 
مائة والكفار الفا يجب على الو مني ن لقتال معهم ويكو ن الغرار فىماتين‌الصورتين ذنبا كبيرا 
| وهكذا القياس وكان‌هذا الحكم مشر وما اولاٹم بعد ذاك لماضاقت صدورالومنین وحسبوه 
تفصيلا نسغ اللهذ لكا كم بالآيةامتصلة عقيبها ومى فو لهتعالى (الان خفق الله عنكم وعلم أن فيكم 
ضعفا) الأيةفلهذا خف عنم الاثقال واوجب الجخكم على اضاعفة كسب درجة ٠‏ مثلا ان 
كان ‌المسلم مائةوالكفار ماين عب‌القتال وعر مالفرار وا نكا المسلم الفا والكافر الفين جب 
لقتال ور مالفرار وهكذا القياس * وقي لكان فيهمقلة فامر وا بذاك ثم لا كثر وأ خف عنوم 
× وأنماكر ر مقاومة الجماعة لا کثر منها مرتین قبل التخفیف و بعده‌الدلالة علی‌ار نامكم مع القلة 
والىكفرة لاينفاوت االحال قديتفاوت بين مقاومةالمشر ين الافثين ومغاومةالاثة الالى وكذا 


بن مھ وما ذه AF‏ نین ومة اومةالالى الالفين‌اذا لجال فالاو لضقی وف الئان وسیع ولعل لهذا 
العنی وصف‌الاول بالٰےا برة دون الثانی×والراد بالضعف ضعفالبدن وقملضەف البصدرة وفہه 
لغتان الفاح وهو قرأءة عأصم وحمزة والضم وهو قرأءةالباقين * وقول‌تعالى (یکن) بالياءفار بعة 


: اضع × وقراً ابن کثبر ونافع وا بن‌عامر بالتاء فيهاوالبصر يون بالتاء فى حالة ا لمائتين والياء ف غيرهما 
وهو أوفق *+ وقو له تعالی (يغلبوا) ف یکل منهما لمعد ی الامر *٭ ونيا قال ) باهم فوم لايفقهون) 
ل ا عا ف ي راا اال عل اا ا ی ك 
ذلك بسب بأ نوم فوم جهلة بالله والبوم لامر انلو علی‌غیر احتساب وطلب ثوا بکالبها م فيقل 
ثباتهم ويعدمون رجاء نصرةاله لجعلهم به بخلاف المومنين فا نهم يقاتلون على بصي رة وير جون | 
النصرمن‌الله مكذا ذ كرالفسرون + مذ کر اله تعالی بعد هدا ببان‌الاسری والقتل فقال | 


(ما کان لنبی آن کوان له اسری نی یخن فی رض ریدو عرض الدنيا 


ےہ سج لاو ۔ Es‏ اہ ص ج ون 


والله بريد الاخرة وال عزيز کیم و لا کتب من الله سبق لمسكم فيما خم 
| وو 9جC‏ ورو ف 


عداب عظيم فکلواً مما غنمتم حلالا طب واتقوا الل ان الله فور رحیم) هله 


٠ ¥0 ( التفسيرات‌الاحمدية‎ ) 
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آیاتنقل ف‌نزولالاولین انه لاسبی یوم بدر سبعون نفرامن‌الکفار من اهل القریش‌شاور 
رول الله صلی الله عليه وسلم مع اصعابه فی‌شاً نهم فقال ابو بكر رض الله عنه هم قو مك واهلك 
أفن علیهم مالاوات رکهم اسری لعلهم اسلموا وقالعمر رضی‌الله‌منه اضر باعناقهم فان‌هۇلاءائمة 
١‏ الكفر مكن عليا من عقيل وحمزة من عباس ومكنى من‌فلان لنضر بلاعناقهم فقال عليه‌السلام 

ان الله‌لنلین‌قلوب ر جال حتیتکون‌الین. من‌اللبن‌وان‌اللهلیشد د قلوب ر جال حتی کون ‌آأشد 
من “جارةمثاك یا بابکر مثلابراهيم میٹ a E E‏ عصانی فانك غفو ر رحیم) 
ومثلك ياعم رکمثل نوح حيثقال(لاتذر ملى‌الارض من الكافرين‌ديارا) ثم قال لهم ان ششتم 
قتلتموهم وان شستم فدیتموهم وأستشهد منكم بعدتوم فقا لو لرل ناخذالفںاء فاستشهدوا باحدفلما 
ادوا الفداء نزلت‌الآیتان‌الاولیان٭وقدص ر حصاحب‌الکشاف بان هکان فداءالاسا ری عشر ين 


| أو قبةوفداءالعباس|ر بعين أو قية * وعن محمد بن سير ينكان فد اهم مائةأوقية والاوقية ار بعون 


درهما وستة دنانير وف الزاهدى أن فد.ية كل اسر أر بعونأوقبة درهما وفدية عباس ار بعونأوقية 
دیناراوان‌فدية جعفر فر وای وعقیل فی آخر ی کان ءلی عباس‌هذ!' مافیه‌ذمعنی ما کان ماصع له 
ومااستقام × والقرا ةاعر وفة لنبى وقرى للنبى والاغان كثرةالقتل والمبالغة فيه » والعرض 
اماع والآخرة منصوب + وقرى بالجر على اضمار لضاف اى عرض الآخرة ولوشرطية جزاأها 
| قولتغالى (لمسگم) ٭ وكناب مبتد اء ومن الله صفة اولىللكتاب وسبق صفة ثانية له لاائه خبر 
مبتدا بل خبره حذو ف ای موجود اذلایجو زاظهار خبر لولا کماص ر حبه فی‌المدارك ٭+ ومعنی 

الأيتبن مااستقام لنبىان ينرك الاسرى وياخذ الفداء حثى يخن اى يكثر العمل فالارض 
| فنریدون ياايياالشاورون متاع الد نيا وهو الال والفداء والله ير يدالاخرة أیعرضها بالا کثار 
فالقتل وللكن‌|نماوقع هذه الضاعة منکم بسبب اجتهادکم ورایکم وقد سبق‌قو لاله وحکمه علی‌انه 
لایعذب احد بالعمل بالاجتهاد فلولا کتاب من‌الله اىحكمه سبق بهذا لمسكم لاجل أخذالفداء 
| عذاب عظيم يعنىان‌اخذكم الفداءٌ ليس للهواءالنفسانية وانماهو بالاجتهاد والالعذبكم عذابا 
عظيما * فعلم من‌هذا جواز الاجتهاد فيكون‌حجة على منكر القباس كمانص به ف المدارك » وعام 
ایضا ان الجتھں اذا احطا۶ لمیکن‌معقبا فى علمه‌اى بجتودكان » وعلم ايضا اناكم اذا اجتهد 
فيه ثم نز ل نص لغلافهلم سقط العمل بذلكالاجتهاد ولم عب العمل بذلكالنص‌لان‌النبى عليه 
السلام لاحكم باخذا لغداء بالاجتهاد ثم نز ل بعده نص بغلافه وهو هذهالآية ام ينقل من أخذالفد |۶ 
الیالقتل بلاستقر علیہ خلا مااذا اجتھںا'چتھں عکم ٹم ظھر نص غلافه یعنی‌کان نازلاقبل 
الأقادولكن طهر لان انق عله فا اة عن الل بالكن و الا عاد ةة 
ردمه الله مثلاچکم E A‏ ثم ظهر نص بخلافه عب العمل به فکم من‌فر ق بن هور 


النص بخلای‌الاجتهاد ون نز وله خلافه هکذا صرح yT‏ ± وهذا اذاكان ا 
معنی فول‌تعالی (اولا کتاب من‌الله سبق) ماذکر × واما اذا کان‌العنی ولولاحکم 0 ۰ 
| وهو ان ‌لایعذب قو ما بمالمیص رح لهم بالنهی‌عنه‌اوان‌الفدية التى اخذوا کک 

یکن لابه عبت بنندل چا على الال مدا لر الال ٭ و رری انه ارت الان دعل 

| عەر رض علیرسو ل الله صلی إللهعلیه واا مووا و کر بیان تال با رل اهارن نان امد 

یکاہ کیت والاتبا کیت فقال ابکی ملی اصعایی فاخدمم الفن!* لقد عرض ملی عذابقم آدنیمن 

هذهالشجرة شجرةقر يبة واللهلو نزل العذاب ل(اجامنه غير عمر وسعد بن معاذ × وذلك لانهايضا 

اشار بالاان ثم الآية الثالثة ومىقو لەتعالى (ىكلوا مماغنمتم حلالاطيبا) ىنكلو مماغنمتم حال 

نه حلالاطيبااوا كلا حلالاطببا وا راد بماغنمتم الغدية لانهامن جملة اغنام الغا ۶للة بيب والسبب | 
حذوف تقدیره اعت لكمالغنايم فکلوامنها وقيلامسكواعن الغنايم ولم ییدوا ایدیهماليها فلت 

فالغنائم حینئذ على معناها وذ کر ف‌البيضاوى أن من زعم كون الامر بعد الخظر للاباحة أ 
تشبث باو هذه الآبة هذا حاصل كلامه ثم رجعنا الىاصلالمسئلة فنقول ان الحكمالمد كور أ 
| وهو وجوب القتل فقط وعدم جوا زالافتداء انما كان فى بدٌالاسلام والمشروع الآن عندنا 
هوالةخيير بين‌القتل والاسترقاق والن‌والفداء كما سنذ كر فى سورة محمد أنشاء الله تعالى د 
اف مسل ما لخت منالورثة بالهجرة فولتعال ( ان الین آمتواوهاجر واو جاهدوا يواهم 
واتقسمم فی سبیل الله ودين اوو وصروا اولك ب بعضهم م اولي بعض لين آمنوا ولم 


سن وو 


| پھاجر وا مالکم من ولایتھم من سىء حتی يهاجر وأ وان استنصر وکم فی‌الدین فعلیکم | 
النصر الاعلی قوم بینم وبینهم میاق وال بها علوت بصيو ) فقول تعالى (انالدين ًإ 
آ منوا وهاجر وا ) مبتداً والراد به‌المهاجر ون وق وله تعا لی ( والذين ووا ونصروا) مظن عليه» 
وامراد بهالانصار »و عمل ان یکون‌معناه والهاجر ینا دیارهم ونصر وهم ملی‌اعدائهم تيكون | ٠‏ 
ر اراد به ایضاالهاجر بن‌والانصار ملی‌مافیالبيضاو ى« و فو لەتعالى (اولئك بعضوم او ليا بعض )خير | 
اى بعض المهاجر ين والانصار او ليا بعض فى اليراث وكانتالهجرة والنصرة هى ‌الداعية الى اليراث أ 
دون القرا بات حتی نس ذلك بقو لهتعالی(واولوا الارحام بعضھم او لی ببعض) ومو م ذکو ر ف‌القرآن | 
رتب ن‌فیآ خر هدها السو رةو فی ورةالاحزاب*» واس ندل به | بو حنيفة رحمه أللەفىتو ر يٹ ذو ىالارحا م 
على ما سيجوع فى سورة الاحزابان‌شاءاله تعالىمفصلا وهكذ| قول تعالى فىتمامالاية(والذين 
I‏ ولم يهاجر وا) منشوخ لانه صرح فان من آمن‌ولم يهاجر مالکم من ولایتوم ای 2 ليتهم 
E EL‏ فهو منسوخ به البتة#وقد ذهب الى نس أولالاية ماب | ۰ 
| الكشاف وتا بعه‌القاضىالبيضاوى وصاحب المدارك والىنسغ خر الآبة الامامالزاهد ومواحق | 


¥0 # 
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٠‏ || لانه لاصتمل الا النسغ جلاف اول الآية فانه تمل الولاية بالنصرة والظاهرة كما ذكره القاضى 


اهار وات الات ااا وة ااا وا الو و ا 
٠‏ بكسر الوأوفکكانه يريك تول بعضوم بعضا × وما قو لەتھا لی( وان‌استنصر وکم فیالدین )فلس 


۰ بهنس وخ أذ معنأه وان استنص ركم الؤمنون الذين لم يهار وا منکم فی‌الدین‌بان وفح بينوم 


: وبين الكفار قتال وطلبوا معونتكم فعليكم أن تنصر وهم على الكافر ين»(الاعلىقوم بينكم 
: و بينهم میٹاق) وعهد فلا تنقضوا عهدهم لنصرهم عليوم مكذا قالوا والحاصل ان ‌التوارثبالقرابة 
| فقط دون ‌الهجرة والنصرة فالمومن‌الغير الهاجر يرث من المهاجر وليس هذا من تباين‌الدارين 
لاحقيقة ولا حکماءوقد ذڪر فى كتب‌الفرائض ان الان من‌ارثار بعةالر قوالقنل وتبائن 
1 الدينىن وتبائن الدارين وقد ذڪر اللەتعالى فىفول ژوالذين كفر وا بعضهمأولياء بعض) 
| ان الكفاريرثون الكفار وعلم منه انهم لايرٹون‌المؤمنين على طريق مفهوم المغالفة+وكذا 
قول تعالی (والۇمنون والومنات بعضهم او ليا بعض) یدل بالتصریح على ان الوّمنین يرٹون 
المؤمنين ويلزم منه انهم لايرٹونالكافرين×ثم انه ذكر صاحب الدارك ان فى قو لتعالى 
(والذي ن آمنوا ولم يهاجر وأ)دليلا على ان مركب الكبيرة مؤمن‌اذ الجرة كانت فرضا وتاركها 
کان عاصیا وقداطلق علیهم اسم اومن هذا هوتمام‌الآياتالتى ذڪر ف سو رة الانفال كمد الله 
E‏ علی‌توفیقه ونصلیعلی‌رسو ل عمد وآله د والآن‌نشرعف سو رة البراة وا كث ر الآأياتا مكو رة فيها 
٠‏ | مسوقة فى بابالقتالو#نلاند كر منها الاما يتعلقبهفائدة جديدة معتدة ف!لفقه لاما هو مواعظ 


ونصا تع متعلقة بزمن النبى على الله عليه وسلمفقط دنى مسلة قت لالش ركي نكافة تى یتو بواقولتعا ى 
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(فاذا انسلخالاشهر الحر مفاقتلوا المش ركين حيثو جد تموهم وخذ وهم واحصر وهم واقعد ولهم‎ 
ف‎ 


و ~0 
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| ل مرصدا فان تابو واقاموا اللو وائ ار وة لوا سبيهم ان اله فور رَحيم ) معض 


| الآيةاذا انساغ الاشهر الحر مالتى|بيع فبها للناكثينانيسيعوا فافتلوا لش ركين الذين يعصوكم 
| فظامر وا علیکم‌حیث وجدتموهم من‌حل اوح رم وخذوهم‌آی اسر وهم وأحصروهم‌أی قيدوهم 
| وامنعوهم من التصرف فى البلاد واقعدولهم كل مرصد آی کل عر و مجتاز ترصدونهم به فان 
ابوا من‌الكفر واقاموا الملوة واتوا الزكوة قلوا سبيلهمأى فاطلقوا عنهمالاسراء فكفوا عنوم 
ولا تتعرضوا لهم‌ان‌الله غفور رحيم هكذا ذكر فی المد ارك وقال صاحب‌الکشاف عن أبن عباس 
| فی معنى وأاحصر وهم صر م أن ڪال بینهم و بین سد ارام وف خلوا سيوم دعوم واتبان 
السجدار ام«وقال الامامالزامدان‌الآية فى شأن قوم لم يعادهمالنبى عليه السلام ولم يكن 
اة ولا بينوم صاع فامنهم أله خمسین یوما عشر ين منها فن ذی اة الباق من العرم» 
وعندالزهرى نزولها فى‌الشوال والمراد بهذه الاشهر اجر م ذوالقعدة وذوا“جة ومحرم فيكون 


(تاڪيدا) 


ا ا ا اها موادا 
ان کان‌الرادبها ما هو الد کور سابقا أعنی من يو مالنعر الى عشرة ر بيع الآخرفاطلاق الجر م 
علنها باعتبار التغفليب او باعتبار حرمة القتال فبها الكفار العاهدين*٭وقال القاضی الال 
وقيل رحب وذوألقعدة وذواحجة ورم وهذأ حل بالنظم وال بالاجماع فانه يقتضى بقاء 
حرمة الاشهر الحرم أذ لنرج فبها ذؤل رول ما رنسخها» والجاصل أن‌الراد بالاشه ر الجرم‌ان کان 1 
فو ارون کان ادا على ما تقررف‌الشريعة ولكن سورة البراءة لايصاع لذلك لاني 
آخز مار ل هران کان اراد ها غ فلا با ى ف ال لاماق فان ن الداع خان الان 
ایا هدين والستا منین الى أنقضاء مدة العهد ول مناقضين الى ار بعة اشهراعنی من یو مالاعر 
لى عشر من ر بيع الآغر اومن شوال الى عر ماوغير ذلك »ثم قالالقاضىالببضاوى فىفولتعاى | _ 
(واقام 1 الصلوة وأڌ 1 الزكوة)دليل على أن تارك الصلوة ومانع‌الزكوة لا بغلی‌سبیله هذا لفظهء أ 
ولس له ذڪرف كتب أبى حنيفة رحمه ألله#ولكن اشته ر ف الفقه أن اهل بلدةاذا ت ركوا الصلوة | 
وال زكوة حل للامام قتا لهم ولا ينبغى أن يتمسك به أن الكافر مكلى بالعبادات لان ذلك بعد أ 
توبتهم ودخولهم ف‌الایمان على ما نطق بهالنص × ثم أنه ذڪر الاما م الزاهد وتا بعه احسینی | 1 
فى سورة النساءٌ أن قول تعالى (الاالذين يصلون الى قو م بیتکم و بینهم میثاق) الى فو له تعالی 
(فاناعتزلو کم وا م يقاتلو کم والقوا اليكم السام فما جعل الله لم عليهم سبیلا) یدل علی‌عد م قتا م 
حن age‏ وکفوم والجال أنه لايقىل من م الت الا الالام اوالسيف فهو منس وخ 
بقوله تعالى فى سو رةالبراة (فاذأ اا هذا ما فيه 2 ۳ ١ SGN‏ 


ھب 


مسئلة الاستيمان فى قول تعالى (وان اس من المشركين استجارك فاجره حتى يسع 
ڪلام الله د أله ما ذاك باهم قوم لا يعلموت) قال امام الزاهد فى نز ول انهلا 
قرا سورة البراة على رضى اللامنه على القو م وبلغ الىالايةالاولىاعنىترل تعالى(فلوا سينله) 
أله ر جل وقال لوان احد منا اساجارك یسم کلام ال انقتله فقال ملیملاصبرت لاقراً ميك كيه 
وا ران فوا نل ر کرو یاد ان ایب ادل از 
ee LANE GANI IS e‏ 
ا كا ال کی الد اا eT‏ ليە‌منال موخیك 


و لقرآن قامة ا ل وید بره ود 8 طلع على حقبقة‌الامر ڈ مابلغهماً کک 


J‏ مك داره التى یامن ها أن ۴ لم يسم دمه ان ذلك باتهم قوم لايعلمون ا الايمان و وھ 
e N‏ كر وا×+ فا حاصل ان الأية وان سيقت الاسال لعل الان 
a‏ ا دار اجرب الى دار الاسلام کمامو yT‏ 


E E E LAS E 
قول تعالی(فاجره)وقو نمال شم امامت ما الاك ا ا‎ | 

|Ê‏ مستأمنا للتجارة اوغيرها ينبفى أن ومن ولايؤذى مادامت الدة باقية ثم بعد انقضاء المدة 

| لس ل الاقامة TT‏ قال فابلغه مامنه بعنی بعدانقضا۶ آل ا دا 

| ولاتقاتل ههنا فقد أمر بعدم‌الایذ ا والاخراج بعدأنقضا ۶ المدة وقداشار اليه صاحب ال مدأرك حيث 

ق قال وفبه دلبل لان المستامن لايوذى وليس لالاقامة دارا ويمكن‌من‌العود هذا كلامه 
وقد ذكر صاحب‌الكشان‌ان‌هذا الحكمثابت ىكل وفت ومكذاعن امسن وسعيد بن جبير + 

| وعن‌السدى والضعاك مى منسوخة بقولتعالى (فاقتلوا امشركين)هذا مافيه » وهذا هوحكم 

|| اشامن تيت من اة وعدا كر فكت اغف من غر ترص لوف الأبة لابا عة # اعا 


ارا فة نل للمستامن أن‌اقمت ههناشهرا اوسنة نضععليكاجزية فان رجع قبل ذلك فبها 
والافيو ذمی لايترك أن لا يوضع عليه أجزية لانه لايازم فيه تغلی الوعد * وقك ذکر وا 
أن المستامن أا حر ی ھا الينابامان وما مسلم ذھیالی اجرب بامان وأحکامھما کش فمن 
اراد لالاح مایا لیر جع الیکنبوم کد ٹم ذکر ا تعالى بمدمدة يات مسگلة تقض| مپدفقال 
(قان تابوا وآقاموا الصلوة واتوا الرَكوة قاخوانکم فی الین وتفصل الايات لقوم 
بعلمو وان تڪتوا آیمانهم من بعد عمدهم وطعنوا فى دينكم فقاتلوا ثم الكفر 
| اتمم لا یمات لھم لَعلَهم پنتهون) اعلمانه قد مضی‌اية فى سورة الانفال فی‌باب نقض الذمی 
ألعهد وأ تھا أوردت هذه الأية( هل فوأئد تق علىهافنقو لأ لضمائر kS‏ راأحعة الى الكفا 

العاهدين e.‏ م من أن یکونوا مستامنین أوذميين أوغيرهةا * فاذا کا. IT‏ کڈ ا 
|| عظغا e‏ اا کک الزكوة) الین من‌الابا تکما مو الظ 

ينئذ كان المعطوف والعطونفى عليه لبيان حالى الكفار وكان قول تعالى (و نفصل 
معترت ضا بینهما کر يض ا علیالتا مل يعن ی أن تا برا ٠ a‏ واقام 1 الملا 1 الزكوة 
فوم أخوا تكم فال دين ومومنون بلاشبهة (وان نکثوا ايما م من :بعك عو م وطعنوا ف دینکم 
فقاتلوهم) #* ولق جنل حال وأحد وھوعدمالایمان معأبقا۶ العهد فلاغك أنه ذمی باق على 


Ê‏ | ذمته و مستامن‌باق علی‌مهد هکمام ر نیاو لالسورة وان‌کان عطفا علی‌غیره من‌الآيات فا لظاهر 
|| آنه حینځذابتدا اب نقض الكفار العيد يعنى أن نكثالكفار العهد (من بعد عهدهم 
وطعنوا فی‌دینکم فقا lL‏ ای فقا تلوهم وانماوضع المظهر موضع الضمر للدلالةعلى!: م 
f ٠‏ صاروا بدلك ذوى|الر ياسة والتقدم ف الكفر أحقا* بالقتل+وقيلالراد بالائمة رؤساءامشركين 
فالتغخصيص لان‌قتلهم اهم وهم احق به هکذا قال القاض الاجلالبيضاوى و با لة النص يقتضى 

أن طعنوم فى الدين يو حب القنال × وقال صاحب المدارك فان طعن‌الذمی طعنا ظاهرا جاز 


۳۹۹ ک4 
قتله لان‌العيد مقصود معه على ان لايطعن ويطيع فان طعن‌فقد كث عهده وخرج من‌الذمة 
وهکذا ذکره صاحب الکشاف »+ ويعام اھا ا قا ی ات کن م 
فو له تعالى (تكثوا) نكثوا بعد التو بة واقامة الصلوة وايةاء الركوة حيث قال اذا تكثوا فى حالالىشرك 
تمرد اوطغيانا وطرما لعادات اللكرام الاوفيا* من العرب ثم امنوا وافامو! الصلوة واتوا الركوة 
وصار وا اخوانا للمسلمین ف الدين ر جعوا فارتد واعن الالام و نکثواما ما بایعواعلیه من‌الایمان 
الا بالعهود وقعدوا یطعنون فی دین الله ومکذا سرد الکلام الى آخره ٭ وذکر فیکتب 
ألفقه ف بيان نقض العهد عند أبيعنيفة رحمه‌الله أنما يكون بان غلب على موضح جر بنا از 
بدار اجرب لابان أمتنع من الجزية أوزنى بمسلهة اوقتلها اوسب‌النبی عليه‌السلام فلايقتل 
e TT E‏ ر 
بن حنبل رحهةم الله سب النبی‌علىه اا لسلام ایضا ناقض‌للعهد فقتل الذمی‌آن سب‌النبى عليه 

السلام وظا هر عبارة القرأان يقتضى هذا اكم لانه قال وطعنوا فیدینکم ٠‏ ولاشكانلیس 
طعن ف‌الدین! کبر من سب‌النبى عليه السلام اذ فيهاهانة الشرع وهتك حرمة الاسلام * 
والجق‌ان يکون فتوی آهل العلم فى زما نناملى‌هذ| اذ ليس فی التعز ير الذى قال | ب وحنيفة رحمه الله | 
تهدید صسب ما كان ذلك فیالقنل معان فى ر وأية عن شر حابن ‌الهمام أن بایوسف رحمه الله 
pen‏ × وما سبالسام فموجب للتقل بالاجماع وان تاب بعده واصاع فینبغی‌آی يقتل البتة 
اذا اظهر وقدذ كر فى ققيقه المعشی ا لبى على شر حالوقاية كلاما مشبعاطويلا تاعا فلي ر جع 
البهثم قول TT‏ ن لهم )همزة ايمان مفتوحة على آنه جمع‌ یمین یعنی لا ايمان للكفار | 
على‌أحقبقة وأ ان اثبتلهم‌الايمان ظاهرا فی قولتعالی (وان ثوا أيہا نهم )و به استدل اا 
رحمه الله‌ان یی نالکافرلایکون يمينا خلافا للشافعی رحمه أله فعنده معناه لاأينا* لهم بالعهد 
والايما ن ولا لہا طعنوا ولم‌ینکٹوا هکذ| ذک رف ‌الدارك والكشافق وقيلهمزة امان مكسورة 
يعن یآ نوم لااسلام‌لوم وحنل احتج به بعضهم علىنەلم يقبل ونارت و لک ع ون 
أن یکون ہیعنی.لا يؤمنون على الاخبار عن قوم معبنبن یعنی فقاتلوهم لانهم لايؤمنون 
هکذا ذکزن‌البیضاوی واقول ینف يكون‌الاية يث تج بها أن الرتدلايقبلمنه الاالاسلام 
اوالسيق أذ عللالقتل باتهم لايؤمنون وطريقه ان عبس ثلثة ايام فان ر جعالىالايمان فبها 
والايقلالبتة وهذا كله اذا كان الراد من فو لهتعالى(فقاتلوا)القتلفقط والظاهر انه لس كذلك 
أذ الذمى‌ألذى نقض العهد أى حت بدار الحرب لایتعبن فقتل بلحکمه حکم سائر اهلا جرب 
وهو أن ندعوم م اولاالی الاسلام ف ان قبلوافبها والافالى ا لجز ية فان قبلوا فبها والافالقتل فمعنى 
قو تھا ا هدوا معهم فاماأن أسلموا أو يقبلوا العهد مرة ثا نية فيكونو ن ذميين والافيقتلوا 


4 ٣ 


ومن هنا . ن من‌طعن فی‌الدین‌آی سب النبی عليه السلام ګس ان‌یذا کر معه فان قبل 
أافمة وك م ما اظره يترك والايقتل البتة هكذا عطر بالبال e‏ فی مستُلة انلس 
کار ا ا(8 لمش رکین ا ا م اا اهت غل 


طت ~0 فى سه 


تفسهم بالكفر أو لك حبطت امام وفی الثار هم خلدون. انما بعر مسجداله من 
امن بلله واليوم الآخر واقام الصلوة و تى الزكوة ولم خش ال الله فعس اولك ا 
کو وا من المدین اجعات سقاي ةفاج رعا رةالمسجدارا کنن امن اله اليو الان 


سے | صت ا 1و سو 


وجاهد فی سبیل الله لا یسون عند اله واله لایهدی الوم الظان هئ :ا ابات 


رویف نز ولها ان عباس ‌رضى اللە‌تعا ی عن لماسږ ی حین کان مشرکا عرض | لصا بة رضي اللهعنوم 
الالام عليه ولاموه ملىالشرك فقال انتم غير مطلعين مناوانانساويكم نشتغل بتعمير امسجد ارام 
ونعظمه ونسق اجاج ونعتق رقا بافنزلت» وااعنى ماصع للمشركين واماأستقام لهم تعمير امساجد حال 


ڪونهم شا هدین‌علی| تسق م با لكفر يعنىلايستقيم لهم امح بن لتنا فدن‌عمارة بیت الله وعبادة غره 


( انمايعمر ا لمساجدمن من بالله واليو مالآخر واقامالصلوةواتى|اركوة ولم عش الاالله) اى الومنون 
اجا معو ن لللكمالات العلمية والعملية × فا مقصود ان الله منع المشركين عن تعمي ر اساجد حا لكونهم على 
الشرك واجاز ذلك التعمير لمن كان جامعا للصفات المنكورة خاصة ×» وقال صاحب الدارك 
وکا القاضی‌الاحلاخذا من‌کلام صاعت لقان وعمارتها رم مااسترم مها وقمها وتنظيغها 
وتنويرها باصا بیع وصیا نتها مہا ام تبن به ااساجد من أحاذيث الدينا لانها بنبت للعبادة 
والذكر والراد من‌الذكر درس العلم انتهى كلامه » فعلم منه أن البناء اليديد ممنوع لهم | 
بالط ریق الاو لی فان‌ارا د کافر ان یہی مساجداویعمرها یمنع منه وهوالمفهوم من‌النص‌وان لم 


يدلعليه رواية * ولعل انما ذكر لفظ الساجد معان لقصة كانت ا خاصة 
لهذا العنی‌ایليكون تعميما فیا كم #وقال بعضهم فی وجھه ان الس الحرام قبلة ا 

فعامره کھامرها ×+ وهذا علیالقراءة امعروفة وقرىءٌ امسچںبلفظ الواحدايضا وحينئد عدينا 
المكمالى سائر المساجد لان‌النس لايختص بورده * وأنماذ كر الخشية. با حصرلان الرأدبه هو 
الغشبة فى باب الدين دون الحشية من اأعاذير والاياز م الكذب وقي ل كانوا بخشون الاصنام 
ویر جونها فاريد نف تلكاجشبة عنوم على ماف الںارك ×+ واغالم یذکر الایمان بالرسول لان 
الايمان بالله قر ينة وتمامه الايمان بالر سول ولدلالة e‏ (واقام الیل وات ا 
عليه#وأنماذكر بصيغةالتوقع وھی‌عسیةطعا لاطماع شرن 4 والانتفاع باعماا êم‏ 
ونو بهغالهم بالقطع با نهم مهتدون فا نهو لاء ا موصو فين بالايمان بالله واليو مالاخر وأقامةالصلوة 


وأيتاءالركوة وخشة الله اذا کان اهنداؤهم دارا بین عسی ولعل فی) ظنك باضدادهم ا 


(للمۇمنين) 


4 ۳۹٣ غ‎ 


للمؤمنين أن‌يغتر وا باعمالهم ويتكلوا عليهم وانماقال (اجعلتم سقاية الحاج)الی‌اخره جوابا لول 
ای کی ال عن خت فال ااك عل عل ر ان اة افاج وميا الد ارا م 
ركان علىافتخر بالاسلام والجهاد وصدق‌الهعليا وقال(اجعلنم سقابة اماج )اى جعلتم اهل سقاية | 
| اماج كمن امن باله و باليوم الآخر واجعلتم سقاية الاج كايمان من أمن بالله والافلايستقيم 
|| ته الدات المت ر ووی اناا ا ANE‏ اف Cla‏ 
غمل ز انل السقات وغها dl‏ لانزين الفا ر رانا ولانقا بايان * قر ر هذا 
المع ئ قو لتعالى(لاچيتوونغندال) كدا TEE‏ فى مسئلة انەلاعوزالكفار 


احج والعمرة فول‌تعالی ١‏ ا ی دين اف المشركون َس قلا يقر بوا المسجد 

| الحرام بعدعامهم هذا وان خفتم عيلة فسوف یغنیک اله ناء اناللەعليم حکیه) 
E NESE E E‏ 
ولانقسلون لفون العاسات فمن ملا دة لوم وقيل ههل وا کانوم ألنچاسة بعينها مبالغة 

فو صفوم بیانص بهن الدا TS‏ عباس‌ر ضأنوم جس العبن کالکلاب 
وعن‌الحسن من‌صا خ مش رکا وض + واهل اذاهب على‌خلاف‌مذين القولين e‏ 
فلايقر بوا اچد درا بعدعامهم هذا اى العام التاسع من ‌الةجرة اوعام حجة الوداع ومعنى 
عدم القر بان مع اج الج والعمرة اىلايدخلوا امس ارام لاجلهما لايمنعون من جر د الدخول 
فيه وفی‌سائر الساجد عندنا واماعندالشافعی و رةعن‌عدم| لدخول | 
فيمنعون من دخول السجد الجرام خاصة عملا بظاهر الآية ومالك رحمه اللهتعالى كمايمنع الدخول 
عن ااسجد ارا ۱ رام يمنع عن سار الساجد قیاسا ملیه هکذافیالتفاسیر + وافول | قو ل‌تعا لی 
( بعدعامهم هذا) اذلایناسب النفى ء ن‌الدخول التقییب بیعدا لعام غلان‌النھی عن ج ر عمرة 
لانه لایکون الابعدمام نکانه قیل لایتیکنوا. من |2 نے مرة اخری + وکذا بؤیدناقول‌تعالی (وان 
خفتم عيلة فسوفق 8 من‌فضل انشاء )لان معناه ان‌خفتم فقرابسبب أن‌الکفار ياتون الى 
الس الحرام لعج جماعة جماعة ويشغلون فيه بالتجارة فلو منعناهم لفات العمل بالآجارة وهى 
سبب لبقائنا فندذل بالفقر فلاقشو | منه فسوف یغنیکم الله من فضل أنشاء من الغنا م اوالطر 
اوالنبات أومستا کک اوغير ذلك وهذا المعنى انمايناسب النهى عن الدخول لاعج 


والعمرة اذمن العلو م ان لوكان الراد النمى عن عرد الدخول فيه لم افوا منه عيلة اذيمكن 
ان لاإيدخلوا ااسجد الحرام ويشتغلون بالتجارة فىبلدة مكة ويكون ذلك سببا لبقائهم «وفهم من | 
مھنا ان السچں ارام موا حر م کله وان قول تعالی(لانقر ہوا امسچں ارا E‏ 
الدخول ا غطاب السلمين كما اختار وا ELE Sal‏ 


% ¥ 


الكفار ڪاطبون بالف رو عکمانص به القاضى فیوأفق مذهب الشافعی ر حمە‌اللەتعالى فى ابيع 
ومذهب أب ى حنيفة رحمە اللەتعالی ىغىر العبادأات % وقالصاحب‌الکشای وعن عطاء أن الراد 
بالسیں ارام ارم کله وان ملی‌السلمین ان‌لایمکنوهم من دخو لونم یال شرکین‌عن‌آن‌یقر برا 
راجع الى نهى السلمين عن تمکینوم منه * وقیل اراد أنيمنعوا عن تو لى امسر الحرام والقيام 
بمصاحه ويفر فوأ عن‌ذلك هذا لفظه فهو دلیل على ما ذکرنا» ویفهم منه أیضا أن‌للاية عملاآخر 
سو ی احمل على |2 ج وألعمرة قاع ی المنع عن التولى وعلى كلما یمک ن حمل عا رة الهداية وأن 
2 بعیدا سب ا حث 9 قال ولنا أن e‏ نجی عله السلام انرل وفك قى فی “جد هو ھم 
ڪفار * ولان بث فی أعتقاده فلايۇدىالى تلؤيت [اسیں والاية عمولة على الحضور استيلاء 
واستعلاء اوطائفىن عراة كما کانت عادتهم فی الا هلىة هنا لفظه فقو لهاستيلاء واستولاء أشارة o‏ 
ایا و حه لاخر وقولها وطائفین راو الارل 0 5 فى مسشلة وحوب ا 


س س سے 
0 


وشر عتمها قو له نوا ( قاتلوا الأذين لايۇمنون باللەولابالىو مالاخر امن ماحر ماله 
ورسو هرید يشو نين امنا ين اكناب لى يعطوا زين يدشار ون) 
هنهی الأية الى یہت بها شر عه أجزية بد الاباء عن‌الاسلام ف فا نأللەتعالىحعل اعطا اءالجزية 


غاية لقتال الذى بالذين کک ولاعر مون ولایدینون يعنى أن لقتال مطلقاللس 
باعطاء الجزية بل مغيا بالايمان وغيره فان ام يقبلوا الايمان بالله وال :دم الآخره ولارمون 

ماحرم الله ور سول ولایدینون دين احق فيب قتالوم حى يعطواأ از ية ويقبلوها بالصفة 
أل ىكورة وی قو لهتعا لی (عن‌یدوهم صاغر ون )وفو ل‌تعا لی( من لدی ن |وتواالکتاب) بیان للذین 
وعدم أیہا نم بایله لا نا مثْنية والنصارى مثلثة وعدم اما م Jb‏ دوم لاخر لام يز عمون 
أن نة لا كل فبها وارب ولأن التصارى يرون العادال روخاي دون ايشا غل عاق 
ا مسین #والمراد بقو لتا لى (لاجرمون‌ماحر ماللاو رسو ل)لايعلمونبالسكتاب والسنة أولايعلمون 
بماف التورية والاجيل وعلى الاول رسولنا وغلى' الثائى ر سولهم * ومعنی کونھا عن یدوهم 
صاغر ون ان‌یعطوا عن‌بدمواتبة غیر ممتنعةلان من‌ابی‌وامتنع لم‌یعطیده اویعطوما من‌یدالی 


نقتا غين نة لین : بایدیوم لامبعوٹا على أحدودم ار ن توخذ منوم 

والذل وهو أن یاتی بها بنفسه ماشیا غبر راکب ل وهو قائم الى التسلم وهو جا 
ويقول لهادالجزية ياذمى وغىرذلكمن أنواع الدل ل كما ذکر i‏ رك + وهن| ذا كار 
العظى فان كان اليد الاکن کان العنى عنيدقاهرة مسنولية عليهماوعن انعام عليهم لان وضع 
از ية عليهم نعمة عظيمة على ماص رح به فی الکشاف* وزاد فىالبيضاوى معهذ| الوجوه أويعطوا 
| عن‌یدغنی ولذ لات قبل لايوّخذ من‌فقبر ولعل هذا ايضا على کون الیديدالعطی * وفهم من‌ههنا 


ES 


كلهانه لم يقبل الجزية كمالايقبل الاسلام اويقبل الجزية لكن لابهذا النوع یئ الذال ل 
ق البتة « وذ کرفی کتب‌الفقه آنه میز الذمی فی‌زیه ومرکبه وسر جه وسلاحه فلای رکب خيلا 
: ولايعیل بسلاح ویظهر الكستيج وهواخیط الذىيكون معوم ویرکب ءل یسر ج کا کاف‌ومیزت 
ناهم ف لطر للا ية اة الممهن ويعلم على دورهم أى عل العلامة على 
بيوتهم كبلاينوهم السائل أنه بيت المسلم فیستغفر له فانظر وا ايها ااومنون هل فی هذا 
الزمان ذمى وتفكروا يا ايها المسلمون أن هم الاحربى ومايعقلها الا العالمون وقد طال 
الكلام فی زماننا فی بیان الذمی وا جرب بالافراط والتفريط واحق مابينه بعض مشا ًخنا 
سلمه الله تعالی فی رسائل فطالعه‌ان شت ٭ وقد ذ کر ققیقهما الاعظم الثانی کلاما لامزید | 
عليه فلير جع اليه#ثم الفهوم من‌الآية ان لا يقبل الجز ية الامن‌الكتابى فقظ لان قول تعالن 
) من‌الذين وتوا الكتاب) بيانلقول (الذين لايومنون باك )وا ا فی موضم أ لاناعصار 
ویاعق الشافعی رحمه‌الله بوم ا فقط عملا بقوله عليه‌السلام سنوا بهم فلالا 
غیر نا کی نسائهم ولا کلی ذبا ُعهم ولا چوزاخدما من غبرهما+وعند مالك ا 
Ê‏ من الكل الام ن الرتد فان حکمه الالام أوالسن لاغيروعندنا يقبل م نال کل الامن ا رند | 
ومن مشرکی العرب لا روی ان‌النبی‌صلی الله عليه وسم صالع مبدة .الاوثان باز يةالامن 
| كان من‌العرب وموحجة على الشافعى رحمهالله فى عدم ونه کن غر اوی والکتان 
او علی مالك ر حف قبو لمن مش رکی العر ب ایضامکذ أقالوا× واما کان‌ههنا بیان جز يةلابدمن بیان 
فدرها و بیان من جب عليه ومن لاب علیه×فاعلم انه قد ذ کر فی كتب الفقه أن جز ية نوعان 


حز ية يقح اها الاتفاق والصاع فبقدر سب ذلك وحزية یندا الاما م بوضعها وذ 5 ك على 


الغنى ثمان وار بعون درهما يأخذ فى كل شهر أر بعة درهم وعلى انوا نصفها وهو ار بعة 
وعشرون درهها وء لي فقبر يڪسب ر بعها وهو اثنا عشر درهما ولا ڃب على فقير 
ل ا و ی و و ق 
رحمه ألله أقل ا لجز يةفى كل نة دينار سواء فبه‌الغنى والفقبر فيب على كل منهما هذا المقدأر 
على السواء نص به فى البيضاوى ودلائل كل ذلك مذكورة فى موضعها بتمامها×وقد ذ كر 
Ê‏ كل ذلك صاحب المداية واورد الآية فى الاستدلال على وضع الجزية على امل الكتاب 

| ون ةلك على عو ما ذ كنا و ف مستلة أن الركة ق الذهت والفضة واحنة قول تان 
U)‏ ایا دين اموا انّ کثیرا ن ااا والرهبان ليا حون آموال الاس بالباطل 


EET‏ ص ت 


ويصدونَ عن سیل ا والّدين رون الكهب وألفضة ولا پنفشوتما فی 


اا ھە وا سے 0إ 


سبیل الله برهم باب الیم يوم ی ليها فی ار جيم قوی بها 


| وره ا ووه وو وو هع ا 1 


جباههم وجنوبهم وظهورهم هذا ما کنزتم لانقسکم وفوا ما تڪنزون) 
kS‏ ة فىالةرار ن اکٹر من‌ان عصی ولما کان جمیعها جملة فى حق جميع 
ماب فيه‌الزكوة من‌الذهب والفضةوالانعا م وغيرها وكان‌هذ| عتصةن‌الذهب والفضة وكان 
ا وخوت ا مطاقا مثل الصلوة فىالاشتهار لم التةتالى نفس وجو بها مطلقا واخترت 
الابة لا ها تبت انال ركو ف اذهب والفضة وة وذلك من ر ل و 
الذهب) الأية+واما اول الأية فى بيان ذم (الاحبار والرهبان) اى العلما۶ والزماد من اليهو د 
الا 0 ل ع و تافود هي 
قول تعالی (والذین ك ا خبره فبشرهم »وامراد بهاما الاحبار والرهبان 
لذ کرهما فیما سبق فر فیکون فيه دلالة على اجتماع ذمیمتین فم اخذالرش سی وکنز الاموال او 
السلمون‌الكانز ون غير النفقين ويغرق بينهم و بين الرتشين من أهلالكتاب تفليظا والكنز 
فىالافة الي وهوغیر مراد ههنا بل الراد عدم اءطاءال زكوة بقر ينة قول تعالى (ولاينفقونها 
ER Ea NS Ns E A Nea MOS‏ 
ونما الوعيب على من لم يؤدالزكوة دفن الال اولاءوما نقل عن‌النبى عليه السلام ما ادی 
رکوته فليس بکنر وان کان باطناوما بلغان ی زکی ولم زك فھوکنز وان کان‌ظامرا یدل علی 
هذا العنى»وتال صاحب الكشافى انه قبل نسخت الركوةآية‌الكنزوقيل هى ثابنةوأنما هئى 
بترك الانفاق فى سبيل الله منع اا زكوة٭ وانقوله عليهالسلام من ترك صفراء و بیناء کو ی بها 
وامثاله ما روی عنه‌علیه‌السلام فانما هوقبل فر ض ال زكوة فاما بعد فر ض اا زکوةوادائیا فق 
ات اال ننن کان کر و اکا د کا الو ن عاق وای عدا ون 
الاموال ويتصرفون فيهاوما عا بهم أحد فمن اعر ض عن‌القنية لان الاعراض أختيار للافضل 
والافتناء مباح لايذم صاحبه‌هذ| حاصل ما فبه وقد ذ کر بع ض الو موه القاض النیضاوی وصاحب 
الدارك. ايضا والضمير النصوب فى ولا ينفقونها عائد الى الذهب والفضة جميعا باعتبار العنى 
ك ادها وار وداه راا بطم اجات اا ع ا 
ق غللا فا كوا فة وا فو فا و وال التو رلامان عا نال وة کی الک 
eal E SOS e SN TIAN ES‏ 


اللعكم كذا فالبيضاوى ولعل التقدير حينئذ ولا ينفقونها وا لذب کیا ET‏ 


لغريب ای وقبار أيضأ غر یب ذڪره ظاعت الكفافی والدا اال ف ضمیر علا 
١‏ فىقولەتعا کم علبها ف نار جهنم )واصله کمی الا ر عل الاحماء نار مبااغة م خلت 
النار واسندالفعل اا تنسسها على أنه القصود و انتقل من ٤‏ لتائیٹث الى صدفف 


(التذڪير ) 


{mvp 


التنکیر نک ن مع ناه یو م توق دالنار ذات‌حمی‌شدید علىها بچ اجباهوم ٠‏ وظهو رهم 
وانما خصوابكى هذهالاعضاء لانهم كانوا اذا بصر وا الفقير عبسوا فتنكوى بها جباههم واذا 
م والفقبر جاس واحد از وروا عنه وولوه ظهورهم فتکوی بها منو بهم *اولانها الاصول 
ابات الار بعة التى هى مقاديمالبدن وماخره وجنباه » اولان جمعهم وامسا كهم كان لطلب 
ااوجاهة بالغنى والتنعم بالطاعم الشهية واللابس البهيةاولانها اشرف الاعضاءالظاهرفانها 
الشتملة علىالدماغ والقلب والكبد هذا كله فىالبيضاوى واكتنى صاحب الدارك بالاولين 
-وصاحب الكشاف بغير الاخبرة#وقوله تعالى (هذا ما كنزتم) مقولة ليقال المقدراى يقال لوم 
يو مالقيمة‌هذ اما کنزتموه لتنتفع به نفو سكم فذوقوا و بال المال الذى کنثم تکنز ونه ولا تزكون 
منه اوو بال كو نكم كانزين على‌الوصولة والصدرية مع بالضاف هدا هراش اا 
عسب العبارة* والقصود أنه يدل على أن‌الزكوة فىالذهب وألفضة وأجبة لانه رتب الوعيد 
الشديد على تاركها ولايكون ذلك الافىالواحب وهدهالأية وا نكانت مفصلة فى‌هدا المقدار 
لڪنها عم لة ف مقدار ما چب فیه وکذا فحق‌الشرائط والتفاصيلفاعقها قو له عليه‌السلام ليس 
عليك ف‌الذهب شئ حتی یبلغ‌مشرینمثقالاوليس عليك ف‌الفضة شئ حتی‌تبلغ مائنىدرهم 
بانا ولكن لاينكشى اال على هذا بهذا البيان انكشافا تاما فطلبنا المعنى الوّثر فىوجوب 
الزكوة وذلك مثل حولان الحو لالكامل على هذا النصاب وكونهفارغا منجميع الحاجاتالاصلية 
کا ی ای و و کو اغ ی ا ا ت کرو ف تالا 
الال فار ك وها الققن ين دته غاد كر ال الإضول eT‏ فی‌بیان 
قوله تعالىوآتوا الزكوة مع نوع تغير منى انتا ملته لان عليك *وظنى أن الآيةعامة مق الر جال 
والنساء وا ن كان ا مذ كو رة فيهاصفة المذ كر فتكون دليلاعلى و جو بال زكوة فى ا جلى للنساء ولعل 
الجباه والجنوب والظهورف حقهن مواضع الحلى منهن فیکو ن حجة على الشافعی رحمه الله فیما ذهب 
البه عدم وجوب الزكوة فالملى وقد ذ كرف شرحالاصول لابن الحاجب أن العام السوق 
للمدح والذم للعيو م عندنا خلافا للشافعى رحمه الله ولهذا لم يو جب الزكوة فى حلى النساءٌ مع أن 
فول تغالن.(والدين يكنر ون الذهب والفضة) الأية مسوق للذم على مانع الزكوة ومڪذا 
سرد الكلام الى آخره والله أعلم فى مسئلة ان المعتبر فىالشر ع كون‌السنة بالاهلة وله تعالى 
(انّ عة شور علد الله ای َر شمر ف ی کتاب اله يوم لق السموات والأرض 
منها أربعة حرم ذلك الذين ن اقيم فلا تظلموا | فيهن انفسعم وفاتلوا امش رين اة 
ما يقاتلوتكم اة واعلموا أن الله مح الْمتقين) اعلم انه قال فالمسينى لما كانت السنة 
الشمسية ثلثمائة وخمسة وستين يوماور بع دم وكان ذلك قد يتفاوت؛ عيث قد يكون‌السنة 


4 ۳۱۸ % 


ثلثة عشر شهرأ وكانت السنة القمر بة ثلثمائة وار بعة وخمسين وكانت السنة عندألله لم تز د 
| من آثنى عشر شرا وكان مدارها على رؤية الاهلة قر ر الله تعالى احكام الشرايع مثل الصو م 
وألزكوة واج والعدة على‌الاهلة وقال (ان عدةالشهو ر عنداللهائناعمشر شهرا) يعنى عدةألشهو د 
ىكل سنة اثنامشر شهرا كلشهر معتبر بر وية‌الهلالهذا مافيه × واليهاشار صاحب ال مدارك حيث 
فالوالمراد بيان ان أحكامالشرع يبتنى علىالشهو ر القمر ية العسو بة بالاهلة دون الشمسية » 
وفو لهتعالى (ف ىكتاب ألله) صفةلائنا عشر شهرأ وا معنىفيما أثبته وأو جبه من‌حكمه ا وف اللو ح#وةول. 
تعالی (یو م‌خلق‌السموات والارض) متعلق بمافیه من‌معنیالثبوت ای اثنا عشر شرا ثا بت فی 
کتاب الله يو م خلق‌السموات والارض يعنى‌ان هذا امر ثابت فى نفس الامر مذ خلق‌الله الاجر آم 
والازمنة * ثم (منها) اى من‌اثنى عشر شهرا (أر بعة حر م) وأحد فرد وهو رجب وثلثة سر د 
وذو الفاة ودر اة وحرم وانماسمی حر م حرمة لقتال فيهن‌فيما قبل وان نسخت الأن »وقول 
تعالى (ذلكالدين‌القيم) اشارة اليه اى كريمالاشهرالار بعة هوالدين القويم دين ابراهيم 
واسمعيل والعرب ورثوه مهنما * والظلم فقول تعالى (فلاتظلموا فين انفسكم) ان حمل على 
الاعراف وهو اردکابالاعاصی فضمير فبهن ا نکان رأجعا الى الاشمر مطلقا فلاضير فى صعته لان معناه 
لايرتكبوا با معاصى فىاحد من‌الاشهر وان كان رأجعا الىالاشهر الحرم خاصة فتخصيصهن انماهر 
ق لنعظيمهن وشرافتهن والا فالارنكاب با معاصی حرام دايا * وأما انان الرأد به هتك حرمة 
الاشهر بالقتال فسهافعلىالاول لاركف نسغه وعلىالثانى أيضا كذلك عند امهو ر الاعنب عطاء 
Ê‏ فانعنده جر مالقتال فالار بعة الجر موا لجر م الا ان يقاتلوا عملابطاهر الآية وقد مرالكلام فيه 
وفىبيان قول تعالى (وقاتلوا الش ركيب نكافة) فى سو رةالبقرة على أحسن تفصيل ا ع 
ق ثمه د فىمسئلة فرضية اتال على جمبع السلمبن فو لتعالى (انفروا خفافًا وثقالاً وجاهدوا 
باموالکم وانفسکم فی سبیل الله ذلکم کاک ان کنتم تعلمون) اعلمان‌هدهالاية 
ف بان اهاد ره مر المسلفين بالف ر الالال اعانا وتالا « ر قتف ر اتاق ر القال ارال 
شتی * فقيل معناه انفر وا خفافا لنشاطكم به وثقالا منه اشقته عليكم » وقیل رکبابا ورجلانا 
فرفل انا و # رتل راء رأعباء # ول غاا قال نالا ول عتا الا 
عيالكم وثقالا لکشرتما + وقبل مماز یل وسمانا » وقیل معناه صجاحا ومراضا وقد ذ کرت فما ًإ 
سبق نافلا منآلکتب انها ن‌کان معناه “عاحا ومراضا کان منسوخا لقو لهتعالی (وما کان الو منون 
لبنف روا کافة) و بقول‌تعالی (لیس علی‌الاعمی حر ج ولاعلی‌الاء ر جح ر ج ولاعلىا ريض حرج) 
و بقول تعالى (ليس علىالضعفاء ولاملىاأرضى ولاعلى‌الذين لابجدون ماينفقون حرج) الأية 
| وانهناعغ للا یات الت نهی‌فیها من‌القتال مثل قولتعالى (وماعلي ك الاالبلغ وامثال) * وقداو رد 


(صاحب) 


4 ۳٣۹ 
ات العا لال غلا کان اه اا و راغا کان ا و ال زل‎ 
علی‌الاعمی حرج ولاعلى‌الاعرج حرج ولاعلى‌المريض حرج) حیٹ قالاوصعاعاً ومراضا ولذلك‎ 
| لاقالابن ام مکتوم لرسول الله صلی الله عليه وسل م اع لی أن | نفر قال نعم حتی نز ل (لس علی‌الاءمی‎ 
حرج) الآية وكذلك قال صاحب‌الکشاف»ثم‌فال وعن ابن عباس رضی الله‌عنه نسخت بق وله‎ 
تعالی (لیس علی‌الضعفاء ولاعلی‌المرضی) × ثم نقل عن‌صفوان والزهری مایدل على بقاگهاسواء‎ | 
||کان‌ندبا او وجو باء و فیا جحسینی عن‌أسباب‌النز ول أنهنزل حين غلف‌جماعة منغز وة تبولك‎ 
عبلة حمل الاثقال فقيل لهم انفر وا خفافا عن الاحمال وثقالا معها ولم يتعرض صاحب المدارك.‎ 
والامام‌الزاهں باسخه ولاعدمه على احد من‌النقدير وكلام‌صاحب الهداية نیاو ل باب اهاد يدل‎ 
على أن ‌الآية حمولة على النفير العام منغيرنسغ مطلقا حيث قال الاان يكون النفير عاما فم‎ 
يصير من فر وض الاعيان لقو ل تعالى (انفر وا خفافا وثقالا) الآية »+ وصاحب‌الاتقان قد جعل‎ 
الأية منسوخة بالأياتالذلث مطلقاسواء کان بیعنیصعاحا او مراضا اوغبره وعم من ان يکون‎ 
النفيرعاما اولا وان يكون الامر للوجوب اولاهدذا ما قالوا « واقول قد تقر ر بين‌الفقهاء ان‎ 
النفیر اذا کان عامافرض الجر وج على السلمین جمبعا سوی الاعيى والقعد والاقطم واشباههم‎ || 
إا واذالميكن‌النفير عاما يكون ر وج فر ضكفاية ان اقامهالبعض سقط عن‌الباقين وان كوا‎ 
اٹموا فان لميكن‌الآية حمولة على النفير العام خينئذ انكان‌الامر للو جوب يكونالآية منسوخة‎ | 
| بای معنی اخذاخفای والثقال لان التعميم حاصل على جمیع معانيها أويكونعمولة على غز وة‎ 
تبوكخاصة وآ نكان الامر للندب كا نتالآية باقبة على جميع من‌العانى وا نكانت‌الآية عمولة‎ 
على ‌النفيرالعام والامر للوجوب غينئذ يكون منسوخة على نقدير أنيكون معناهسعاحا ومراضا‎ 
| سواء کان بقولتعالى(و ما کان الهۇمنون لینفر وا كافة)او بقول‌تعالی (ليس على‌الاءمىمرج)‎ | 
| الأية او بقو لهتعالى (ليس على‌الضعفاء ولاعلى الرضى) الآية وان كان‌الامر للندب حينئذ فى‎ 
| نسخیا وعدںمه‌احتمالوالاو لی عدمه # وأعلم ان قولتعالى (وما كان المؤمنون لينفرواكأفة)‎ | 
دال‌بالالتزام علیعدم وجو بالقنال على الرضی والآيتانالبافيتان تدلان با طا بقة علىذلك‎ 
وان لمر يض فقو لتعا لی (لیس علی‌الاعمی رح ولاعلىالاءرج ٣ر ولاإعلى ار يض‌حرج)‎ 
مقا بل للاعمى والاعرج وهو اماما م منهما اومبائن لها ولكن‌العرنف العام يطلقاإر يض على‎ | 
الاعمى والأعرج فيكون عاما وما لميكن نن‌الاغص مستلز ما لنف‌الاعم قال ولاعلىا ريض‎ 
' حرج وف فول‌تغالی (لبس‌غلیالضعفا* ولاملی‌المرشی) مقابل بالضقا* فيكؤن الخسفاء مر‎ 
| الشيغ الفانى و كوه ويشتمل ا رض الاعمى والاعرج ايضا و بالجملة فعلم ان المريض لايق ض‌علبه‎ 
| اهاد وا نکانالنفیر عاما ولکن‌الر يض قد يطلق على ذىمرض مثل الجمى ووجع الراس كما‎ 


Ee 


فیفو لتعالی (وم نکان منکم مر یضا) وقو ل‌تعالی (ا نکنتم مر ضی) #و قد بطلق على مثلالاعمی 
والاعرج والقعد والاقطموالز من » وار بض المنكور فىمقابلةالصعيع فىقول صعاحا ومراضا 
ا نکان موافقا لمر یض النکو رف‌الناسخ فی‌ای‌اطلاق کان کان نسخه به صعرعاوالا لاو جال الشبة 
فى هذا المقام كثير » وجعلالصعاح والمراض تفسيرا لاخفاف والثقال يناسب أن يكونالصية 
والرض هو مايطر على‌الانسان مع سلامةالآلات وکذا آیتان قول‌تعالى ولاعلى ا ريض بعد 
فول تعالی ولاعلی‌الاعر ج يدل على ان‌المراد هو مايطرٌ عليه معسلامةالآلات ولكن|بداً + 
قو له‌تعالی (ولاعلیالمرضی ) بعد فو ل‌تعالی (علیالضعة)*) یدل علی انه یشتملالاعمی‌والاعر ج 
ايضا فيعمكلاالمعنبين ولاجب عليه الاد والاولىالتعميم فیالكل على مالايخ هذا كله تخار 
بالبال ولم نص بهاحدفبما ارى واله أعلم صقبقةالحال وحقبقةالقال » و باق ‌الآية من فو لهتعالى 
(وجاهدوا باموالكم وانفسكم ف سبيلألك) واضح ولفظ الب ر فى فو لتعالى (ذلكم خير كما نكنم 
تعلمون) عتمل الوجوب والندب كماهو الظاهر د فىمسئّلة بيان مصار فاا زكوة e‏ 
(انّما الصدقات للفقراء والّمساكين والعاملين علیها ها والمۇآقة و لوبهم م وفی الرْقاب 
الارن وف سيل اله وان السييل فريضة من ا والله علیم حکیم ) 
ی ای اوی ا ا ا لر ون اا عام ادا ا 
بيان مصارن‌الزكوة واطنب‌الكلام على وجه يفسرها أحسن تفسير ون نورد عليك ز بدة 
كلام أافسر ين وصاحب‌الهداية » فنقول هذهالآية فى بيان مصار ف الركوة لان الراد من الصدقات 
افر وضة منها وهىالركوة وقد جعلهاألله تعالى فى‌الاية ثمأنية منكورة ة مع الترتيب وحصر فبها 
بكلمة انها ولكن بسقط الو لفةقلو بهم وهم قو ماسلموا و نیتهم ضعیی فيه فلتالنی قلو بهم او اشراف 
يترقب باعطائهم اسلام نظرا لهمكعيينة بن حصين والاقرع بن الس والعباس بن مرداس 
| على ما فی‌البیضاوی ومثله ف‌الزامدی اوقوم اشراف من‌العر ب کان رسو ل الله صلی الله عليه 
و سلميستالفهم فيعطيهم الصدقة لیسلموا ملی‌مااختاره صاحب‌الكشاف وفغن‌القاضى بانه عليه 
السلامانمايعطيهم شن خن اسن ٹم قال وقدعدمنوم منیو لف‌قلبه بشع منها علی‌قتالالکكفار 
ومانع الركوة و بالجملة سقط ذلك باجتماع الصعابة فى خلافة اى بكر رض الله عنه اذلما أعز اله 


الالام افنى عنم فارتفع سهمهم لان ا محکم متی يبت معقولا اعنی خاص یرتفع وینتھیلذهاب 
ذلك الع على ما خالدارك و بقنت‌الاصناق‌البواق عل هالا فلات من انها * فالفقبر من 
ل ادش فلايسال لان عند مايكفة لال # والسكين لاف لفسال فور اصن خالا مه اقول 
تعالى اومسكيناذا مثر بة » وعند الشافعى رحمهالله بالعكس لان النبى عليه السلام يستال 
السكنة ويتعوذ عن الفقر وبالجملة هوخلا لفظى » والعاملين علىالصدقة همالسعاة الذين 


(ينصبوم ( 
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ينصبهم الاما م مام لاخذالصدقة فیدطى الامام لهم قدر مايسعةم بنفسهم وعالا م وء انعم ولايقدر 
بالڈم نكما ا رحمه الله لا e‏ بطريق | (الكفاية لابطريق الصدقة حتى 
| يكون مساويا جصصاخر ولهذاعل له الاخذ وان كان غنلا. لكن لما كان فيه شبيةالصدقة 
لاياخذها الما مل الياشمى تنزيها لقرابة الرسول عليه السلام عن شبهة الوس غ غلاف 

فانه لايساویه EE‏ ۳ متعتب راا شبهة فىحقەكذا فا لدا + وفىآا رقاب ھم المكاتبون 


| الذين جتاجون لبدلالكتابة لتا الى صاحبهم فبعا ن فی ذ لك رقبتم منها e‏ وعنكد 
الشافعى رحمهالله وهو ا منقول عن سعيد بن جبیر والزهیری والشعبی على ما 
وعنت مالك واحمد بن حنبلرحمهماألله معناه ان یشتری بمال الک وة عبيف فبعٽقون وقبل بان 
دی الاسار ی منها نص بدذلك فی البیضاوی اخذا م ن کلام صاحب الكشاف × اا 
الذين ركبتهم الديون بغر معصية ولایملکون نصا با فاضلا ۰ فیقدر أد اء دیونهم وقال 
صاحب الهداية انه مندالشافعى رحمهالله تعالى من عمل غرامة فىاضلاح ذات البين واطفاء 
النائرة بین القبیاتین ای الذىاستدان‌ديناليصاع بين‌الطائفتين و يطغى ال داوة بس‌آلعدوین 
وکلامه هذا یدل علی‌أن‌الاخیر مراد فقط عند الشافعی رحمه اللهتهالی» وعبارةالبیضاوی وصر عه 
| فان لى بن لاا لمتين غيت فال والخا رن اليو ين لاش :ف غير معت ان کن 
لم وفاء اولاصلاح ذات البين وان كانوا أغنياء لقولعليه‌السلام لاقل الصدقة لغنى الالخمسة 
غاز فى سبيل الله اولغادم أورجل اشتراها بیاله اورجل له جار مسکین فنصدق على السكين 
خاهدى السكين للغنى وللعامل علیها هذا کلامه * وفی‌سبیل الله هو منقطع | لغزاةمندای‌یوسی | 
رحمه الله لان المتفا هم عندالاطلاق ا أن رجلا حعلبعرال ا 
بی سبل الله فامره ا صلی الله عليه وسام ار ن عل اجاج ول ن أن کان منقط م الغراة غنيا 
. || الايصرف اليه عندنا لان الصرنف هم الفقراء خلافا اقات ا ا وقیل 


:ی‌سبدل الله ای‌یصرف فی اهاد بابتياع الكراج والسلام «وقيل شدالثغور و بنا الر باط من 
القببل نص به فى البيضاوى واحسينى * وأبن السبيل المسافر امنقطع عن ماله هذا هو 

ن الصارف» وأنماعدل من‌اللام الى فى فى الار بعة الأخيرة ایذانا باز مم ار سخ فی استعقاق 
٠‏ لان فارعا ۶ فتنبه علیأ نمآ حقاء با ن وضع ف فيم ااصدقات و جعلوامظنة لها وتكرير 
| فى فىقولتعالی (فیسبیل الله وبر ن السبيل) لفضل ترجاع هنين على الر قاب والغارمين هكذا 
| فیا لمدارك والکشاف + ڈ م ان نهدا امقام بيننا وبين الشا شافعی رهه الله انا یو ا 


- فىالهداية وغیرھ eT‏ جوز للمز کی‌انیمرن العجبع لاناق امذكورة 4 


أنيصرف الى وأحدمنهم وڌهب الث شافعی زحمه لله لى أنه ا je‏ ی ٥ن‏ صرق الركوة الى 
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۰ مذ الاصناف انكو رة فيعطى من كل صنف ثلثة لان الاضافة عرف اللامللاستجقاق والمل كور 
| فىالصارنى صيغة المع ولايمكن صرفها الى جميع الفقراء والسا كين فىالعالم فاخترنا قل الجمم 
| وهو الثلثة× وكن نقول أن الاضافة لبيان انهم مصارفلالائبات‌الاتعقاق وذلك لان الله هو 
م أخذ الصدقات وألزكوة وأنما صار وا مصارنف لغلبة الفقر والاحتياج و بيانه أن الله تعالى قصب 
الصدقة امغر وضة علىالاصناى المعدودة بمعنى انها ختصة بوم لايجاوز الى فبرهم فلايصرف ' 
| ال ہنا المسیں وکفن میت وقضاء دینه ولا ای ز وجته واولاده وا وکه ولا الى بنی‌هاشم وموالیه 
اا ت لر ى من الراك جەح هذه بل له ان یصر ف الى کلهاوله أن يصرف 
| الى بعضها وقداو رد فى عر حالوقاية فىأ بطال مذهب الشافعىرحمه اللهكلاماً مقبولة المقدمات طويل 
| الذيل حاصله أن الاصناف ال نكو رةجموع معرفة با للام اذادخلت على المع ولم یمک نحمل علي 
E aE SSNS a N‏ 
| لاجس كاهو افر وف راما ان بكو ن لاسرا ناهر الأصل راد ان للانف راق ان غالاغا را 
عن طاقة البشر کماذ کرنامن أنە‌یکون معنی|لکلام صرف جميع الصدقات أ جميع الفقراء | 
وااسا كين والعاملين ومو عال على انه لايو جب‌الصر ف الى جميع الاصنافوالى ثلثة من كل صنق _ 
بل جو ز من قبيلانقسام الاحاد علىالاحاد ومعنى‌القسمة بان‌يراد الصدقة مقسومةعلىھۇلا غير | 
,معقولة لان ماأصاب فقبرا لاشك انه صدقة فبنبغى أنيكون أيضا مقسوما × واذا كان لاجنس 
فكانه قبلألصدقةة اافقیر والسكن ال وا لجنس قدیتعقق فی الواح أيضا فلاو جه لان يعطى 
من كل اصناف ثلثة هذا مافيه» ولاعننى على عاقل ركا كة د ليل الشافعى رحمه الله وقول فىهذا 
امقام ٭ ولت( آقر طلافه امسر العلامة القاضى البيضا وأ منم حىث قال وعن‌عمر 
i,‏ وأبن عباس وغيرهم من‌الصعابة والتابعين رض جواز صر فها الى صنق وأحدو به 
قال الائمة الثلاثة واختاره ااا ا 
لاخرج لااب قسمها عليهم هذا كلامه د فى مسلة أن الاستهزاء بالشر يعة كفر فول تعالى 


|( وکن اتهم م قول انما سنا وض ولعب فل آباله وایاته ورسولهکنتمتستهزۇن 
| لاتعتذر وا قفرم بعد ایمانعم ان نعف عن طا فة منم تعدب طا فة بان کانوا بجر مینَ) 
| روی أن ركب النافقين ن مروا على ر سول الله صلی‌الله عليه وسلم نىمز وة تبوك فقالوا أنظر وا 
الى هذا الرحل يبريد أن‌يفتح قصور الشام وحصونه هیهات ههات فاخبر اللهبه تبیه 
فقال قلقم کذ| وکذا فقا لوا لاوالله‌ما كناشع من|مرك وامر اصعابكولکن کناف‌ش ع ماغوش 
فيه ال ll‏ بعضنا على بع ضالفسر فانز لالله‌هده الأية یعنی ولئن س التوم هذه القصةمن 

ا أنما کنا وض ونلعب‌فبه ا ا ا ەن تو 
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على استيزاءهم بائ لايصع الإستيزاء به والزاما لاعجة علييم ولايعباً باهتذارمم العاذب كا | 

يدل عله قو لتعالی (لاتعتذر وا )ا یلاتشتغلوا باعذاراتکم فا نهامعلومة ا لكذب(قدکفرتم )ای أظهرتم | 
الكفر( بعدأييا کم )ای بعں اظهار آيما تکم(أن نعف عن‌طائفة منكم )بتو بوم وأخلاصوم أو لاجنيةم ١‏ 
عن‌الایداء والاستهزاء (نعذب طائفة بانهم کانوا جر مین) اى مصرين ءل النفاق اومقدمين | 
علیالایذ ا۶ والاستهزا* وقول تعالى نع ونعذب با لنو نف قرأًة عاصموقدقر ی۶ بالاو بنا الفاعل 
| فهما وهو الله تعالن وقر ى“ أن تعن بالتاء والبناءللمفعو لذهابا الى لعن ىكانه قبل ان ترحمطائفة 
والافالقياس التفكير بواسطة عن مكذ قالوا وف امسينى ذكر اسم الستهزگين وديعة ابن ثابت مع 
اتباعه واسم الثابت العفو جبیر بن حمیره * وف‌الزاهدی روابة اخری فى نزول وهی أن 
رسو ل الله صلی الله عليه وسلمكان را كب الا بلليلة العقيبة وهىمظلمة شديدةالظلمة فاجمع عبد | 
اللا بن‌سلول واتباعه على أن‌يضح د بة بشت ا اوقا خاو وتا ي لري لاخ ر کا 
الابل ويتعرك بها او رهوعليهالسلام وکان فبهم جهر بن حمیر وکن لم یشعر بکیدهم هذا 


فاخبر الله تعالی به نبیه فقالوا انما کناقوض ونعلب فلم يقبل‌الله معذرتهم سوى معذرة جهر بن 
| حمیرلانه‌کان خلصاهد| حاصل مافيه × والمقصود أن الآية فظاهرها تدل علی ان الاستھزا* بالشراثع 
| يوجب الکفر لانه تعالی رتبه على استهزاتهم بقولتعا ی (قدکفرتم بعد ایما تکم) وھکذا ذکر 

عى السنة رض الله‌منه فى تر جمة الاحكام بالتفصيللم ارفى غيرها هذا الاستدلال ونفس‌الستلة | 
معر وفة فىعلم اكلام وقد ذكرهاسعداللة والدين بالتفصيل وقالان من سخر باس م ا 
الله تھالی او بامر من‌اوامره اوتمنی‌ان لایکون نبی من‌الانبیاء على قصد استخفاف او مداوة ا 
اوضعك على وجه الرخاءٌلمنتكام بالكفر اوجلس علی‌مکان مرتفع وحول جماعة يستلونه مسائل | 
ويضعكون ويضر بونه بالوسايد اواطل قكلمة الكفر استخفانا لاأمتقادا يكفر + فى مسلةأن‌الصلوة أ 
علیالکافرلاچوزقول (ولا تصل على آحد منهم مات آبدا ولاتقم علی‌قہره انهم فر وا بالله 
و رسو لهوماتوا وهم فاسقٌونَ) مذه هى الآية التىاستدل بها على ان الصلوة ملىالكافر لاوز 
ڪال ٭ ونقل ف‌نز ولها لمامات آبن‌ای‌سالابنه وهو ممن ان یکفن رسو ل الله صلی الله عله وسام 


ابا فی ‌قمیصه ویصلی عليه فکفن فی‌قمیصه وصلی‌علیه واعترض عليه عمر رض الله‌عنه فى ذلك فقال 
عليه السلام ذلك لاینفعه وکنت‌ار جوان‌یوٌمن به‌الف من‌قومه فنزلت واسلم به‌الى من از رج 
هذا ر واي الد ارك وقیلدعاه‌فمرضه وسال بنسفه‌ان‌یستغفر ل ویکفن فی‌شعاره‌الذی بلی حسده | 
ویصلی عليه فلما مات‌ارسل قمیصه لیکفن فيه وذهب لیصلی علیه ولم بل يعد اوصل فر لت الان 
امذكورة وانما لم ينه عن التكفين فى قمصيه وينهى عن الصلوة علبهلان عدم التكفين بالقييص | 

کانت علامة بالکر م ولان ەکانت مکافاةلالباسهالعباس‌حین اسر ی ببدر ٭والراد من‌الصلوةالدعا | 
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للت والاستغفارل وهو ممنوع فىحقی آل کافر وهذا رواية‌البىضاوى ونقلي الجسينى يخا * وف ت 
رواية الزاهدی أنه سال بنه ذلك برسالة أ یه م صلی علیه او لم يصل على ار وأيتن ٭* وصاحب 
و الکفات: عت ماد کر اخنلا ی لر و فت الوا اعات لوقل لانەلمينقدم نهى‌عن‌الصلرة | ' 


عليهم وكانوا جر ون رى السلمين بظاهر ايما نهم لمافىذاك من |لصعة ور و وا ايضاان| بن عبد الله 
ناتال رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم آن یستغفر لاببه فی مرضه ففعل فنزل قول تعالى 
ق (استغفر لهم اولانستغفر لهم ان تستغفر لهم سبعين مرة فلن بغفر أللهلهم ) ففهم رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم من سبعين‌العده النصوص فقال لازيدن على السبعين‌فنز ل قول تعالى (سواءٌ عليهم 
استغفر تلهم اولم تستغفر لوم لن يغفر الله لهم) ففهمأن‌المراد بالسبعين التكثير دون‌التعديد 
فتاب من‌الاستغفار وندم‌عنه* وروی‌ایضا انه هم علیه‌السلام‌ان یستغفر لعمه‌ای‌طالب فنزل 
| ف ذلك فو ل‌تعالی (ما کان‌للنبی والذین امنوا ان یستغفر وا للمشرکین ولوکانوا اوی قرب من 
|| بعد ماتبین لهم انهم اعاب ا *عیم) وقيل اراد عليهالسلام ان يستغةرلامه فنزل هذا القول ٭ 
| و بالجملة النصوص فى عدم الاستغفار كثيرة * وهذه الآية اعنى قول تعالى (ولايصل علىأحد 
منهم ماتأبدا ولاتقم علىقبره ) صر عة فى انه لاوز الصلوة علىالکافر عالاذ فول تعالىمنهم 
| القهير فة اذا ا لكان ر زمات رور اكل على اة .لاحت رابكا عمل ايكون ر 
| لاتصلایلاتصلعلیوم أ بدا و عتملان یکون طرف مات‌اى مات ابد لان أحياء الكفرة للتعذيب 
دون النمتع فكانهم ميتون ابد ا كذا فی احسينى » والاول هوالذكور ف ‌الدارك والثانى هو | 
الذكور فى البيضاوى وانما اختاره لانه ملى‌التقدير الاول وزآن يكون‌الننى راجعا الىالقيد 
فيفوم جواز الصلوة عليه فى بعض الاحوال وهو باطل * وقول تعالى (ولاتقم على قبره) عطف على 
لاتصلاى لاتقف على قبره للدفن|والزيارة » وقول تعالى (انهمكفر وا )الى آخر ه تعليل لتا بيد 
1 الوت اولعدم جوازالصلوة والقيام علی‌القبر * ومعنی‌قول‌تعالی (وهم فاسقون) وه مکافرون 
لانالصلوة علىالفاسق جائز باجماع الصعابة والتابعين ومضى عليه العلماءٌ الصا حون وهو مذهب 
| أهلالسنة والجماعة وانما اختلى فيهالر وأافض‌خاصة فيجب حمل على معنىالكفر اذهو الفسق 
| الطلق وقد شاع استعمالفیالقرآ نکما فی فو لتعالی(افی ن‌کان مومنا کم ن‌کان‌فا سقا)وغیره » ولما 
عللالله تعالى عدم جوا زالصلوة بجموعالكفر وااوت وكان حسن‌للاتمة وقبعها ام ر أغيباعنا 
حكمنا بان مناستقر علىكلمة الالام الى خر الوفت جوز الصلوة عليه وان كان تمل أن يسبق 
عليه الكتاب و عر ج من أا نيا كافرا ومن استقر عل ىكلمة الكفر الى آخر الوقت لم جز الصلوة 
| غلیه وان‌کان جتملان‌یسبق عليه الکتاب قیموتمۇمنا *» ثم هذا التعلیل دلبل علی‌جواز 
الصلوة علىالؤمنين لان سبب عدم جواز الصلوة مو الکفر والوت علیه ٭ واما فرضبته آوکونه 


١ (كفاية)‎ 
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فابة نقد ئك ا ةة الخو زر ةريس ف القران ايندل باعل فر ية خلو انات ملالاو من 
O‏ لهم) فلايدل عليها فان الراد بالصلوة ثمة 
الدعانيء الةالميوةاذالضمير ف علبهم راجع الى فو e‏ ءام یلتفت البهم رو ل اللهصلی الله 
غا 
ئمەلاصلوةانازةا )عر وف على ماسپچع × لايقالان‌صاحب| 
ايضا بان ار أد من‌الصلوة الدعا* والاستغفار للب تكمامر فكب يستدل بهاعلى عدم حواز 
على الكافر *لانانقولانالدعاءٌ والاستغقار لما منع معلقا فى حق‌الميت الكاف ركان منع 
| صلوة الجنازة النى هى كمل الدعاء اولى » ولايلزم فى الآية جمع احقيقة العر فبة والجاز الذى 
هو اجقيقة اللغوية لان صلوة الجنازة في امحقيقة دعاء واستغفار فكان‌الر أد هوالدعاءٌ لاغيروانما 
صلوة الجنازة فرد من افر اده والاولىأان کک والاستغفار مطلقا يفوم من‌ایات أخر وهكة 


موم ا 1 خذالصدقةو با لںعا e‏ ر لوم وعفوعصيا ۴م 


الآية فىدعا صوص مو صلوة الجنازة * وما ينبغىان بعلم فىهذا المقام أن الفقها* ذكر وا ان 
الصلوة لاجو زعلی‌الکافر ال وا نکان ل و لی مسام حتی قالوا انه فیمن‌آشتبه عليه اله مؤمن 
اوكافر لايمالى لبه لان‌الصلوة على الكافر لاجر ز كال وتر ك الصلو ملى اومن جار ف ألجملة 
فلاف غبرها من‌الاحکام‌فانه اذاماتکافر وله و لی مسلم يغلي مثلغسلالاچاسةلا کالفسلالسنون 
ويكفن فىخر فةنستر عو رتهلا أنيكفنه بالطر ي قأاسنون و عفر حفر ة وياقيهفىها لاان عفر القبر 
ویاعد فيه ویدفن بالطر یق‌السنون‌هذا| ماقالوا * ولاير د عليوم أن الله تعال ىكمامنعهم عن الصلوة | 
عليه بقوله (ولاتصل على احدمنهم مات |بدا) كذ لك منعهم من القبام على القبر للدفن والز يارة بقرل [ 
تعالی(ولاتقم علی‌قبره) علی ما ذکر ت نفا لانانقو لان e‏ مليهالىلاماونقولان | ' 
غین الان رالو و ادگ ت دالا اا EL‏ ر 
تعظيمهم وتر ك استغفارهم وهمامو جودان حينئذلكن بى شيخ وموان المسئلة الم ذكورة تدلعلى | 
انان لمیکنله وی ن یقبر وقول تعالی(لاتقم ملی‌قبره)یدل ملی‌انه چو زان يقير | , 


e‏ اا مللدفن والز رة والله عا e‏ قال دل لیر قیرمر تول تان 
(ل عي الضعفاء ی ایی ولاعلی دين لاون ما ينفقون حرج اذا 


نصحوالله ورسوله ما على المحسنين من سبيل وَالله عَفُورْ ویم( قدا د کرت 
فبا سبق | نات زاسخة لقوله: تعالی ( انفر وأ خفافا ولھ ا( NSS‏ اول منھا EF‏ وألعنی 
لىس على ألضعفاء ولاعلی الزن کم والزمنی ولاعلی الذين لاڃدون ماينفقون لفقرهم 
کا ور ا ا وة e‏ نصعوا لله ورسول بالايمان والطامة فى السر ًإ 
والعلانية كمايغەلالولى | لناصح على مافیال E‏ ك أوبماقدر واعليه فوا ارقولایعود 1 
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ملی‌الاسلام والمسلمین بالصلاح على مافیالبیضاو ی آخرا او باظهار معذرته للتغلی من صا به 
حتی لاعتریبه غيره على ماف الزاهدى أو باصلاح الفعل مع اخلاص النية على ما فالحسينىء | 
و بالجملة فيوضع من هؤلاء اذكو ر ين الماد × وا مرضىق هذهالآية مقابل بالضعفاء فلمل الخعفاء 
هم الشیغ الفانی وامثاله وار ضی شاملللاءمی والاعر ج والریض جمبعا لاف مافى قو له تعالى 
لت علی‌الاعمی حر جولاعلی‌الاعر جحر جولاعلی‌اار ی ض‌حرج) ولهذأوحد هذا و جمع مه هکد| 
خطر بالبال × ومعنی قول تعالی (ماعلی‌العسنین من سبیل) لیس علیهم جناح ولاالی معاتبتوم 
سبيل فوضع اأعسنين موضع اضر للدلالة علىاحسا نهم * وكلامصاحب الهداية يدل ملىأن 
العنی ماعلی‌الناصعین‌غر موحي ولذافال نی بیان مذهب ای‌یو سف و عمدرجموماالله تعای ان 
من‌ارسل صیدامن‌یدااعر ملاضمان عليهلانهآمر با لعروف وناه معنا نکر ما على ‌العسنين م 
لا ا د ن ج 0 بلاطل مل افر اما وافلا ق ا ات 
البدع واللهووهذافصليطول شرحه SU‏ هواز أخذالرک وة وغیره فول تعالی 
ا (خ من ولم صد مرم ارتیم بها ول يمم ان صلوتك سکن هم ل 
ا يم الم يعلموا ان الله هو يقبل النوبة عن عباده وياخد الصدقات 
هو اواب الرحيم ) مذهالآبة فىقصةقو م لفوامن غز وة ثم تابواوئقوا انفسهم على سوارى 
ااسچں فلمااطلقهم رول الله صلی‌الله عليه ولم قالوا بارسو ل الله هنهاموالنا التی خلفتنافتصدق 
بهاوطهرنافقال ماامر تان آ[خذمن |موالكم شيًافنز لفو له تعالى(خذمن أموالهم صدفة) والصدفة 
عتملالنافلة والركوة وتطهرهم صفةصدقة ولهذا رفعت‌وقری ”با جز م جواباللامر وقری*ٌ بطورهم 
من أطهره بمعنی‌طهرهو با لجملة هو عتم ل غيبة الو نٹ وا خطاب × وتركيهم بهالاعتل الا لطاب وهو معنی 
| التطهير او الانماء فى الال + والعنى خذ مناموالهم صدقة تطهر تلكالصدقةاياهم او تطهر انت اياهم 
| عن الذ نوب او حب الما لاوتركيهم بتلكالصدقة + ومعنى فو لتما ل النغاء 
| لهم وترحمهم ان دعائك سکن اهم ای‌یسکنون‌الیه وتطمئن فلو بهم بان الله قدتاب علیهم وقال 
صاحب‌الدارك وال الصدق لصاحب الصدةة اذا أخذها وهكذا قال صاحب‌الكشافق 
ثم قال من‌الشافعی رحمه‌الله‌ان‌يقولالوالى عنداخذالصدفة آجرك الله فیماامطلیت وجعل طهورا 
۰ ا * ثم رغب الله نی ذلك فقال(المیعلوا ان اله مو قبل التو به من‌مباده وباخذ أ 
الصدقات) وقدقرى“ٌالميعلموا بالياء والتاء جميعاعلى ماف الكشاف + والراد به امال لتوب عليهم 
٠اىالميعلمواقبلقبو‏ لالتو بة والصدقة ان الله هو قا بل التو بة آخذالصدقة ولي س ذلك الىرسول الله 
صلی الل‌علیه وسلم فاقصد وا الله بها ووجهوا اليه * اوغير ألتائبين ترفيبا م فی‌التو بةاذر وی آنه 
| لا نزلت‌علیهم قال الذین لمیتو بواهۇلاءالذین تا بوا کانوا بالامس معنالایکلمون‌ولاعالسون مکذا 


 )كرادملاف(‎ 
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ف‌الدارك وال شاف هد اض و نالات والمقصود من ذکرها أنقوله ال (خذمنأم الم صدةة ) 
یدل علی‌حواز أخذالركوةا ن‌کان ھی ااراد با لصدقة كماقيل وا ن کان هى أاصدقةالنافلة فلایکون 
le‏ کن فيه ولكن درد على‌الاول أن الاموال وا ن کان شيل کل مال فىاللغةالافى عر ف‌الفقهاء 
يطلق غير السوائم اذأو ردوا باب صدقة السواتم ثم اوردواباب زكو ةالاموال وارادوابه الثمنين 
والعر وض * ولاولاية للامام فىأخذ رکوة غب ر السوائم الإإذا مر به على‌العاشر الالن يقالا نوم 
ا أب بانفھم "الى شوك آنه صلی ألله عه وسلم فکان له ولاية الأخن جنل ٭ وذکرز فی شرح 


اصو لا بنا محاجب‌ان قول تعالی (خذمنأموا لھم صدقة) لايقنضى أخذالصدقة من کل‌نوع من 
انواعما ام عند ناخلافا الا كث رلانه‌اذا اخدذالصدقة من‌مال وأحد صق هذا الفعل ×* ولا نكل 
دینار ودرهم مال ولاعب منه‌اخدذ الصدقة بالاجماع فلاعب م نکل نوع es‏ منح 
صلڏه ومعا رضته الاجماع فی‌الافراد لای وجب قصيص الانواع وعنت الاک رین متاه خذم نکل 
وأحدمن ن اموالوم صدفة ٭ وألجواب منع ذلك ك هذاحاصل مافيه # ومبن ىكل ذلك علىان أضافة 
الاموال للاستغراق اولاولا نزام لاحد dd‏ من‌امتبعيض معنىلاتاخذ اا كل ولاتنرك الكل على 
ماص رح به الامام لزاه رحمة‌الله عليه وص رح أيضابانه لاأخذ عليه‌السلام بعض اموالهماختاج 
ر فى قلو بهم أنه هل قبل الله مناالنو بة والصدقةاملافنزل قول تعالى (الميعلموا) الاية + ثمفى قول 
| تعالی (تطهرهم) اشارةالىان مالالركوة يصير من‌الاو ساخ لان المطهر يصير بعد التطهير من 
الا وسا خكالاء فى الو ضوء فا نكان صدقة الفرض کرم علیالهاشمی وألغنی والذمی وان کان 
نافلةلاکر ملنقصان ا لوسغ ملی‌ماعرف * وفقو له تعا لی (ویاخذالصدقات) دلبل على أن ا لقصو د 
من‌الصدقة وجه الله تعالى وااصارف جهاتها لاجلا حاجة وقدقيل انال صدقة تقع کف الرحمن 
قبلان‌تقع ف ىكن الفقير ولهذا قبلان فى الصدفة الفر يضة اكاز الواعيد الى كورة فی قول تعالی. 
(ومامن‌دأبة ف الارض الاعلى الله ر زقها) من‌جانب أله تعالى الى الفقراء فكانه اخذالال من‌الاغنياء | 
بيده تم اعطاه للفقراءأجازا للر زق الوعود وان فى الصدقة النافلة جوز صدقةالمشاع وان‌کان ! 
لاجوز هة المشاع لانالأخن فىألصدقة هو الله تعالى وهووأحد لامشاع فبه وف‌الهبة هوالغننَ ` 


وهو متعلد فلا یچوز وهذه فوائں بطر بالبال وهو اعلم د فى مسئلة بيان ٣سجد‏ الضرار. 
و“سجد التقوى وفضبلة الاستةجاء بالماء وان مس٠‏ الذكر لاينقض الوضوء قول تعالى 
( والدين ادوا مسجدا ضرارا ورا وتفريقا بين المؤمنين وارصادا لمن حارب | 
ال ور سیول فن قبل ویخلفنّ ان اردنا لآ المسنى واه یشید الم کافبون | 
لا تم فيه آبدا مسجد اسس على النقوى من آول نوم احق ان قوم ف 
فيه رجال عبون آن يتطهرواً والله هص المطَمُرين ) روی‌آن بنی عمرو بن عوف | 
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بابنوامسچں قباء بعٹوا الى رسول الله صلى‌الله عليه وسلم ان باتيهم فآتاهم فصلى فيه سدتوم 
أخوتوم بنوغنم بن‌عوف وقالو | نبنی مسجد اونر لای رسو لاله صلی الله عليه وسلم یصلی فيه 
ویصلی‌فیه ابو عامر الراهب‌اذاقدم من‌الشام شام وهوالذی قال لرسو ل الله صلی الله عليه وسلم ډو م 
احدلاامدقوما بقاتلونكالاقاتلتك معهم‌فلميزل ية يقاتلءالی يوم‌هنین فبنوا مسچں| الى مني مسجد 

قباء وقالواللنبى عليه لسلا م بنینامسیں| لذى‌العلة والحامة وكن كب a‏ لنافيه فقال عليه 


1 اترا Eh‏ عله فقال عليه لسلا م‌لوحشى فا تل حمرة ومعن بن علدىی و غدرهه ) أنطلقوا الى 


مات ابوعامر ب بالشام هذه عبارةالدأرك بعينها وذكرها حماعة غاا فقوا تعالی J)‏ نين 
ا مسچںاضرارا) SAN Ele‏ اوستدا خبره حذو فق آی‌فیمن 
وصفنا الذين‌اتخذوا مدا او منصوب على‌الاختصاص + وقرانافع وابن عامر بغبر واو وضرارا 
مع مابعده مفعول له ومن قبل متعلق عار کاو کنو غ اا بیضاوی و بالاول آکتنی 
شات ابذاك وبالاغیر ا » وقولتعالى (أسچد 0 ا 
مع صفة مدا وخبره (احق‌أن تقوم فیه) ٭ وقول تعالی (فیه ر جال )الخ میر عائں ای سجر اسس 
ومعنى الأية والذين ادوا مسد اضرارا ای لاجلالضرر لاخوا تم وھم اعاب مسچں قباء وکفرا 
أى تقوية للنفاق وتفر يتا بی ن‌الوٌمنین ای لاجل ان يتف رق المؤمنون بعد ان کانوا يصدون 
جتمعنن فیمسجد قباء » وارصاداً ای‌اعدادالاجل من حارب‌الله ورسوله من قبل بناءالمسچں 
| یو مالخندق اعنی | ارابلا نهم اعد وهل لیصلی‌فیه او اذوه من‌قبل (ولیعلفن ان‌اردنا) ای ماارد نا 
|Ç‏ ببتاء هذا الس الا ا صلة ا حسنى|والاراد ةا حسنى وهى الصلوةو ذكر الله والتوسعة على المصلين +( وألله 
یشهد اتهم لکاذ بون )ف حلفم (لاتقم فيه | بدا )ا٣‏ صاوة( !جد اس على التقو یمن او لیو م)من‌ ایام 
وجوده ( احق انتقو م فيه )وهو جد قباءاسس ردو ل الله صلی الله عليه وسلم وصلی‌فیه ایام مقا مه 
بقباء من يو مالائنبن الىيو ما جمعة لانهاوفق للقصة‌او مسجد رسول الله صلى‌الله عليه وسلم بقو ل 


تعالی ذ کر مسچدالضرار وهسچدالتقو ی و بين‌أهلهما الفاسقين والصا جين » وقالصاحب المد الك 


اللا إا ماناملی‌جناح سەر أذاقدمنامن توك انش شاء الله تعالی صلیتا فيه فلهاقفل من غز وة تبوك سالوه أ 


هنا المسیں إ) آهل فاھد موه واحرقوه ففعل واا نْ‌ يال مكانهكناسة يی فيە ىى و لقا مك ا 


ای سعید سا لت رول الله صلی‌الله علیه وسام عنه فقال هو مسچدکم هذا مسجد الدینه(فیه رجال) | 


اى ناسيد الذى اسس على ‌التقوى رجال (عبون أن يتطهر وا والله عب المطهرين) فالله | 


U ENE A E 
لاق بەسچں الو رار ھذا لفظه اغد ذلك ا وقال صاختا لشاف وعن عطاءلمافتم‎ 


(یضاں) 


الالامصار على عمر رضی الله عنه امرالسلمين أن يبنو الساحك و لایخد وا فی مدينة *جدین 


يضا رأحدهما صاحده هدا افظه فالعجب ااا ن فی ز ما ننا يىنون کل ناحبة 
مساجد طلبا للاسموالرسم واستعلاء لشانهم واقتداء بابائهم وام يتاملوا مانى هذه الأية والقصة 
من شناعة حالهم و سۇ فعا لوم وقد ذكر علماء الاصول أن‌الصلوة ق الار ض الغصو بة منهبة 
لفبرها أمنىلشغل ملكالغيرلالانها صلوة + ولكن لالم يتصلالمكان بالصلوة اتصألالوقت بها 
اوبالصوم لم يكن‌الصلوة فالمكان الغصوب مكروما كالصلوة فىالاوقات المكر ومة ولافاسدة 
| کالصوم ىيو ما لر + ٹم معن ىقو لهتعالی فیه رجالای فیمسجداسس علی‌التقوی ر جالعبون 
١‏ ای من‌النجاسات‌كلها او مش‌الذ توب :بالتو بة على ماف لدارك وقيل من ألنابة فلا 
ينامون مها علی‌ماف الب ضاویا وبا لمیا لمكفرة ت لذ نو بھم موا ء عن آخرھ م وکل ذلكف!اا لكشا 
+k .‏ وهه ر ويا اا X*‏ ۳ لصیپے اا کی علبه امهو ر أنه فی مدح ر < ال ال یسکنو نف السچں 
| المنكو ر ويستاجون بالاحعار والماء اى يبتغون|مجارة بالماء فن ‌الأية حينئذ دليل علىفضيلة 
الاستنجاء با اء وانما قلنا انه كا نوا يستنچون بالاحار والاء لانهم رووا انهلا ان زل أله تعالى 
) ا و بالغ فی صغم بالطهارة بصيغة البالغة مشى رو ل الله صلى الله عليه وسلم ومعهالمهاجر ون 
حنی وقفوا می باب مسجد قباء فاذا الانصار جلوس فقال رسو ل الله صلی الله عليه وسلم آمو منو ن أنتم 
| فسكتالةوم ثماعادها ٹانیا فقال عمر رض الله‌عنه یارس ول الله انم الوٌمنون وانامعهم فقال عليه 
٠‏ السلام أترضون بالقضاء فقا لوا نعمفال عليه السلا م اتصبر ون على البلاء قالوا نهم قال عليه السلا م 
انشكر ون ف الرضاء قالوا نعم قال عليه السلام انتم ملو نور اة خاس م قال يامهشر | 
الانصار ان اللتعالى قدائنى عليكم فماالذى تصنعون مندالوضوء وعندالغايط فقالوا يار سول | 
الله نتبم الغائطالاحجار الثاٹ م نتبع الاحجار الاء فتلی‌النبی عليه السلام فږه رال ڪون أن 
يتطهر وا هکذا ذکره‌الفس‌ر ون‌فثبت‌ان الا ستةعاء ر )لاء أفضللانه تمل ان يکون مد حهم ب بالتطهىر 
| جم وع الاحجار والاء و نیال ان کون لاستعمالهمالاء بعد الاحعاز والیه مال اغبا لهد ية لانه 
قال و غسل افضل لقو ل‌تعالی افيه ر جال عبون أن‌یٹطهر وا)نزلت فقو م تبعوناجارة بالماء 
هذا كلامه فقد اوردالأية دلبلاملکون‌الاسثتجاء بالاء افضل ووجه كونللاآية دليلاعليه ان 
اللەتعالى قں با[ لخ فی مكحم به وقل يث منه کونه ڪبو بالله وادنی درد ات انیکون معا ّ 


عليه للتيقن eS‏ فوقه وهذا اذا لم ياو زالاجس الخرج اما ناذا ها 

الوس الغر ج جب ‌الاستنجاء باماء » واماالاستنجاء بالاحجار فانه وا نكان تبوته e‏ 
یکو ن الد ح لاجمو ع لکن لایفهم منها کونه سنةحين حمل العو بية ملیماموالادنی ومو الاستعباب 
ليا فلاحت لدا انال اع : بالاحچار سنة لانه واظب‌التبى عليه السلام عليها اى مع 
7 سول اة مت ااال 2 ويالم اتدل اهلالاصول لان ی الد 


pe‏ ۳م چ 


| غير ناقضللوضوء وذلك لان اللهتعالى قد مدحالمستاجين بالاء ولاشك ان فىذلك مس الذكر 
فل وکان مس النکر ناقضاً للوضو ءکیی‌ یکو ن‌الستاچی بالما۶ املاللمدخ‌ومدا وان‌کان اندلال إٌ 
غیر تا مکماهو ظاهر اکنه صاع الزاما ملی‌الشافعی رحمه‌الله فيما قالان مس ‌الذكر ناقض للموضوء 
قا ئلا بانه» س الذکر فکان حد ثا كمااذامسه وهو يبو للانرتبة اواب الموافقة بد ليلا مستدل | لفاس 
بالفاسں والصعیع بالصجیع الاق ان ن دک غار الو کر من الکو 
داخلافیه ٭ نعمنی‌هذا القام شبهة اخ ری ومین الفقها ۶ ذکر ا ا بالاحعار والاء 
أن السنة مندالبعض الاستنجاء بالاحعارالثلث ولكن الرأة تدبر با مجر الاول وتقبل با ثا 
وتدبر بالثالٹ فکل‌حال وهکذا یفعل لر جل ا ن‌کانالزمان صفا ویعکس أ ن‌کان‌شتا م ثمياخذ 
لاء بعدها فخلا انا م "5 او زالنجسالمغرج ووا انجاوز وهذ| کله یدل على اناا راد من 
الاستنجاء طلب‌النجو بعدالغائط فى موضع الد بر وأن‌الاستاجاء بالصفة النكورة انمايطلق عليه 
والتطهير الذى يكون بعدالبول فى موضعاحشفة انما يطلق عليه الاستبراء كما يستفاد من بعض 
مصنفات شهاب اللة والدين + وماذكر اهلالاصول يدل على انه يعم التطهير الذى بعدالبول 
والتطهير الذى بعدالغايط كما لابخنى وجهه ولكناحق ان مرادالفقهاء ايضاً اعم كمايدل عليه ٠‏ 
قولهم والاستاجاء م ن كلحدث أىخارج من السبيلين سنة غاية ما فالباب أن‌الاستنجاء بعد أ 
الغايط لا احتاج الىز يادة تفصيل عقبوه بقولوم ید بر بام رالاول ويقبل بالثانی من‌غیر اظهار 
ان هذا طربق الاستاواء اشوس د فى متئلة أن الىد كلقائل اغاق الفنيمة قر ل تعالى 
(ما کان لهل المديتة ومن حولم من الآعراب آن يلوا عن رَسول الله ولا يربو 

باتفسهم عن تفسه ذلك ت بانمم لا بصيبهم ظا ولانصبولاخمصة فی سیل الله و ولایطئون 


موطًا يغيظ الخفار ولا اون من عدو تيد الآ تب لهم به عمل صالح ان الله لا 


۱| 0ر0 لے‎ ~o 


يضيع جر اأمحسنين ولا ينفقون نفقة صغيرة ولا كبيرة ولا يقطعونَ واديا الا حتبَ 
لهم ليج يهم الله اخسن ما انوا يعملون ) معنى الآيتين مااستقاملاهلالمدينة ومن مو لهم 
من‌جملة‌الع رب أن يتخافوا عن رسو لاله فالغ و ولاان بر غبوا ای یضنوا بانفسهم عمایصیب 
فة ى لأظا روا بقاء اتفسهم على تة ق الشداقن بل امول بان قبي ق الباساد زالراء 
ویلقوا انفسهم بین‌یدیه کل شدة وذلك بسبب انهم (لایصیبهم ظماء) ای عطش (ولا نصب) 
ایتعب (ولاغمصة) ای مجاعة (فی سبیل‌اله) ف‌اهاد (ولایطئون موطا) ای‌لایدوسون مکانا 
من أمكنة الكفار عوافر خيولهم وأخفاق رواحلهم وار جلم٭ یغبظ الكفاراى يغص وم وطا”ٌه 
ویضيق صد رهم ولاينالون اى لايصبون منهمأصابة بقنل او أسر أوج ر حأوكس ر أوهز يمة + الاكتب 
لهم بكلذاك عمل صاع لانهم حستون والله لايضيع أجرهم »ولا ينفقون نفقةصغبرة ولو تمر ةكنفقة 


(عقیل) 


4 ۳۳٣ 


عقيل *ولا كبيرة كنفقة عثمان وتك الرخيرخ بن عوف على ما فی ا gجسبنی‏ + ولا يقطعون وأديا 
| اىارضا فى ذهابهم وجيئهم الاكتب ليم ذاك الانفاق وقطعالوادى اد العمل الصالع على ما 
فىالكشاف + لوز يهم الله على کل واغك جزاءاحسن عمل کان لھم فیاعق ما دونەبه تو فير لاحرهم 
هذا مضمون الأيتىن * وقال القاضى غت قو له تعا لی (ولا يرغبوا با نفسهم عن نفسه) * رویان 
اباخنلية ف ا ا ا 
| الرطب وااماء البارد فنظر فقال ظل ظليل ورطبيانع TE‏ 

2 عليه وسلم رھ اهذا بخیر رل و سيفه وره وم رکاار بح فيد رسو ل الله 
صلی الله علیه وسام طرفه ای الطر یق‌فاذ| هو برا کب يزهاه‌السراب فقال كن أبا خيثمة مكانەفف رح 
به رسو لالله عليهالسلام واستغفر ل هذا لفظه ونقلي الحسينى أيضا + والمةصود من ذ كر الأية 
أنه قال صاحب| لكشایقت قو لهتعا ل وا طون م و نالا اید اهاد ب ابی حذيفة 
رحمه الله ان الد دالقاد م بعد نقضا از تارك احق هان د طا دارهم مما يغيظهم وینكوع 
ر فبهم ولقداسهم النبى عليه السلا ملابنى عامر وقدقدما بعد تقض اجرب وامد ابو بكر الصديق 


اهاحر ين الى أمية وز ياد بن أب لبيد بعكرمة e‏ فاسهم لهم 

| وعنك الشافعى رحمه الله لایشارل ك المدد الخ غانمىن هذا لفظه وهکذا ذکر صاحب الهداية ٠‏ 
ا عور ل د ل ا و ا ا ان 
دارالاسلام شار کومم فيه خلافا aT‏ بعد انقضاءالقنل مكذا سردالكلام الع ثم 
ذكر اله تعالى بعده أن الاد من فروش الكفاية وان خبر الواحت يو جب العمل فقال 


(وما كان المؤمنون لینفروا سال لوا فر من كل فرقة منم طائفة 
فی الذين وليندروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يمذ رُون) اعلم ان للا 

توھنهینذ کر وهما وا کتن الامام الزأهد 9 حب جسینی ب لئان هما فقط #أحد هما ا ضصهدر 
لمتفقهوا ولینذر وأ ور جھوا راجع الى الطائفة والقوم هو الفر َة + والاخران يڪرن بالعکس 
فعلى‌الاول معتاها ما استقام للممنين‌أن ينفر وا الى تصيلالعلم كافة فهلا نفرمن كل جياعة | 
كثيرة كقبيلة واهل بادة جماعة قليلة ليتفقهوا اى الطائفة النافرة وليندر وا قومهم الباقبة اذا 
ر معو أل فومهم یعنی کہ ]1 غاية سعيهم ومعظم غر ضهم من ألفقاهة ارشادالقوم وا نذارهم لا 
| الترفع علی‌الناس والتسط فی آلبلاد لعلهم ڪذرون آی أرأدة أن عذر وأ عماینذ رون منه 
رن ا 5 ع اون وک کا کل ان راا ل 
لانهجعل انذار الطائفة النافرة للغر قة البافية مفيدا للعمل وهواسم للواحد والاثنين فصاعدا 
| هکذا ذ کر القاضی|لبضاوی *» وذ كر الامام خرالاسلام فى اولالكتاب ان‌الله تعالى ندب 


% TY $ 


ل ا ا ا مرا ل ا ا لال دل 

فىالفقه وفى اقسام‌السنة ان خب ر الواحد يو جب العمل لان اله تعالىرعاهم الى العمل بقول طائفة 
وهو الاسم للوأحد وألائنين فص اعں! ls‏ الثانی قل ف نز ولها l‏ نز فى المتخلفين مانزل 
سبق ألم منون الى النفر وأنقطعوا عن ألفقه فامر وا أن ينفر من كل فر قةطائفة الى اهاد ویجقی 
أعقا بهم يتفقهون لسلا ينقطع ألتفقهأ لذی‌هو اهادالا كبر + فمعناها ح ما ستقا مللمۇمنىن أنينفر وا 
كافة لغ و فهلاً نفر من کل > حماعة کہ ر ة جماعة قلىلة للغرو 0 اie Jl‏ كشرةالبا قية 
ولیندز وا فو موم ای الط أئفة النافرة ذا عقوا الى تلك ألفرقة ند لايکون الأبةد لىلاعلى 
حوية خبر ألوأاحد نعم دستقرم . أن کون دلیلا على جعبة ابر اث غور کا لاکن على المنصف 
ململ وأحك وأن ألتفقه أيذا م الكفاية ولعل 
ماما احهأد فر ض كفاية وان ألتفقه هور الاحتهاد ومن زه فر ض كفاية وأنها 
ر ا ا و ا 
هذا ما عط بالبال والله اعام بەھنذ|ڵ وو الانات )ل E‏ ف سورة ا والحمل لله 
على توفیقه ونصلی على حمد وآلوبہ لم الان نشر عى سورة يونس وفيها أ ية ف مسئلة 


| مھ وو = 


مسچں البیت وهو (واوحینا الى موسی آن تبوا 2 


هأارون ر ن تبوا ای اجعلا لاجل قویکا ف a‏ نرکا یر جعوںن 
اليه أى لعب ادة والصلوة فيه واجعلوا انتما وقومكما بيوتكم قبلة أى كوالقبلة وقيلأجعلوها 
مساجد ا فىالزاهدى+و قال القاضى أى مصلى وقيل أجعلوها مساجد متوجهة كوالقبلة 
وألاخیر هو الذی ذ كره ر * وقالوا وكان موسى ومن تبعه يصلون الى الكعبة وكانوا 
فی‌اول لأر مورین بان يصلوا وا فى بيوتهم فى خفية من‌الكفرة للايظهروا عليه م فيو ذوهم 
ويضلوهم عن دینھم کما كان‌السلمون على ذلك فی او لالاسلام بمكة فەعنى وأقيموا الصلوة اى 
اک اا و اوش هره ان ال ا ا 
ااي فا ات ار رل هان( ف لان ار اا ی 
الى الانباء ثم جمع فى قول تعالى ( وأجعلوا بيوتكم ) لان ااذ الساجد والصلوة فبهاوأجب 
على جهو رٹم خص موسی عليه‌السلام : بالبشارة تعظيما لها وللمبشر بها هكذاذ كر وأ واقول 
فالآية وان کانت فىقصةموسی وهارون وفی باب اتغاذ الساجد فىالبيت رنت الو دون 


ل ولکن با شرائع من قبلنا ملین ذا فس‌اله ورول من فير انگار ركذا ندم 


الف 


4 rr 
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ذلكفی‌عر ف‌الفقهاء مسجد البیت ولب سل حکم جل جمامة حتی جوز لهالوطی‌والبول والتغلی‎ 8 


فوق بىت فبه “جد وان لم يز ذلك فو ق “جل حماعة وقداشار البه صاح ب الهدأية فی باب 


ا كر وف الل وة ا ف ا ال ولا اول و ق ك ت وا 
اعدللصلوة فالبيتلانهلم ياخذ حكم امسج وان ندبنا اليه هذا كلامه و فشر وحهاوان استجبنا 
الىاتخاذا مسين فىالبيت فىقو له تعالى (واجعلوا بوتكم قبلة) وذ کر وا اناتخا ذا مسجد فیالبيت 
وافل فیها مندوب وکان رسول الله صلی الله عليه و سلم حو ر الى يۇ دو نالفل 

فا لسن ال ر انت وغ رها اة ال رودا ال ها فة اة ف جنات 
اليعد للصلوة#و فضائل هذا واحكامه وادابه عا يعرف فی کتب المشاتخين والصوفبة لا وبعر م 


سورة هود وفيهاآية فىاوقاتالصلوة وهی‌قولتعای (وآقمالصَل رى التهار و رامن اليل 
ان اسنات يدهب ن السات ذلك فر ىلل كر ين واصبر فان الله لايضيع جر المحسنين) 
أعلما نار بع‌آیات فالقرآن يفهم منها الصلوة ة المس‌وهده اولهاومعناها افم الصلوة ة طرفالنهار 

يعنى غد وةوعشية فالغ وةصلوةالفجر والمشية صلوةالظهر والعصر وانتصابه على الظرفلانه مضا ف أليه 
وزلفامن‌اللبل وهو جمع زلفة بمعنىالقرب يعنىساعات من الليل قر يبة من آخر النهار اى صلوة 
الغرب والمشا*× (اناحسنات يذهبن‌السيتات) الراد با حسنات الصلوة الخمس فانها يذهبن 
الذنوب ويكفر نها أو الطاعات مطاقا اوسبعان الله والحيد لله ولال الا الله وألها كبر » ذلك 
ای فاستقم وما بعده اوالقران ذكرى للذاكرين اى مظةللمتقين » واصبر على امتثال ما 
امرت به والانتها* عما نهيت‌عنه × (فان‌اللهلايضيع اجر اأعسنين)ونز ولالآية ىعمر بن عر فة 

بائع التمر قال لامراۃ فی‌البیت تمراجود فدخلت فقبلھا فندم ناما کیا با کیا فنزلت فقال عليه 
السلام ملشهدت معنا العصر قال نعم قال هىكفارة لك فقيل انه خاصقال بلللناس‌عامة هذا 
كله ف‌المدارك رتبعه امسينى ايضا » وقال القاضى والعشية العصر وحده فلاجمع الآية حينئذ 
الصلوةا جس × وقالصاحب‌الکشاف E‏ اليل وحقهاءلى هذا التفس 

أنيعطف على الصلوة أىأة مالصلوة طرف ‌النهار وأقم من‌الليل على معنی وأقم صلوة ينقوب 
بها الاه ف سين الله وذ اة u‏ ُ ا ا 
ا عدا ن اة کت الما الاعات راان ان اغات بكرن 
لطفا ف تركها كقو لهتعالى (أنالصلوة تنهى من الفعشا” والتكر ) × واما الامام الزاهد فبعد ما ذكر 
القصة قال أن الله تعالى ذكر.للصلوة وصفين‌أعنى يذهبن السبتات إوتنهى عن ألغعشاء والمنكر 
قي ن‌کانت صلوته تنه من ‌الفعشا ۶ والتک رکانت عي يذهبن السياتا والافلا » ا 


f E ge 


ىدلا ذا الكفارة أنالكفارةلايهعوا الكبائر قالاللهتعالى(ان اسنات يذهبن‌السئات) ل 
والرا د بالسيأت الصغاير دون الكباير لقول عليه السلام الصلوة امس والجيعة الىالجيعة إإي 
e ٠‏ لابينهن‌اذا اجتنبت الكبائر هذا كلامه » وعلم ان کک ك 
٠‏ الاعات وينبغى أن يعلم ان هذا غير ما عليه ااتزلة أن أجتناب الكبائر يكفر الصغائر البتة 
لقو ل تغالن (وان نوا کیا ئر ماننھو ق غنه یکفر عنم سیاتکم )ای‌صفا؛ ركم ذلك 
هن افا ال طاعا ت تا دو ن ا كار الکن عا ا اول م مە رالات هى اى المد 
| فقطملی ماع رف فی‌عام الکلام د و بعدهاسو رة يوسف وفبهاایتان من المسائلفنقو ل × فى مسئلة ان 
بیع الحر باطل فو ل‌تعالی (وشروه بتّمن ڪس دراهم معدودة وكانوا فيه من الزاهدينَ) 
ار و فو کی ل مالسا ن دان ال غا ا اعرا السا 


له من عرز يز مصر وقصته أنه لماالقوه فی فبا بت اجب وهات سبارة فاخ رج واردهم دوسنی مه 


شم ثنبه به اخوة غاءوا وادموا انه فلام لهم فاخذوا من‌السبارة ثمنه ثم بامهالسيارة من‌عز يز مصر 
ق ثانیا فيقولالله فشا نهم * (وشر وه بثمن)ایأخوة یوس منالسیارة بثمن خس‌آی زی ردی 
|| دراهم معدودة ای‌قليلة غیر موز ونه بل معدودة‌افل‌من‌ار بعین‌لان هکان عشر ين |وافل‌او ا كثر 
کا انوا ننه ایا ب ىنى قنرق شن لز امد ین ایال فشن نهر 5 عة طاھرا وای وهر وة ان | 
'السيارة يوسف من عز يز مصر بثمن مذكو ر وكانوا فيه منالراغبين عنه لانهم ملتقطون خالصون 
| :م ن‌اشتراء أحد منهم وهذا کله‌اذا کان شر وا بیعنی باعوا وان کان بہعنی اشتر وا فالعنی ان 
السيارة اشتر وا يوسف من‌اخوته بدراهم مذكو رة وكا نوافيه من‌|لراغبين عن لاعتقادهم أنه ابق 
هذا ما ف‌البيضاوى ولميذكره الباقون بهذا التفصيل وخفن الامامالزامدالو جهالثانى بانهذا 
البيع لم يكن بثمن خس بلبمال عظيمكماهو أمعروف + وبالجملة معنى فول تعالى جس وان 
کان علی‌الا کثر زيف ردی ولکن ذکر ف‌تفسیر الوجیز غس ای حرام لانه من اجر ومن 

ھهنا تمسك بعضهم أن بيع الجر باطل وهکذ| وقع عليه الاجماع وهو معروف * وانما الاختلاف فی 
ق انه مل جوز بيع ا حر فىالخمصةاولا فامشهور انه جوز وذهب اليه جماعةايضا وقد قرر قدوة 
| المتاخرين نظام‌اللة والدين انه لاوز بيع اح راصلا لا فىالخمصة ولا فى غيرها + وان|باحنيفة 
| رحمهالله و جمیعاجتهدين برى عن جوز بيعه فى الخمصة + وانما ذكره استاذ الاجلالشيخ الهداد 
| فشرح الهداية والبزدوى نلا عن العبط والذخيرة من انه يصع بيعه عند المخمصة فلعل 

ذكره لغرض صعيع وهو أن يأخذ المسكين اليظلوم حقه من الظالم الفنى بهذ البلة 


ثم یصیر حرا عذل دعو یالطالم ایا واورد فی هکلام طویلا من‌اراد الاطلاع عليه فلير جم أليه %* 


واماما اشته رف زماننامن بيع لحر وشرائهم فهو متاول بالاهارة عندالعارفی بقواءدالشر ع ولكن 
Je‏ 


FFA |‏ ¢ 
ا علبلالانه لالرا اما | N‏ ق eT‏ اه ا وار انارت وهاهو 


5 وع ىكلتقديرا ما ان يكون صغيرا اوكببرا وعلىكل حال اما أن جعلالاجرة النفقة والكسوة فقط 
أو دراهم معينة فقط اوكلاهما فاجارةا لجر نفسه بالغا اولابالنفقة والكسوة العينة او بالدراهم العينة 


ا راف اوا ی و کن جائز أو بعشرة دراهم ف حال مثلا الى ستين سنة 


مثلاينېغىان چو زایضاوان ام يسم فسط کل يو م أوشهر أوسنة فان‌عاشالیالدة فبهاوالایهدر 
وهولايساعق ألنفقة والكسوة + و بکلیهما اشتبه اال لابعرف له نظير ف‌الشرع ولكن ينبفى 
أن جوز * واما أجارة غير الحرله ففى البالغ ينبغى ان لاجوز وف الطفل ان كان بالكسوة 
والنفقة ينبغی انلا چو زلان نفقته عائداليه + وأ ن کان بدرأهم معينة فىألحال الى مدة «علومة فقط 
او بکلیهما فكل ‌النفع فی‌الاول و بعضه e‏ نکان‌دلكالغبر اباه اوآمه چون 
لانهما یملکان‌آجارته وان کان غبرذ لك من الاقارب لاعوزلانم لانښلگون اخارته: وان کان 
مستاجره لاوز لان استاج رلايملك ان يوج رالشئ استاج ر غيره وعلى كل تقدير لاچری 
عليه احكام الملوكين فلايملك الستاجر نكاحه وكتابته وتدبيره واستبلاده واعتاقه ولايملك نفسه 
واولاده وا کسابه ولاینفت علیهحکمه وهبته لغیره وبیعه منه مع انكل ذلك معمول ف‌دیار الهند 
والشرق والغرب معاذالله من ذلك اللهمالهمناحيلة صعتهاشرعا وجوازتصرفاتها نقلا نعم انما 
چ ری هذه التصرفات فى اهل الجر ب‌الذين لايشكاحد فىكونهمحر با انفاقااوفيمن‌بيع فالخمصة 
فى بض الر وايات على ماع رف أنفا وهو أعلم بماهو الصواب د ثم نقول فى مسلة ان تليق الكفالة 
بالشرط جائز قول تعالى (قالوا نفقد صواع املك ولمن جاءٌ به حمل بعير وأا به رعيم) 
قصة معر وفة وهى أنه لاجاءأخوة يو سفالى يو سف وأرادوا انيدذهبوا الى الوطن حعل خدأم 
يوسن صاعة فى رحلآخبه ثم لاخر جوا من مصر اذن مؤذن وقالهو وغيره نا نفقد صواع الاك 
ونظنا نكم سرقتموه وقال ولمن جاءای به‌ای‌لمن‌جاء بذلكالصواع حمل بعیر وأنا.به زع یمای 
كفيل يعنى انىكفلت ان اعطى حمل بعيرلمن‌جاء بذلك الصواع فقدكفل ذلك الؤّذن وغيره 
جمل بعر .وعلق ذلك بالشرط والله تعالى قد فص علينا بهذه القصة فالظاهر بقاؤه فى 
ا ا فثبت انه جوز الكفالة بلفظ الزعيم مکذا اطظر بالبال وان 
جوز امعالة وضمان العل قبل تمام العمل وقد قالالقاۓ e‏ وفيه دلبل على جواز 
الجعالة وضمان لعل قبل تمام العمل وانه #وزتعليقالكفارة بالشرط + وقد قالصاحب الهداية 
بعد ماذكران تعليق الكفالة بالشرط جائز والاصل فيه قول تعالى ولمن جاء بهحمل بعير 
ونا به زعیم والاجماع منعقد على صعة ضمان الدرلك م فضل‌اثه ائ شرط عور التملىق به 
وای شرط لاو زفقال ثمالاصلانه يصح تعليقها بشرط ملام لهامثلان یکون شرطا لوجوب 


€ ۳ 


اللىكقو ل ن اسایی الیم ا اولامكان‌الاستيفاء مثل فولاذاقدم Ea‏ 
الاستيفاء مثل قو له أن‌غاب اة اما لايصع التعليق جرد الشرط كقول أن بت الیم 
اوخا ۶ا مطر رکذ ااذ احمل واحدامنچمااجلاالاانهبه الكفالة و ب الال حالالا نالكفالة لاع تعليقيا 
بالشرط لايبطل بالشر وط الفاسدة كالطلاق مذا كلامه فاعفظه ولاتكن من الغافلين 
کول کن اة بے الا بالسلعة مكايلة وجواز |البضاعة قولتعالى ( فلما دخلوا 
عليه قالوا ااي العز يز 4 7 الضرو جنا ببضاعةمز حاوف لا الكيلوتصضدق 
علينا ان الله جزى المتصدقين) قصة الآية طويلة ولم اوردمنا الامايتعلق بحر ير الآية 
أىفلما دخل أخوة يوسن على يوسن بعدمار جعوا الى المصر رجعة ثانبة قالوايا ايها العزيز 
ماو اهلا ال ية وا وا ا اة اى 5 ال د 
وتدفع رغبة عنها قیل کانت دراهم زیوفا وقیل صوف اوسمن وقيل الصنو بر وحبة الخضراء 
وقبل الاقط وسويتق اقل فاوف لنا الكيل اى اتم لنا الكيل بيقابل البضاعة الز جاة وتصدق 
ملا نرد اغا :السا عة ر تنو لالز ياةار باك يادةەلىمايساو ا 
الجرزا۶× والتصق التفضلمطلقالكن أختصتعرفا بماینبغی به ٹواب من الله هذا کله‌نیالبیضاوی 
والكشاف وهوجامع لا فالتفاسير كلهاء ولكن الشان ف إعرفة انه كيف يطلق اخذالتصدق 
| ملى‌الانبيا* ولم يستوف أحدا مثل استوفاه الامام الزاعد حيث فال والصدقة على الاتبياء قبل 
الوحى جائز و بعد الوحى غير جائز ولان هذا طلب ا حط فىالعقدوطلب فىالعقد جوز * وقيل 
ارام صدقة الفر ضلاالنفل+وقيل نبينا عليه السلام كان غصو PA TONE‏ 
الآية انها تدل على جواز بيع الطعام مكايلة بالدراهم اوالسلعة وغير ذلك وعلى جواز عقن 
البضاعة كمالايخن وان لمينصوابه وق دكر ر اللهتعالى فىكتابه وا كدايفاء الكيل والميزان بالعدل 
والسوية من غير أفراط وتفر يط بقو ل تعالى(واو فوا الكيل واليزان بالقسط )وفو لهتعالى(ولاتنقصوا 
الیکبال والیزان) وقول‌تعالی(و یل للمطففین‌الذین|ذا | کتالوا على الناس‌يستوفون‌واذا كالومم ا 
اووزنوهم بخسرون) وامثالذلك وکلهذه اعم من ان يكون فى ببع الطعام بالطعام اوغبره 
وڪن نقتصر بهذا فقط ولم اذ كر مده الآيات مرة اخرى لئلايطول الكتاب وذ كرت مسئلة 
ان‌الایاس من‌الله کفراعنی قو له‌تعالی (ولاتیاسوا من ر وحأله) یسو رةالاعراف بتوفی ق اللهتعالى 
وبعدها سورة رعد وهى خالية عن 2 a‏ سورة ة ابراهيم وفبها آبة تدك با على 
عذاب رر قول ل ( يبت الله اين امنوا بالقول الثابت فى الحبوة 
ادنيا وفى الاخرة ويضل الله الظالمين E‏ مایشاء) ااال گان ان 
معنى الآبة يثبت اله الومنين بالقول الثابت الذى ثبت باحجة مندهم وتمكن فى قلو بهم 


٠‏ (فىاميوة) 
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ف اة الدنا والاعرة وتشبيتهم فی‌الدنیا انهم ذا فتنوا فی‌دینهم لم‌یزلوا کالذی ن فتنھ م اعاب 
الاحدود وکرکر یا وجبی وجرجیس وشمعون وغبرهم فىالآخرة انهم أذ ( سلوا عند 
توافق الاشياد عن معتقدهم ودينهم لميتملثموا * وقبل معناه الثبات عند سوال القبر وعن 
البراءبن عازب‌انه عليه السلام ذ کر قبضں روح المؤمن فقال ثم ادرو و ا 


ملکان فهجلسانه فقبره ويقولانل من ربك ومادينك ومن نبيكګفيقول ربی‌الله‌ودینی الاسلام 
وتنبن ګمد عليه السلام فینادی مناد منآلسماء ان صد ق عہدی فذلك قو له (یثبت الله الذين 


 AÎ‏ ار ا عل الفل ل ون ق انف 


القبر وتزل افدامهم از ل شىعوهم فىالآخرة ازل واضل» (ويفعلاله‌مايشا*) من تثبيت المؤمنين | 
واضلال الظالين لاأعتراض فيه لاحمدهدتا خاضل مأفنه وتہعه‌صاحب امدارك والقاضى الببضاوى 
فیا کثر الوحوه وان‌خالفاه فى بعضها#و با حم لة فالاية دلیل على حقية سوال القىر٭#وذ كر بعض 1 


“امل الكلام والحديث ان هذه الآية فىمذاب القبر لان‌النبى صلىالهمليه وسلم قال(يثبت الك أ 
الذين امنوابالقول الثابت) نز لت فى عذاب القبر اذا قيل لهمن ر بك ومادينك ومن نبيك أ 
بقوله ربی‌الله ودینی‌الاسلام ونبیی عمدملی السلام فا لفط انيت الطافر أن عدذات | 
القبر بالعنىالمشهور لايثبت من عرد قول(يثبت الله الذينآمنوا بالقولالثابت) الابانضمام 


قو لەتعا لى( ویضل اله‌الظالمین) وانمایثیت منه التعمدم وتفسير ألنبى صلى الله عليه و سلم بقوله ۰ 


أذاقیل له یدلعلی سۇ الا( قر دون عذ ابه ٭و ظنی أن معنا بالقبر هنا بمعنی عام ينناول جمیع 


الاحوال التي ئ ف القب رما خا ا وان ا الا جا مع سوال القبر وعذأبه وغدمه 
لان النثبيت والتعليل المذ كو رين فالآية لإيكونالابعد الس ال فلهذا وقنه التبى عليه السلا أ 
بقول اذا قل له فعلم أنه يوقع الس ۇالاولاء ی کل واحد منالموتی بانه من ومادينك ! 
EE‏ ابیت ان کان و مقا شت ا الول التامك اى اقا ال بو ية اة 
والاسلام وان كان طالما بضل اله تعالى بان لايوفقه با لواب الصادق ويفعل اله ما يشاء 
ا رای اا ی ا کلک ا 


ام او N‏ 0 ا اک 

بأتى مليك اثبات مذاب القبرنى سورة الموٌمنايضا أنشاء الله تعالى »و قال الامام الزامد 
YY‏ خم ف ا ا واا 2 
وان قول تغالن (ف ا وة الدنيا) يعنىامحبوة فىالآغرة اىالصراط اون الحيوةالدنياعندالموت وف 
الآخرة عندالسؤال ف ‌القبر وان الظالم ههناالكافر دون مركب الكبيرة كمامورأىالعتزلة » 
وفى الحسينى أن حيوة الدنبا هو وة ا شو الی ر والارة 


( التفسيراتالاحمدية ) ۳۲ 
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E‏ ا 
اعنی قو للاال‌الاالله عمد رو ل الله × و بعدهاسو رة اجر وهی‌خالية من‌السا ٿل عادو بعدهاسورة ا 
غل فباآیات من السا لف مسئلةمننمالانمام وممايتعلق ھاقولتعالى (ولانعام خلقما م | 


ھم ع سإ ت ۾ وو چ س نهرو س سن و | 


فیهادف ومتافع ومنها تا ون وڪم فيها جمال حين تريحون وحين تسرحون وتعمل | 
اتقام ای بلد لم ونوا بالغيه الا , شق لافس ان رر وف حت ا 
قوله تعالی (والانعام) منصوب بفعل مضمر یفسره خلقها او مو معطوف علی‌الانسان داخلقت | 
| خلق * ثمقول 8 لکم)ببان ما خلقلاجل وقول تعالى(فبهادفۇ )الآيةتفصیل‌ایف‌الانعا م | 
دفوء ومنافع ومنها تأ کلون‌والدفوءاسم لما بدفۇ به من لباس معمول من‌صوف وو بر اوشعر | 
ومنافع هى نسلها ودرها وغبر ذلك ومنها تاکلون ای جو مھا وشعومها وأنما قدم الطرف | 
فىقولتعالى(و منهاتا کلون )وان کان قد وکل من غير الانعام a‏ 
الفاهى فاص اما اها الاصل وما غيرها عالط اجاج روميت ال رالد تر الد ا 
کا و تلان کون ای ان ا ھک رثون بالبقرفياً كلون منها حب | 
والثمار وتكسبون با كراء الابل وتبيعون نتاجها والبانها وجلودها على ما فى الكشا ف* | 
وقال الامام الزاهد ووافقه امسينى ان لكمٍ 4 بما بعده ای کم فبها دفو ومنافع‌هی‌الدر | 

الل الکراء الا هر 5 وا کون اا با > والجبن وغير ذلك» | 
وقول تعالى (ولكم فيها جمال) منة بالجمال كما ان‌الاول منة بالانتفاع اىلكم ف الانعام جمال | 
حین‌تر حون ای تز ودونها من‌مراعبهاالی مراحلها بالعشی وحین تسرمون‌آای ا ٠‏ 
الى مسارحها وانما قدم الاراحة على التسريح لان الجمال فى الاراحة اظهر اذا اقبلت لاء أ 
البطون حافلة الضروع#وقول تعالى (وتمل اثقالكم) اى كمل هذه الانعام احمالكم الى 
بلدلمتكونوا انتم انفسكم بالفى ذلك البلدلو لم تخلق الابل الابشق‌الانفس‌اى مشقتها وكلفتها | 
فضلاعن أن عملوا على ظهو ركم اثقالكم والشق المشقةةرى”بالفتع والكسر »و قبل الفتوح | 
مصدر شی‌الامرعلیه شقا واصله الصدع والمکسور بمعنی‌النصف کانه ذهب‌نصف قو ته بالتعب ا 
والجهد مكذا ف‌البيضاوى»وزاد فیالمدارك اوالمعنی لم تكو نوا بالغبه با اى بالاحمال الا ا 
بالمشقة× وقیل اثقا ل کم بدا تكم اى كمل | بدا تكم والمقصود من هذه الو جوه‌تطا بق قو لەتعالى( لم تكونوا | 
بالغیه )لان فو لهتعالی (اثقالکم) یدل علی حمل الثقل وقول تعالی(لم تکونوابالغیه )یدل علی بلوغ 
الانفس ای بنی آدم‌فاذاقدر قو لهتعالیفضلاعن ان قملوااستقام الكلام وكذالوكان التقدير بالغين 
e Re‏ بعنىالابدأ نكما لاعنى وصز ح بد لك صاحب الكشانف » وقال فىتفسير البلد 
مكة وهو تار الامامالزادايضاء وفامسينى كس هذاومو ان الخطاب لاهل مكةاىلم تذمبوا 


ا 
أ 
1 
ا 


(منها) 


4 r4 


والبمن الابامشقة والكلفة هذاهو مضمون لآ ا ان فلآ دلالة 


e TY u ا‎ E 


سياق وكذا ذكر اللبسايضا فی آخر هذه السورة وذکر بیان الانتفاع بالا کل والرکوب وغیر 
ذلك جيعا فى مواضع متخ دة بطریق ختلفة فى و رة يس قاك ( وذللناما لھم فمنھا رکو بهم 
ومنهايا کلون ولهم فیهامنافع ومشارب‌افلايشكر ون) فذكر الركوب والا كل واللبس دح 


ذلك ذ كر المنافع فالراد با مأوراء الاشياء ال فكورة مالل اليل والدفو * وف سورة 


الؤمنين (وانلكم فالانعام لعبرة نسقيكم ممافى بطو نهاولكم فبهامنافع كثيرة ومنها تا كلون 
دعلا وغل فلك شل ا احمل والاكل والنافع فالراد با نافع مهنا ماسوى هذه 
ال ن كورأت * وفىسورة حمالو ومن (اله‌الذی ەل مالاا لت ركبو ها ومنها تا کلون‌ولکمفیها 
منافع ولتبلغوا مليها حاجة فى صدوركم وعليها وعلى الفلكغملون) فذكر ال ركوب والا كل 
اك عليها واحملومع ذلك ذكز النافع والمراد با منافع ماسوی هذه لنکو رات وه شل‌هذد‌افی 
| القرآن كثيرة وقداكتفيت بهذا لتلايطولالكتاب » و بالجيلة اراد با نافع فىهذهالايات ليس 
مصطاع الاصول وهو ما لایبق زمانىن کال ركوب وا لحمل فانها اعراض لایب زمانین غلاق 
الز وائد فانها تب كالثيرة فالشر والقلة فىالارض واللبن والنسل ف الانعام فان ال ركوب فى 
كل هدهالآيات وقع مقا بلا للمنافع فالمرادبه معناها التعارى وسن فكر بيان ان منافع الغصوب 
ان اا ا ا ا و ا ا ن الا الا 
دون البلا ك ر لای اق چ شه نانە خن اا Ek‏ فى سو رة قصضص تقر يبا 
منصلا واضعا انشاء اله تعالى د فىمسئلة أن الخبل والبغال اير حرام NSE‏ 
( والغيل والبغال والعمير لتركبوها وزينة ولق ما لا تعلّمون) فقول تعالى (والغبل) 


مون ل 8 ان موو لل سل عور | 

اى خاق اليل والعال امير انرا رنريت ا رين «رتيلز ية سلون غل غلل | 
وحنذ انما يغير النظم لان ألزينة فلاا قى وال ركوب لس بفعل ولان‌القصود من‌خلقما | 
ET J‏ عرض وقر ی ر ينة N RN‏ نيكون‌علة لتركبوها | 
ادر فى موضع الال من الفاعل أوأافعول ٭ کک مالاتعلمون) احمال جوانات 


DE‏ لفان انلو ار 0 2180ا 
وغىرد لك هذا كله فی البيض ضاوی #* والقصود ان هذه الاية ھی ال ہی أحتج بھا أبو حنيفة رحیه الله 
قى حرمة ايل واليقال واجمىر ووهه ما ذکر فىالكشا ف وکذا فیا لمدار 5 1 والهداية ىباب 


# Fo 

الد باتع ان هن الاي ت فى عل المنة وقد من أللتعالى علينا بغلقها بال 1 e‏ 
بابح ان هده ية صدر تف علالمنة وقد من أللهتعالى 4 خلقها بال ركوب والز ينة ۴ 
ا نکمالالنعمة یھن الاشیا۶ ھوھنا الذکو ر فقط لان احکیم لایمن بالادنی معو جودالاعلی نلا 
| بچو زا کلها + ففبه‌رد علی‌ای‌یو سف وعمد والشافعی رحمه‌الله فی‌جوا زا كل الخبلوالبغال وعلى 
مالك رحمه الله فى جوا ز ا كل امير الاهلية لانها الإتعارفة مالا واماا جیار الوحشی ماز ا کله 
بالاتفاق + وقدنص فىش ر حالوقاية وغبره أن‌مالكا رحمه الله متفق معنا فىحرمة جيل وغالى فى 
ايمر الاهلية وأالشافعی رحمه الله على عکسه وقول ان ا لمتدل علىحرمة أحد سا لرن 
ر سول الله صلی‌الله عليه وسلم حرم جو ماجەر الاهلية يوم کر عبر وأذن با کل لغری فيه و هوابه م | 
فلنا * ومالك رحمه الله احآج بقوله علبها لسلام کلەن‌سمین مالك! ن‌قاللم يبق من‌ مال الاحمیرات 
والآية وحلكدیٹ خيب ر حڃتان عله ولم يتعرض ایا لودأية بخلاف مالك رحمه الله فکانه ا م يعند 
به واوردالآية ىخم الىل فقط وتہعه صاحب| امدارل (ک وا ا ضاحجت| لکشای فنظ رال الأية 
ا ا غمرت الاسلوب فيماسبق »وانما ذكر الفقها۶نفية فىحرمة 
ا حم لحيل لفظالكراهة لمعد مال لقط اح بر لکن قىل ان هەكراهةتنز يەقيل| نەک زأهة غر د یم وهوالاصح و ینبغی 
المفتى ان لايبهع الحيل ف حالة| ا يلاما کک اة اها د رایضاھو غلا ئ م كهب 
ایی حنيفة رحمه أله فلايفتی بەولکن نان‌قرب املا لهللاك یفڈی ر بان يذ ڪه ور | Ula‏ لك ل ييخ 


قالۇ مئین معانه یاف وڪمك رحمههاالله a‏ رحمه الله بغلانی 
٠‏ المر الالية فانهلايذهب الى جوازها أحد من أ نفية فلایفنی جوازه ها وا نقر بت الا ولاك هکذدا 
| بخطر بالبال تاملا و ل الاق ا 3 فىمسىُلة ان مل سه ك حلال وان 
Ê‏ الى بطلق على اللو قول تمالی (وهو الّذی ب الا وة ا ا 


ونستخر جوا منه حلية تلبسونها وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا من فضله ولعلكم 
تشر ون) معنى الآية (هوالذى سخر البعر ) للانتفاع به من‌الاصطياد والغوص والركوب 
| فالاصطباد (لتا كلوا منه حما طريا) اغنى‌السمك وانما وصفه بالطرأوة لانه يوّكل سريعا خيفة 
ا ا( ق ی و ی ا ا 
لکن لا کان زینتھن لاجلکم فکانما انتم تلبسونھا وال رکوب بيا نەف قول تعالی (وتریالفلك 
مواخرفیه) ای جواری ری جریا وتشقالاء شقا اذا خر شق الاء عير ومهاوقیل‌هو صوت جری 
| الفاك بالرياح»والمعطوف عليه قول تعالی (ولتبتغوا من فضل) حذوف اىلتعتبر وا ولتبتغوا 
من فضل» والمراد به التجارة يعنى ان الركوب لاجمل غصيل التجارة×وأنما عقب بقول تعالى 
(ولعلكم تشکر ون) لانه قوی فی بابالانعام من خيث انه جعل امهالك سببا للا نتفاع مكذ قالوا+ 
| وهدا المضمون ذ كر الله تعالى فى سورة فاطر من غير تفاوت الا فالنظم ×« والمقصود ههنا شيتان 


(احمدهما) 


4 ۹ 


احدهیا أن حم السمك حلاللانه‌ص رح به فىالآية فهو حم ف امحقيقة غایته‌انه لايسمى ماف العرف | 
فلهذا لاعنٹ به من‌حلف لایاً کل حما فا كل حم السمك لان‌الأعم ينبع عن الالاعام وموالشدة | 
ولاأشبة بدون‌الدم ولادم فىالسمك فیالواقع فمثلهذا متر وك القيقة كما ذكرهاملالاصولف | أ 
كث القيقة والجاز » وقالالقاضى البيضاوى وتمسك به مالك رحمه‌اللة والثورى على أن من 
لی لایاً کل ما حنٹ با كلالسمك » واجیب عنه بان مبنی‌الايمان على‌العرف ومولايغهم 
منه عند‌الاطلاق الاتری‌ان‌الله سی ‌الكافر دابة ولاعنٹ احالف علی ان لای رکب داب برکو به أ 
کد اک فا الگقای من یر ر مالك والتررى + وال مات الد اك زامالامت | 
با کله اذا على لايا كلما لان مبنى‌الايمان على‌العرف ومن قال لغلامه اشتر بهده الدراهم 
ا ابا لسك کان عقا بالاتكار هذا لفظه » زافو ل لا خ ص اللتخالى بيان كل السك كان حجة 
على مالك وااشافعی': رجمهما أله TT‏ وقد مضی بيأ نه فىفولتعالى 
(وعرم عليهم الغبائث) »ثم السمك لبس لال مطلقا عندنا خلافا للشافمى ومالك 
ااا ى ا ويكرها كل الطافىمنها ثم فال والاصل فىالسمك اذامات بآفة حل 
كالاخوذ وأذا مات حتق‌انفه من غير آفة لايع لكالطافى » ثم قال وفى الموت بالبعر والبر 
ر وایتان × والثانی‌ان ال لی‌بطلق‌علی الاؤ لۇ فلو حلی‌لایلبس‌ هلیا ولبس‌عقد الل لؤغیر مرصع 
ینبغیان‌یعنث کما هوقولهما خلافا لایحنيفة رحمهماالله‌والبه أشار صاحب الهداية حيث قال وقالا 
نٹ لانه حلى حقبقة‌متی سمی‌به فی‌القرآن ول انه لا على به‌عرفا الا مرصعا ومبنى الايمان 
کک NE as E IE‏ 
غا ی هنا لات د ام فر ا الف ون فاا ى ادى مك ال ل قات 
(ومن تمرات‌النخيل والاعنابتتخد ون منه سرا و رزقاحستا' انف ىلكلاية لقو ميعقلون) | 
فقول تعا لی (ومن ثمراتالنغیل) امامتعلق بقو له تعالی (اسقیکم)حذف ل ذکره فیماسبق وهينذ ا 
تآخذون بیان وکشف ع ن‌کنه‌الاسقاء اومتعلق تتخذون وحينئذ تك ر يرمنه تكرير الظرف أ 
ا التوكيب وت فكيزه على أل وجهين باعتبار انه عائد الى الضاف ااعذوف‌کانه قبلومن عصر أ 
ثمراتالنخیل والاعناب تتخذون منههكذا ف المدارك وزادف ال ك شای والبیضاوی وزان | 
یکون‌من ثمرات النخيل خبرمبتداً حذوف وو الضمير وموصوف تآخذونكانه قيل ٠‏ 
GEE a REUSE SS EEN NEE‏ 
| السكر والر زق اسن فقدقيلالراد بالسكر الحم ر ثم هىاولآية من‌ار بع آبات النى فى شان | 
ارون اة امات بن ات وا ول ر ال هو غم الف ر | 


والتم ر اذاطبخ حتى یذھب ٹاہ تميترك حڈی یشتد وهوحلال عند ایی حنیفة وأیی یو سفق رحمھه) ٠‏ 


f FY 


الله الىحدالسكر ويعاجان بهذهالآية و بقوله عليه السلام الخمر حرام لعينها والسكر من كل شراب | 
DNA cea SEG‏ 
اهب ا وراد E ENE‏ وقيل السكر الطعا م * ٭ وأيضاعوز ان 
يکون السر دولر ر ق ارعن بو فل دون ماهو سکن و ررق ن :و رصاحت ٤‏ 
البيضاوى قیلالسکر ما يسداجوع من اسر کون ا لرزق 4 اتعصل من‌ائمانه وف رواية 
ا مسين ى أن السكر بلغةالحبشة وهو الخل » والختا ر للامامالزامدان المراد به لمر وا نه منسوخ وقد | 
ذکرت فاستق قصة نسڼوژلثن مرات بالتفصيل# و ضاحبالهداية ذ كر أن السكر هو التى من ماء : 
التمرالرطب وهو حرام عندناوعند شريكابن عبدألله CC‏ لقوله تعالی (نآخذون منه کن ۱ : 
ور زقاحسنا) امتن‌علينا وهولايتعقق باأعر م ولنا اجماء الصعابة على حرمته والآية عءولة على | 
آبتدا ۶ل سلام اذ کانت‌الاشر بةكلهامباحة فىه‌اوعلی التو ر بيغ أذمعناه تآغذون E‏ 
ر زقاحسناهذامافیه وهولايستقيم الابنيةالاغيل دون ‌الاعناب على مامو الظاه رکماان تفسدر ه : 
بالحەرلايستقىم الابنية الاعناب دون الاخىل أذ لايکون من عند نا وا حمل على معنی يعمهما او لی : 
سوا۶ وافق‌ا ذهب |ولاو ر زقاحسنا ان‌کان هو السکر بعینه‌نحال‌حال‌بای معن ی اخذوا ن کان معنی 
الدبس وال رفير ذلك فلادك ف‌اباحته الفاق والهاعلم بالسواب د اة يان لر زف | 


| ست 0 0| و ل 0ے ا 
فوله تعالی (ضرب الله مثا عبدا مملرالایقدر على شىء ومن رزقناه منا رزقا حسنا 
و وه و هو چ س صن ت ھاو 0هو 0و 


| فهو فق منه سرا وجهرا هل يستون المد لله بل آڪترمم لا يعموت› | 
اعام ان‌الامثال ف القرآ ن كشىرة وهذه وأحدة منها وقد ضر ب‌الله‌تعالی مثلا لنفسه ولاندادتشرك به ا 
E‏ ملا بعبدغلوك لايقدر على شرع وضرب لنفسه متلا بار المالكالذى رزفه الك مالا إا 
برا فمو ضر ف فة و یمن كن اء كذاق ا لدا و الفاق مراد القافي الخادى | 
وات اسن اف ل اا اجر لواو لا اا ا د ا 
والموّم نكمن ر زفناه منا رزقا حسنا فهو ينفق من‌ذلك الر زق سرا ؤجهرا كيف شاء×فقو له تعالى ۰ 
رتنا فط ف یغد وو ندل م اا وة ای رار راوطا ی غا ام ا 
وأنماجع الضمبر فىيستو نلاراد ةلمم اىلاتستوى |لقبيلتان » وقولهتعا لى( الحمدله )فال الامامالزامد أ 
انەلاقال الله( هليستون )کا نماقالا كفا ر ب لی فقال الله ا محمد للم لی اقرا رهم | ومو تعلیم للنبی عليه السلا | 
ای لاا لان نال وو لرا کر یال کل ایک ار نانا اه | 
والمقصودمن ذكر الأية ان سوق النص بضر ب المثل بالعبدوا لجر وا ن كان لعلو شان اله او شان‌الؤمن ا 
ركذا لعقارة الانداد اوشانالكافر ولكن بفيم مه أن ألملرك الكامل عاجز عن النمرقات واللك + أ 
| وانما یہام لوك احترازا من ار لان العید کٹیرا ما بطل علی ار ایضا کما قال عبدالرانما نال ا 


سک 


(لايقدر ( 


# PFFT % 


(لايقدر على شىع) احترازا من‌المكاتب والاذوناذالمكاتب ولأ ذون يقدران على التصرف ففيه نى 
التصر ىعن الم لوك + واما نا لمالكيةفيفهم من جەلقسبمال مالك مكذ| قالوا«وقد ذ كر الفقهاء احكام 
لر كن ن العاف رالا دون اتير وام الرلك شرم وا اكم للحن نن الل 
والبعض بالتفصيل#وكذا ذكر أهلالاصو لأحكام ارقو ق جملة فى إحث الامو ر ااعترضةفليطالع ثمة 
ونا اکت بنا القدر ثلا يطول 1ا کناب »اد فی مسسئلة اا رة للود والاصواف والاو بار والاشعار 

زفیر ذلك قول تی ولل ل آم من یووم نا وجل آم من جلو 
ام بیوتا ستخفو تما ا عنم a‏ اقامتڪم ضوافي ا وآوبارها 
واشعارها اا ومتاعا الى جن وال جعل لک مما خلق ظلالا وجعل ڪم 


E 


من الجبال انات وجعلٍ کم سر ادل فک ار وسراتيل قم باسك ذلك 
یتم نعمته علیعم َعلْکم تسلموت) ومعنی‌الآية (والله جعللکم من‌بیوتکم سکنا) ای 
مایسکن‌الیه وینقطم اليه من بیتاو الى فهوفعل بمعنىمفعول (وجعل لكم من جلودالانعا م 
بيوتا) أعنىالقباب المةخذة من‌الادم*(نستخفونها) اى تر ونها خفيفة اأعل فالضرب والنقض 
والنقل (يوم د کم ويو افم ) اى وقتالسفر والحضر أووقت ارغالکم وقرا رکم علی‌مافی 
الكشاف والمدارك » ورأى| لقاضی|لبیضاوی والامام الزامدان قول تعالى (من جلودالانعام) 
جوزان ينناولالقباب‌التخذة من‌الو بر والصوف حیٹ انیا ٹا بنته على جلودهایصدق 
علیها انهامن جلودهاومن|صوافها ای جعل من اصواف لضان واو بار الابلواشعار المعز (اثاثاومتاما 
الى‌حین) اى متاعالبيت وشيًاينتفع به الى مدة من‌الزمان‌ملی ماف ا لدارك اومايلبس ويفرش 
ومایةچر بەالىمدة من الزمان | و الو تاو أنقضاءالوطر على ماف البيضاوى * (وأللهحهل لکم مما 
خاق) ای من اشر والابنية والجبل وغبرهاظلالاتنقون به لحر (وجعللکم من‌الیبال! کنانا) ای 
مواضعاتسكنو ن اليهامن‌الكهوف و! اسو ت النعوتة فا «والا كنان جەح ll‏ 
أىقمصانا وثيابامن‌الصونف والكتان‌والقطن وغيرها*(نقيكم ار ) اى تقيكم الجر والبرد جميعا 
| لکنها كتنی باحذالضدينلان وقاية اجر هو الاهم عندهم ٭(و سرا بیل تقیکم باسکم) ای دروعا 
من‌آلحدیدترد عنكم سلاح عدوكم وقتالكم والباس موشدةا لجرب + ا 
ندید اون (كذلكیتم نعمتە‌علیکم لعلكمتسلمؤن) اى تنظر ون فى نعمة الفائضةفت و منون 
: + وتنقادونل EEA SLA TS eh E es‏ 
نعم لله على عباده سكن فيه أشارةالى‌طهارةالاشياء ال ن كورة وحلالانتفاع بهافانه يدل على لبس 
O‏ والشعزى ولبس‌الكتان والقطن وال درع من احدید ویدل علیاستعمال 
القب والخيم وغبر ذلك+ وقد بينوا ا ەومالا یکر هبالتفصیلوکذا ذکر وا ف 


4 EF 
كتابالصلوة والبيع ان الصوف والو بر والشعر طاهرلاحيوة فيهافلاعلها الوت فلاينجس الاء‎ 
اللتوضى ولاعرمالبيع وغوه ولكن لم يتعرضوا للا ية فیمااری واللهاعلم چا فی مسئلة اتباب‎ 
) الاستعاذة قول تعالى ( فاذا قرأت القرآن فاستعد بالله من الشيطان الرّجيم‎ 
کے ادا ادت ران اقرا فسُل الله ان يعيذك من وساوس الشيطان الرجيم‎ 
للا يوسوسك فى القراءة فظاهر الأية يدل على الاستعاذة عند القرأءة اعم م ن ان‎ 
يكون فى الصلوة اوغيرها واير ادها عرف القاء عقيب العمل الصالح ا‎ 
ا ا‎ BR NET TE 
عندالبعض للوجوب وقيل|نها كانت فرضا على‌النبى عليه السلام ومسنونة على‌الامة صرح بكل‎ 
ذلك فا لحسينى و بان الختار فىالاستعاذة من جملة ر واية‌ار بعة عشر قول أعوذ بالله من‌الشيطان‎ 
الرجيم وفى | كثر التفاسير عن أبن مسعود فرأت على رسول الله صلى الله عليه وسلم أعوذ بالله‎ 
السميمالعليم من‌الشبطانالر جيم فقال قلاعوذ بالله من‌الشيطان الر جيم مكذا قرأه جبرائيل‎ 
مليهالسلام عن‌القلم عن‌اللوح العفوظ «» والختارفى جهرها واخفاتها اى نى فىالصلوة واما فى‎ 
برها فيتبعالقراءة ان جهر غهر وان خفيه فيه و بهذهالآية تمسك صاحب‌الهداية فىان ا مصلى‎ 
يقراً بعدا الثناء الاستعاذة حيثفال ويستعذ بالله من‌الشيطان‌الر جيم لقول تمالى (فاذا قرت‎ 
القرآن فاستعذ بالله من‌الشيطان الر جيم ) ولااستعاذة عندنا الافالركعة‌الاولى وعندالشافس‎ 
| رحمه‌الله فكل ركعة وظاهر الآية يوافقه و لهذا قالالقاضى البيضاوى وفيه دليل على ان المصلى‎ 
| بستعيذ ىكل ركعةلاناحكم ارتب على‌الشرط بتكر ر بتكرره قياساً مذالفظه » ولكن|دخال‎ | 
' كلمة اذا الت ئ للاهمال لايقتضى الكلية كماعلم تق الكت ب > إا فى مسلة ا نكلمة الكفر خالة الا كراه‎ 
اة فول ان (من قر اة جن انان امن ا ةوالت طمن بالایمان‎ 
. ولكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم قصب من ن الله ولمم عذاب 6 عظیم) . نقل ینز ولا‎ 
انه لاتعرض. رسو ل الله صلى‌الله عليه وسلم للةر يش بآلهتهم الباطلة ولم يظفر:القزيش على من‎ 
 رامعلاو كان | كثر قوة من أهلالاسلام وانما ظفر على الضعفاء العاجزين مثلالبلال والحباب‎ 
) ووالدیهم فا کرهوهم باعادة كلمةالكفر والارتداد فلم يقبلوا | كراههم حتى شهدوالدالعمار وٹہتوا‎ 
| على اقدامهم والعمار لما كان ضعين البدن غير قادر على الغرار ولم بقدم على‌الشهادة اجرى‎ 
لسانه كلمةالكفر ومع ذلك کان قلبه مطمُنا بالایمان فقيل لرسو ل الله صلی الله عليه و سلم‎ 
| ن مارا كقر فقال كلاان عمارا مل مانا من قر نه ال دة اواختلط الأيمان باه ودههة مجاء‎ 
| ای رسولالله صلی‌الله مله ولم فازال دمعه ومسیه من عبنیه بثو بهالبارك وفالله‎ ٠ 
١ یاعمارکینفی وجدت قلبك حین | کرهت فقال مطمتنا بالایمان فقال عليه‌السلام ان عادو الك‎ 


سات خان تسو خو 


4 rea } 


فعدلهم ای ان عادوا بك الى الا کراه فعدلهم باطمینان القلب فنزلت هذهالآیه مکذا ذ کر فی 
احسینی وکذا ذکرغبره بنوع‌زيادة u‏ + فقولتعالی (م نکفر بالله من بعدایمانه) بدل 

مو ادن الامو تون ارقن ارفك اومن الكاد بون فو لال :اتا رى الكنب الین 
لايو منون بايا ت الله اولمُك هم الكاذ بون) اوهومرفوع اومنصوب على اذم اوشرطية محذوفة 
الإواب اومبتداً عذونف الب ركانه قبل م نكفر بالله فعلبهم غضب » وقول تعالى (الامن كره 
N O O‏ 
MAUI USES AN CE ARES EEL‏ 
من‌ش رح بالکفر صدر! فعلیهم غضب من‌الله‌ولهم عذاب عظیم) استدرا کا لا نشا من‌الاستثناء 


| يعن دفعا اتو هم منا كما عوزالكفر باللسان جوز اصداره را لقلب أيضا فقال (ولكکن من 


الكشافى والمىارك والبیضاوی * وقالالامام الزأهد أن فى الاي تقدیما و نا 
م نکفر بالله من بعدأیما نه وشر ع باللکفر صدرا فعليوم غضب من الله ولوم عذاب‌عظيم الامن 
اکره وقلبه مطمشن بالايمان هذا مافنه * وهنل یکون لكن زأئدة فیآلیعنی ويکو نا راء 
مجموع العطوف والمعطوف عليه ویکون‌الاستثناء راجعاً الى الفضب والعذاب * وجتمل أن 
یکون قولتعالی (م نکفر بالله من بعدایما نه )میتدا ویکون‌فوله (فعليه م غضب من أللهولهم عذاب 
عظيم) خبرا ل ویکون قو له‌تعالی (الامن! کره وقلبهمطمش بالایمان) استثناء عن جمو ع الشرط 
والیزاء وسط بینهما ویکون قول‌تعالی (ولکن من شرح بالکفر صدرا) استدراکا لمانشاً من 
الاسنثناء ومستغنيا عن ا راء وکانه قیلو لک ن من شرح بالكفر فغبر مستلنی من هذا الحكم 
ذا ر الال د ھل ل الوا دل | E‏ حالالاکراه ر خم 
بشرط ایکون قلبه مطمتنا بالایمان و لعزيمة ان‌یصبرعلی ذا ك ولم لم چرعلی‌لسانه حنی‌یموت 
شهیدالانه ر وی‌ان‌مسليمة‌اخذ رجلین فقاللاحدهما ماتقول فی عمد عليه السلام قال رسولات إٍ 


صلی اله عليه وسام قال فماتقول فیقال انت أيضا لاه وقال لل خر ماتقول فی عمد علیها لسلام 


قال رسو ل الله صلی ألله عله ودام قالفماتقول ىقال 8 ام فأعاد ھا ژلائا و فعاد حوابه فقتل فبلغ 


رسو ل الله صلی الله عليه وسام فةا لما فقںاخن ا واماالثای فقد صد بالمی فھنیتًا | 


ااانه فاع الان قاض ونال ماخ الم اة ىكات الا كراد ان اكوغا ا 

ال بال ار ا ل ان ا م بمایای ملی‌نفسه اوعضومن اعضائه وسعه ان أ 
او ا ا ار رض اع ات امل بعالل ال 
عليه السلام کین و جدتقلبك قال مطیگنا بالایمان قال مليه‌السلام فانمادوإفض × وفيە‌نزل | 


4 ۴ | [ 


فو لهتعالی (الامن| کره وقلبه مطمگن‌بالایمان) فان صبر حتى فتل کان مأجورا لان بيبا رضى 
الاج علد ك و عات راو ر ل ا ار افا وا 
هورفيق فى نة هذا حاصل مافيه وقدأو رد اهل الاصول فى كث العزيمة والرخصة وجعلوا هذه 
الرخصة من‌أتم نوعىاحقيقة لان اأعر م معحكمه باق ومع ذلك رخص ل 
کان آلعز يمة أتمكان الرخصة ايضا كذلك * ٹم فی الآية لاو الب ره اذا لمیکن‌قلبه على 
E Ng RO RATT‏ 2 
e SANSA ENE‏ ول التخ لاعيل 
E N N A O‏ 
ایماً بانه‌الرکن‌الکامل فبطل ما قالالقاضی البیضاوی ان فقول ‌تعالی (وقلبه. مطمش) دللا 
علی ان‌الایمان هو التصدیتی بالقلب وکذا ماقیلایضا ان‌الافرا ر کان فی اكام الشرع و لیس 
التصديق رکن فيه * وکذا ماقىلایضا انر کن الایہا ن التصديق والاقرار والعمل حمیعا که 
لاکن‌هذا هوتمام‌الآیات اڭ ىسو رةالنعل وقد ذد کرت ا وال ف سورة اا حقرة 
و ذکر ت آیاتالتعر يم اعنى قولتعالى (انما حرم عليكمالينة) الآية مرارا فيما سبق ثم نشرع 
عله فى سورة بنیاسرا ہل وفبها أيات ه من السا ئل نى مسسلة ان اعراج حق قو لتعالى 
سیا لدی ری بده د می جد ارام تی جد فی ادى با 
حوره نريه من اياتنا انه هوالسميع البصير) هذه هى الآية التىيستدل بها امل السنةعلى 
حقية اعراج »و بيان ذلك ان سبعان علم للت به عکعثمان لر جل وا نتا به بفعل مضمر متر وك اظهاره 
تقدیره اسبح الله بعا نه ثم نز لسبعان منزلة الفعل‌فسد »سك ودل على التنز يه البليغ والمرادمن‌العبد 
مورسول اله صلى‌الله عليه وسلم » والاسراء هوالسير ف الليل حقيقة نكن جرد ههنا عن معنن 
االميلل ذكرة 0 فده ) بعد أعز ی قوله ليلا Fk‏ ا به لدل( ¿ على تقليلألدة و آنه اسر ی به فی بعض 
اللىل من مكةالىالشا ۴ مسيرةار بعين ليل ةكذا فیالکدا ف والمدارك * واأسجد ارام هو الكعبة ک 
والمرا أدمنه ههنا أماعينه وا ماحرمه وان اسماهبه لان کل مسیں| ولانه حط به ويۇیدالاول‌مارویى 
انه قال انا فیالمسچد ارام فیا حچر عندالبیت اذ اتانی جبریل بالبراق الى آخرہ اافان 


مارؤی أن هکان نا ہا ی بیت 1 مھانى بعل ص أو ةألعشاء فاسر ی به 3ر من ليله وقصآاقصة 


| ليها ای آخرہ کا فیا لكشا ا شای % والسجدالانصی هو بیت المقدس وانما کان اف 


لانه لمیکن‌حینئذ وراه مسچں * وانماوصفه بقو له J)‏ فی‌بار کز کنا حوله) لان حول هکان مبا رکا بے کات 
الد‌نیاوالدین‌لانه مهبط الوحی‌وهتعیدالانبیاء من ‌لدن مر س NT‏ اسلام وهو عفونف بالانهار 
الجاريةوالاشي ارالثمرة و فلار يەتھلىللاسرىاىاسرى بعبدهلنر یه من be‏ ا ن‌الذهاب 


(ف) 


E 


أ ف برهة من‌الليل مسدرة و وا وة بىت القد س وتم ثل الا نبیاء له و وقوفه علیمقاماتهم وقوی“ٌ 
ليريه بالياء ايضا ون الآية التفاتات لاعن هذا ققيق‌الآية على ما قالوا × ولا فى أنه لايثبت 
اعراج من هذه الأية الا کک E‏ ولذا قال أهلألسنة TT‏ 
ا ا 
ثابت بالاےا اد e Ca‏ نکر الان مبتدی مضل ومنکر الثالٹ فاسق ٭+ 
ولنا فی كلام قوم 3 شکال وهوأن ااه راجالى ما فو ق بیت القدسآیضا اتت نال انوت یدل 
عليه ما ذ كر فى سورة النجم وهو قول تعالی (علمه شديد القوى ذومرة فاستوی وهو بالافق 
الاعلى م دنی فتدلی فکان قاب قوسين أو ادن فاوھی الى عله ما آوحی ما کذب ألفواد ُ 


ارا ار غل ا ی ن 5 غو ی عد و ال عدا ت الارن 


اذ بغشی السدرة ما یفشی ما زاغ البصر وما طفی‌لقدرأی من‌آیاتر بهالكبرى)لانه يدل أا 
ان وا لا ا کن رن ن م اوی ر کی ا ا 
ول ا ا مو ای د د ی ن ف اکى 
أيضا وأن كى ذلك الافوقالسه Jl‏ سابعة٭ وکر یره أن الاأية تمل ان ٭ احدهما أن يکون 
امرأد بقول تعالی (شدیدااقوی) هوؤجبریل حینشدڈ 0 الأية فببان‌ان رسولألله صلى الله 
عليه وسام رای جبریل عليه وسلم بصورة الملائكةمر تين أحدهما ف‌الارض واخری فیالسماء 
امعنى(علمه )اى علم عمدأ(شديد القوى)وهوجبر بلذومرة أىذو صورة حسنة(فاستوی) ای 
جبر یل بصورته الاصلية( وهو بالافق‌الاعلی) ای بمطلع الهس فصار النبى صلىألله عليه وسلم 
مضطر با بر ۇیته ( ثم دنی)ای‌فر ب جبر یل الیالنبی‌ صلی الله عليه وسلم بعد ماشاهد ذلك(فتدلی) 

ایفنز لمن مكان‌عال الى مكان سافلللتكلم من‌النبى وغير صورته الاصلية الى صو رة البشر لس 


عند رسو ل الله صلی الله عليه وسلم (فکان قاب قوسین او ادنی‌فاوهی) ای‌جبر یل الی‌عبده ای عبد الله | 


ومو محمد (ما اوحی ما کذ ب الفراد)ایفۇ ادعمد(مارأی) من معاینةجبر یل بالبصر حیٹ لم یقل 
من‌جبریل انی لا اعرفك زأفتمار ونه )ای افتچادلونه‌يا ايها النکر ون (علی‌مایری)عمدوتقولون 
ak O E E a‏ 
فى ليلة ا عر اج وهىشجرةفو ق السماء السا بعةينتهى اليهاعلم الغلائق(عندهاجنة الاوى) الذى وعد 
اتقون( أذيغشى | اسدرة) ا ى كان ذلك وقت يغثى السدرة من جميع جوا نبها( مايغشى) وهم اللاكة 
والار واح(مازاغ البصر )ای مازاغ بصر عمدیعنی مامالالی‌الیمین والشہال (وماطغی) ایام یلتفت 
انف ن اترات فر راخ ودرا )ان غد اكا فى ات اکى 
کالعرش و لگری ر وس ائر الع ثبات×#وثانيهما وهو احسن الو جهين أن يكون اراد بقول تعالى 


# FFA $ 


(شدیدالقوی) هو الل‌تعالی وح یکون قول‌تعالی(ذو مرة) کقو لهتعالی یدالله‌و و جه‌الله ویکون 
IES NNSA OLE‏ 
(م دی فتدلی فکان قاب قوسن او أدنى) كناية عن غأرة ألقرب ونهاية ألتقر ب عضرة الا لوهنة 


لانه کان من‌عادةالعر بادا اوثقر جل منهم مع صاحبه ضم کلواحد منههاقوسه مع قوس صاحبه واخذ | 
خن ورا میاو اعد اموا ها ان خو كل معنو خر و مه ول اول 
مقبو ل الله ومغضو به مغضو بهو یکو ن معنی‌قو ل‌تعالی (فاومی لی عبده ما اومی) فاو حی الله تعالی 
ENES ALE TANE mk‏ 
حرمة علی‌الانبیاٌ حتی تدخاما وعلی‌الامم حتی تدخل امتك + وقیل قد اوحی‌ الله یامد اناوانت 
وماس وىذلكخلقتەلاجلكفقال عدص عەم بار باناوانت وماسوی ذلكت ركتەلاجلك ویکون 
قول‌تعالی (ما کذب الف ادما رأى) ينمك به ان الرسول صلی‌الله عليه‌وسام رأى ر بەفىليلة 
اعراج بالفو اد وهو الاصح اذ العنی ما کذب فر اد عمد ما رأ وهو الله تعالی ویدل علی‌انه رأى | 
به ليلة اعراج أذ معتاه رأى الله تعالى مرة اخرى حال كون رسول الله نب سدرة الننهى 
وعندجنة الماوی قال ابن عباس‌ان رسو لاله صلى‌الله عليه وسلم رأى ر بهليلةالعر اڄ مر تبن 
بروية القلب وذلك أذ يغشى السدرة ما يغشى وهو كبر ياء الله تعالى وعظمته ما زاغالبصر 
ا ر دا د من الف راك غا ی قال ولف ای ت انات رال وی ات 
اعنىالعرشوالكرسى والجنة وعجائباتها وغبر ذلك هكذ| فىالتفاسير × فالآية على كلا العنيين 
یدل على بوت اعراج الى ما فوقالسماء السابعة وسدرة النتهى واجنةأنياهما فوقأاسماء 
السابعة#فان أرادوا ان المع ر اجالى السماء لايثبت من‌القرآن اصلا فباطل وان اراد وا ان‌الآية 
الدالة على ثبوته الى بيت المقدس عحكمة قطعية الدلالة جلاف سورة الم فانها حتملة غين 
فطعية الدلالة معأنهلايدل عليه كلامهم غبر ظاهر اذالظاهر أنها ايضا قطعبةالدلالة فى ثبوت 
اعراج وان كانت فىنفسها تمل الامنبين‌اللهم الا ان جاب باختيار الشق‌الاخير لانه نيلان 
یکون النبی صلی الله عليه وسلم قى رأى الله تعالى او جبريل عليه السلام عند سدرةالمنتهى 
حا لکونه فی الد نيا مستقرا على مكانه قلاف الآية الاو لىلانه ذكر فيه الاسراءوايضالادلالةفرهاعلى ' 
ذهاب الجسد علاف الأية الاولى لانه ذ كرفيها العبد وهويعم الروح والجسد جميعا * وأيضا 
انها لاتدل على كونه ف‌الليل اوكونه من الأسجد الحر ام تأمل وانصف » ثم انهم أختلفوا فى ليلة 
اعراج وقیل فی ربیع‌الاول وقیل فى ر بیع الأخروقبل فى رمضان وقيل فى شوال والاصع أنيا 
فى ليلةالسابعة والعشرين من رجب ف السنةالثانية عشر من‌النبوة قبلالهجرة بسنة #واختلق 
فی‌انه كان فالنام ا وف ‌البقظة بر وحه او جسده والاصع انهكان فالبقظة وکان ده مع ر وهه 


(وعليه) 


۳۴۹ کې 


E‏ أهل السنة واجماعة فمن قال انه بروح فقط اوف‌النوم فقط فمبتدع ضال مضل فاسق 
واحكما انكر وه راسا بناء على امتناع ارق والالتيام ملى‌الفلك وكلذلك فى علم الكلام» 
ثم أن قصة الع راج وان كانت طويلة غير متعلق بها غر ضلكن رغاية الادب يقتضى ايرادها 
فاورده ههنا وجيزا ختصرا من‌الكتب ملى ر واية واحدة وف كتب‌السير والاحادیٹ والتفاسير 
روایات شتی ت رکتھا الاطناب ٭+ فاقو لقصتة ناتاه جبر يلمع البراق وجمع من‌الملائكة و كان 
ردول الله صلی‌الله عله وسلم فی حجرة امهانی‌فشق صدره وغسل‌قلبه ف‌طلست فادخله فیەثم ارکب | 
على براق واذهبه‌الی بیت الفدس وکان جبریل آخذا باچامه ومیکائیل من یمبنه واسرافیل | 
عن ساره وفی ر واية لاق فى بيت‌امقدس جميعا من‌الملائُكة والانبياء فصلى لهم بامامة لوم ثم 
ذهب منه‌الی‌السماءالاول ولایآدم ثم منه‌الی‌السما۶ الثانی ولاق میس ویعیى ثم منهالى 
الا ولاق فيه يوسف ثم منه الى السماء الرابع ولاق فيه ادريس ثم منه‌الىالسماء | 
الغامس :ولاف هارون ثمال‌السماءالسادس ولاق موسى ثمالىالسماء السابع ولاققبراهيم 
عليهم السلام وكان ¿ یسلم على کل واحد منهم واشتغل معهم ڪکایات طول تفصیلها ثم جاوز منه | 
٤‏ ت اور وسدرة المنتهى والخوض الكوثر والانهار الار بعةوفيه وق جبرائيل ملي السلا 
یستط لع فوقه ثم ذهب وحده وقطعحجاب النور والظلمة‌الى‌الى‌حجاب حتى وقن‌البراق 
يستطع و على رفرف‌حضر و وصل الى العرش|لجيدثم وثم الان كان‌فاب فوسين 
او ادنى فقال التحيات لله والصلوة والطيبات فسمع جوابا السلام عليك ايها النبى ورحمة اله 
وب رکاته فرد السلام وقال السلام علينا وعلى عاد الله الصا جين *وفى روأية تكلم معه تسعين 
الى حكاية اسرارا واخبارا واحكاما وقد أمره الله تعالى (خمسين صلوة فى كل يوم وليلةو بعد 
ما رجع الى سماء موسى عليه‌السلام استفسر مما فرض عليه وقال اذهب مرة اخرى تطلب 
العفو عن بعضالصلوة فذهب رسو ل الله صلى‌الله عليه وام فعنعنهعدة صلوة وجا الى موسى 
ثم وثم کد | فعل رسو ل الله خمس مرات حتى بلغت الصلوة ال یخس *» وقد رأى رسو لاللهد لى اللهعليه 
وسلم تلك الليلةالينةوالنار وعجائباتهما ثم ر جع منه الى السماءالسابعة والسادسة الى ان ير جم الى | 
السماء الدنيا ثم تى بمكة على فراشه وكل ذلك کان فى ثلٹ ساعات من اللي لى على الاصع ثم لما 
قصه علىجميع من‌الناس فصدقه هنون والهتدون واول من‌صدقه ابو بكر الصديق ولهذا 
سمی صدیقا وانکرهالکافر ون‌الضالون وسألوه عن علامات بیت‌القدس ومن غيرهم وعدد 
جیالهم واحوالها فلمابینها على حسب ما کان صدقه بعضهم فىذلك وانکر ه الشق‌الابدی رزفنا 
الله تعالى وايا كم سعادةالدار ين بمنه وفضل < فى مسئلة درعية القصاص والدية للو لى قو لهتعالى 
(ولاتقتلوا التفس انى حرم اله الا باق ومن فتل مظلوما قد جملا لوليّه 


اا ۳۵0 %4 
سلطنا فلا یسرف فی القتل أله ڪان منصورا) اعلم ان الآياتالنى فىحر مة القنل 
و وعيدالقاتل كثيرة فىالقرآن والتى ف بيان‌القصاص والدية معدودة ٭ فبيان‌آلدية فى سورة 
الساء فقول تعالى ( ومن ن قتل موّمنا خطاً) الآية » والة قاض فا ادون الف ق | 
سورة المائدة فىقولتعالى (وكتبناعليهم فيها) الآية والقصاص فىالنفس فقط فى سو رةالبقرة فىقول 
تعالى (ڪتب عليكم القحاضن :ق القل) رفت مض اة البق والائتة قافن لبست 
EE la‏ وعدم‌الزيادة وھكو لاتا اغ ابه فی ارال 


مسوقة عرمة‌القتل ووموب‌القصاص ونعوه من ‌الفوائد فانهتعا قدنهى|أولاعن قتلالنفس 
بغیر ای حیٹ قال (ولا تقتلوا النفس التی حر ماللهالا با حق) والراد باحق اركاب باع ٹ الدم وهو 
امدى معان ‌ثاثالردة والقنلالعيد وزناالعصن ثم بين جزاءالقتل فقال (ومن‌قنلمظلو مافقد 
مال لب ملفا آى من فل هال كر نه مطلر ما نقد جما لو له اطا نال القاتل باخت نكن 
القتلامنى القصاص والذية أوالقضاص‌فقط يدل عليه قول تعالى مظلوما فان اطاءلايسمى ظلما 
دا ق البخارى و الازل أك الس واكان عات الذارك والكقاق + وال صاعب 
الكشا ناو معنى السلطاناحجة أىحية يغلب بهاعلىالقاتل وهو عتا ر الامام الزاهد × و با لجملةفق 
الأية دلبل على أن أخذ القصاص الولى وهوءلىترتيب العصبات ومنلاولىل فوليه السلطان 
می ما ذکره الفقهاءوالضمبر فی قول تعالی (فلایسر ف ف‌القنل) ان عادالى القاتلالاول فظاهر 
ایلانسرف الفاتل‌الاول بالقتلابتداء » وان عادالى ولى انول فالعنىلايسرف ولى‌القتول 
بقنل غير القاتل او بقتل اثنين والقاتل واحدكمادة الماملبة او بالثلة مكناقالوا « وقال الامام 
الزاهد والاحسن أن يقال بعد العفو أو بعن اخذالدية اى لايقتص ولى المقتول بعدالعفوو بعل 
اخذالدية ومذ ا كله اذاق رى“ فلايسرف بالغيبة وان قرى” با لطاب كقراءة خمزة وعلىكان 
لاا لأعدهها ايها #وقول تغالل ( إن هكان متسو را عة النمى:دالضيب راما البقنول فان 
منصورفی الدنیا بثبوت القصاص بقتل وفى الآخرة بالثواب + وامالو ليه فان الله نصره حيث 
اوجب القصاص له وامر الولاة بيعو نته»واما الذى يقتلي الولى اسرافافانه منصور باتجاب 
القصاص على العسرفين مكذا قالوا وقالصاحب المدارك فظاهر الآية يدل على ان القصاص 
NS N a‏ لان تفس امل الذمة والعبيد داخلة فى 
الآية لڪونها عرمة هذا کلامه د م فال الله تعالی بعدہ متصلا و (وا تفرب مال 
البتيم الا باّتى هى احسن يل شه واو فوا بالعهد ان العهد کان مسقو 
بعنى لاتقر بوا مال اليتيم الاباصلة اوالطر یقةالتی می‌احسن‌ای حفظه وتشميره حتى يبلغ 
أشف وان باك ايه قا دا ال Shs‏ الاش هو تمان عشرسنة عند ابن عباس 


وشار ها لله رتفت وا ن کان فر بو انات( خر حع فی سو رةالاحقافق (نشا۶ الله تعالى 


(وبه) 
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و بهتمسك|بو حنبفة رحمه‌الله فى أن اقصى مدةالبلوغ حين فقدالعلامات ثمانی عشر سنة ڪما 
صرح به صاحب‌الهدایة فی کتاب ایر حیث قال وقول تعالی (حتی یبلغ‌اشده) واشدالصبی 
ا کان ای اوا ا اا م ی ای کن 
ا کن تعر ااا ت رادا کین اجرم هان عون م هذالفله ون می ان ال 
السفيه وغيرالسفيه واحکام البلوغ مفصلافیما سبق فلانعیده ههنا + وقد ذکر الله تعالى هذه 
الاه ونك ان فىسورةالانعام الاضية وفى سورة بنىأسرائل هذه + وقالالاما م 
الزاعد فىسورةالانعام ان قول تعالى (حتى يبلغاشده) لايدل على جوازالقر بان بعدالبلوغ 
ولکن‌خرج على وفاق‌العادة وفیسورة بنی‌اسرائیلان‌فو ل تعالی (الابالتی هی‌احسن) دليل 
علىجواز التصرف فى ماله حتىيبلغأشده و بهذا القدر تم المقصود + وقول تعالى (واو فوا بالعهد) 
ای بیامامںکم الله من‌تکالیفه او ماعاهدتیوا الله و العباد( ان العید کان مسولا) ای مطلو بایظطلب 
IVE LSE NES E AN‏ 
الوؤدة ستّلت بای ذنب‌قتلت) اذا معنى ان صاحب‌العهدكان مستولاهكذاقالوا » وهذهالاحكام 

من‌الامور العدةالت یکانت محکمة فی‌جمیع‌الادیان ذکرهاالله تعالى ف یکتابه مرارا واا کتنیت 
بهذا القدر لمُلایطو لال کناب ڳد فى اة أوقاتالصلوة والعجدفول نعالى ( آقم الصاوة 


- Ee 0و‎ 2 


لدلولد الشمس الى ع سق اليل وقران ن الجر ان قران e‏ ومن 
ا ب و ا عمودا) هاتدان الآيتان 
الاولى فى بيان اوقات‌الصلوة والثا نية فى بيان‌الت#جد أمابيان إوقات الصلوة فىفوله تعالى ( اقم 
الصلو ةلدلوك الشمس) » والدلو كان كان بيعنىالز وال كانت‌الآية جامعةللصلوة اخس لان 
من‌الز والالى غسقاللبل بشمل الاربعة وقرآن‌الفجر يدل على صلو ةالفر » وان‌کان ببعنى 
الغز وب لم يشل ‌الظهر والمصر مكذاغالواء وقالالقاضىالبيضاوى قبل الرأد با لضلوةصلوة لغرب 
ا وقول تعالى (لدلوك الشمس الى غسق‌الليل) بيان لبد* الوقت ومنتهاه واستدل به على ان 
‘|| 'لوقتيمندالى غر وب الشفق‌هذالفظه + وف‌اللام دلبل ملىالسبببة اى علىان‌الوقت سبب | 
الم لوة صر حبه‌اهلالاصول وذ کر وا فی بیان ققبق‌ان کل ‌الوقت سبب أو بعضه كلاماطويلا لا 
يلبق ذكره ههنا » وقول تعالى ( وقرآنالغجر ) عطنى علىالصلوة وكناية عن صلوة الغجرعبر 
عنهابالقراءةكما عبر بالركوع والسجود فى مواضعامالانهاركن فىالصلوة فيكون ية على من زعم 
ان القراءة ليس بركن فى الصلوةاو لطول قرأتهاولذاك كانت الفجر اطول الصلوة قراءة صرح بكل 
ذلك صاحب‌الکشافق والمدارك والامام الزامد٭واعترض علیه‌القاضی البیضاوی بانه وزان 
یکون‌التعبیر على سبيل‌ألندب نعم لو جعل القرآن بمعنى القراءة يدل على وجوب القراءة فى 
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افر ارو س اا ها ن ا ن وول ی 
اليل والتهار ينزل هؤلاء ويصضدهؤلاء اوكثير من ‌الصلين ف العادة اومن حقه أن يشهده الم 
الغفير أويشهده شواهدالقدرة من‌تبدلالظلمة بالضياء والنوم بالانتباەھذا بىا ن|وقاتالصلوة+ 
ا ا ا وال 0 ی ل دی 
بالقرآن على ماعليه الا كثر وناو بالليل على ماقدمه‌الامامالزامد وموترك النومللصلوة على 
ماعليهالاكثر ون اوهو الصلوة بمدالنوم على ماقدمهالامامالزامد والآل واحد * و معنى فول 
تعالى (نافلة) فر يضة زائنةلك على الصلوة اكمس الغ ر وة اوفضلة لكلاختماص وجوبه بك 
صرحب ف‌البیضاوی والیه شی رکلامالیمهور » وذکر الامامالزامد فبه کلاماطویلا حاصل‌ان 
للا ية تأويلين + احدهماانه زايدةلك ملى صلوة اغىس دون متك فان هكان فىابتداء الاسلام 
القيام فرضاعليه وملىامته جميعا بقو له تعالى(ق الليل)الآبة ثم نسغ عن‌الامة بقولتعالى (فتاب 
علیکم )و بی لبه فرضا # والثانآنه زايدةلكلانه لايتعلق به شرع كلاف امتك فانه فىحقهم جبر 
لنقصان طاعة ا وكفارة للذ نب ولكن‌هذا الاخير ينن التطو عات عن ‌الامةفالاولأولى هذأمافيه + 
وعلم من‌هذا کله انالتەجد فرض علی‌النبی کک و نفللامته وقدرتب الله عله لاجل ألو عد 

بامقام اأعمود حيث قال (عسىانيبعثك ر بكمقاما عمو دا) * وانتصاب مقاما على الظرفية 
باصمار فعلء أىفبقيامك مقاما أو بتضمين يبعثك معناه اوا جال بمعنى أن يبعثك ذا مقام مود 
ومعناه ألمقا م الذى عده القا فانم فبه وکل من راه وعرفه وهو مطلق فی کل مقاميتضم نكرامة 
على ما اختاره صاحب الكشاف والبيضاوى وقيل جلوسه على العرش اوقيامه باحق على 


| مافى امحسينى + وقيل هومقام الشفاعة عند الجمهو ر ويدل عليه الاخبار أو مقام يعطى فيه لواء 


جمد هکذا فیا دار (ک * ا هو مقا م لايتصور لاحدمن الب يشر وغدره * ولاشوع ۶ افضل فى 
الوصول الى الله من إلت#جد لایصل ا ولاجرم شاغله وفضائله وآدابه تلا ر فه 
التعددة كثيرة مذ كورة فى كتب السلوك و الشاخين تر کا للاطناب ا 


| o-0 


والاخفاء فىالصلوة فول تعالى ) ل ادوا الله آو ادعو الخ" آیاما تد عوا عوا ده الاسماء أ“ 
التي ولا جهو بصلاتك ت ولاتخافت ا وابتغ س ذلك ا ) نقلفی‌نز ول فول تعای 
(ادعوا اله أوأدعوا الرحمن) أنه ا سمعه أب وجهل یقول يالله یار حمن قال أنه نها نا 1 ن أعبدالهین ھن 


وهو يدغوالها خر فتزلت وقيل أن امل اكنات الوا أنك oT‏ 


فىالتورية هذا الاسم فنزلت » والدعاء بمعنىالتسمية دون‌النداء وهو بتعدى الى مفعولين 


حف أولهما أستغناء عنه * وأ وللتخسر E‏ عوصض ەن لضا ف اله 


ومامزيدة لتا كيد #¥ والضمدر ىذل الاسماء اکس کسذن رأجع الىذاتاستعالى دون أسمهوهو 


(وضع) 


وضع و فعو سن فصار > اص معد الاي بعد | اس مالسا لرحەنآیأسمہ من‌هذين 
ا ن ذڪرم اسيام فهو حشن لان 0 الا۔یاء ا وھ ) نينا ف أقادة معذنی التەچين ٣‏ 
لتعظدم هکذا قالوا و3 قال لقا ضی البیضا وین معنی التسهية على الاول هو دلالة 


وا قددس وا 
| اللفظة ن على‌ذات وأحدة وهوالعبود ر )حقيقة وعلیالثانی هو الافدا ء الىالعنى امقصودوحسن 
الاطلاق بها ود )املة هنا کله کلام تقر یہی * والفرض هنا من قو لەتعالى (ولاکهر بصلوتك 


ا ولاقنا فپ بها) ولد أنه ما اتل ان رسو ل اللعلیه السلام کا کک و فاذ ا سمعها 3 ش رکون 


اخوا وبوا فامر بان ن¿ فض من صوده هله الأية ولع ی لاکھز بقرأءة صلوتك ہی ی يسوج : 


الش رک اون ولاقافت با حر ی لایسمع من‌خلفك وابتغ بن ذلك أ یسن ع اهر والاخفاء سيلا 


1 روطلا وروی أن OA‏ رضی الله عنه کان عفض ويقول | جیر بی وقدعلم حاجتی وعمر 
الله منه کان ەر ويقول اطر د الشطان وأوقظ الوسنان فلا رلت آمر: ر سول الله 


| اا کی ار یرتم قبلا وع ران تق ملبلا کدا فالرا وعلی هنا الاب خی مخدار الور 
اللندوب فىالصلوة وام‌یذ کر ألفقهاء بل قالوا ن ادن الجهراستماع غدره وادنىالخافتةاستماع 


| نفسهوقیل ادن اهر استماع نفسنه وادنی اأخافتةتصعيع اروق والختهت :الا خود هو الاول + 
E ENE RE DEE NT‏ وأبتغ بين ذلك سبلا ان هر بصلوة 


| اليل وتغافت بصلوة النهار وعلى هذا فالآية فىتعيي ن الصلوة اهر ية وغبر الجهر يةوام يتعرض 
| اما الفاء ابا * ولا ذ کر فبه عة والعیدین وانیامی فی سلوة کل بوم ولبلة ا 
وقيل معنى قو لهتعالى بصلوتك بددائك صرح به فی الد ارك ا للکشاف ماهو دآبه ٭ قال 
ساف الكشاف بعد نقل هذا العنىو ذهب قوم الى ان‌الأية منسو خة بقو لهتعالى (أدعوار بكم 


اضر عا وخفية) وهذا لفظو قد مضی بيا نە فی سو رةالاعراف وهذا اإعئى اى معد ی الدماءهو المختار 


الاما ا یالمیضاوی‌تبعها+سینی کماهو دابه د ثم قال الله تعالی بعده 


1 ( وقل المد له ادى لم شخ و لدا ولم یکن له شريك فى الملك ولم يکن له وى من 
الل وکبره تڪبيرا) معنى الاية قل امد اذى لمیتخذو لدا کما زعمت‌الیهودوالنصا ری 
E‏ ن له شريك فی للك كما زعم ال ون 0 لمیذل 
| فيعتاج الى ناصر أو کک ن أجل مذلة به لہںفعها ا وکبره تکپیرا e‏ 
باه اکر ن ان يكون له ولد شريك * وسم النبى ملبه السلام الآية اية الفر وكان اذا 
| فصح الفلا ر ا عليه هده الأية مكذ فیالدارك » وقال القاضی‌|نه ینن عنه 
| ان کون ااا ر کمن م وق اا ال واف ال ا ایا 
ويقویه مڼ وی # وأنمارتب المحمد على هذه الصفات لمدلالة على انه الذییستعق جنس اميد 


۰ أ ) التفسيرات,إلاحمدية ( ۳۳ 


$ ۴ ا 


وان لاال ا ا ملی‌ان نالعبد وأن بالغ ف ‌التنزيه eS U‏ 
بالقصور عن حقه فى ذلك » وقال الامام الزاهد ان اهل الذل هم اهل الكتاب اىليسل 
ول ناغل کک کار e‏ ال ن الحمد لايلبق الا لله تعالی بخلافیالشکر 
فانه قدیکون لاغلق وان کبره جوز آن‌یکون‌الراد به الرہ ولملبها لسلام أوأمته‌هذا مافيه× 
الیو دن کر 2 ۵ کور ان یکر ن رکو می ۵7 یرلن مایا کون 
دليلا على فر ضية غر ية الصلوة وفىمعناه قو لتعالى فى سو رةالدثر (ور بك كبر )وسائ بيانه 
مع زيادة عقيق انشا الله تعالى ا هو تمام الايا ال د كرت ی ىة د ارال 
وسا ذكر آية التغلى ف سورة لقمان انشاءاللهتعال دو بعدها قإسون کی وفیهاایتان الاو لی 
ف نا مشر وصت وهی فولتمالی (ابستوا ا اديت 
فلینظر آیھا آزکی طعاما فلیاتکم برزق منه ولبتلطف ولابشعرنٌ بم أحدا) 
هذه الآية فى قصة اعاب كهنی وهی طويلة عجيبة مذ كورة فى الغرآن بالتفصیل و مایتعلق 
ألا وات اوو اال ی فلو ف ابات وتسع سنن ثم نتبهوا وأشتهوا الىالطعا 
فقالوا مع اصعابهم وهم سبعة على ‌الاصع فابعثوا احدكم أىبمياغا على ماف الدارك بوركم هذه 
ای کت ییا کات وو ا و کو ا ا کیو 
على قرا ةابى عمر وحمزة واب ى بكر الى المدينة وهى‌طر طوس فينظر ذلك المبعوث ايها اى اهل 
ذاك المدينة صف الضاف از كى طعاما أى احل واطيم. اوا كثر وارخص ۔طعاما فلياتكم 
برزق مو لاط وليتكلى اللطف فيما يباشره من أمر البائعة حيث لايغبن اوأمر 
التخنی حتی لایع رف ولایعشرن بكم احدا ای ولایفعان مایؤدى الى الشعور بنا من غير 
| قصد منه هكذا قالوا « وف ‌المدارك أخذا من‌الكشاف ان حملةم الورق مندفرارهم دليلملى 
أن حمل النفقة ومايصاع للمسافر هورایالمتوکلین على الله‌دونالمتکلفین‌علی‌الانفاقات وعلى 
ماف أوعية القوم من النفقات وعن بعض العاما* انه كان شديد اجنين الى بيت اللەتعالى 
ويقول مال هذا السفر الاشيئان شدالهميان واانوكل على الر حمن * وفىاجسينى أن |لغر ض | 
من‌ایها ا زک ی طعاما ا نيبتاع الذبيعة من قوم ' مؤمنينخفون ايمانهم فىالمدينة لامر الكفار 


وقال ألما الا ا جوز ان یکورن بمعنی اجود وارخص اواطیب ثم ةا ل وکان‌اهل 
|| الكتاب يبيعون‌الذبيعة واش رکون غي ها فاراد ان‌يشترى من امل الكتاب ذو ن الق كن 
وقیل‌المرادب‌الار زفانهيزداد بالطبغ E NSAI a‏ 

ا کون یا کیا اله رالو دند 
الآية أن اعاب الكيف و | جشراعالطعام احدامنهم وقدقص اللهتعالى ذلك من غير انكار | 


€ ٣۵۵ مز‎ 


EEE ESSE 
i أ فدل ملى‌أن الوكالة ابتة مشر وعةهكذأ أفاده شراح ألهداية وتفاصيلأحكامها مماهو مذ کور‎ 
N فى ڪتٽب الفقه 9 والثانية فان خر وج ياجوج وماً ھور ج ج من‌علاماتالقيمة وهی قوله تعالی‎ 


إت اا ٤ 90z‏ | إ~ 0و ~~ س سو س یسم س سإ ے 


( قال هذا رحمة من ری فاذا جاء وعد ربٔی جعله دكا وکان وعد ربْی حقاً) 


1 هله الأية فى قصةذىی J)‏ لقر نين وياجوج وماج و جومعناهاقالذوالقرنين هذ الس رحمةمن‌رلی آ 
فاذ! جاءوعدر بی أعنى القيمة عل للها لسددکاو خر جیاجو جو ماجو ج وکان وعدر بی حقا فيوفيه ألبتة ٤‏ 


ولهذأالمضمون قال فىسورة ةالانبياء هد ی أذافةعت ياجو جوماج و جوهم من‌کل‌حدب‌ینسلون‌وافتر 


الومد اق الي وفصته انيا جو جوماً جوج فوم من|ولاديافث بن نو ح عليه السلا م وهو الاصح وقبل| 
آد معليە السلا مو 1 ختاطت منیه‌من‌تراب ڭلقامنه وهو ضعدی لا ن الانسياء لاڪتلمون * وفیاشکال ° 


وقامتهم اختلاف فر ویعن‌ علیرضی أللهعنه أن قا مة بعضهم مقدأر شبر وقامة بعضهم اطول + وفی‌الحدرث 


نباتهم ان کان رطبا و ڪملونه ا انعامهم e‏ والاياً خذو 
1 رء مکانها فاا ذهب ذوالقرنین أ يهم فشکوا النه عن ياجوج وماجوج و اشوا مه بان عل 


قال قب لکانوا با کلون الناس وقی لکانوا خر جون ایام الر بیع فلا نركون شيا احضر الا كلوا 


أن‌قامة بعضهم مقدار شجرة فى ولاية الشام مقدارها مائة ومشرون زراعا و بعضهم فى‌الطول 
والعرض مساو و بعضوم طویلالاذ نىن ىث يفر شون أحدهما على‌الارش ويسداون ألاخر 8 


على فوقوم حن ناموا 1 على جنرچ م ومسکنهم بىناجبلىن کانوا رة لبون علىقوم وراء۶هم ا 


بیننا و بينهم سدا وحعابا شدیدا عیٹث لم يقدر وأ EL‏ ذوالقرنین بطبغ ز برا دید ٹم 
حفر ماين البلين الار بعةالافق طولا وخمسةوستين ذراعا عرضا و بلفهالى حدالاء عمقاو بسط إإإ ٠‏ 
عليها الصخرة من مجر ثم فرش عليها بتلكالز برحتی ساوی‌الارض ثم فرش عليها معكلجوانبها ا . 
1 خظطنا وقال| نفخوا فیه‌هتی‌صار تارا ٹم صبب عليه النعاسوهكذ! الى أن يرتفع اجدار على الارض مائة أ 
وخمسی ن ذراعاوصار عکماعد ید ا عیث ما استطاع ياجو ج وما جو ج على نقبه »فا ذااقتر بت القيمة جل | 
الله دکاو ڪر ج ياجو ج وما جو جو یشرع ون الفساد نف الارض على ما كان عليه قبل ذلكهدا کله یا لجسن یا 

|| « وقال صاحب المدارك وهما من ولديافث اوياجوج من‌الترك وماجوج من جيل والديلم ثم | 


ولأبابسا الااتملوا ولايبرت اده حتىينظر الى الى ذكر من صلبكلهم فدملا السلاح «وقيل أا 
هم علی‌صنفین طوال کک وقصار مفرطو القصار ثم قال قبل حفر الاساس جتى بلغالماء أ . 
ا تر لانن و ان ا ات والفم جين سد 

)بین ابل نال اعلاھما ا 2 خی آذ( طارزت کالنار الاس ادات ل این ٠‏ 


ا التق بعضە يعض وص ار مىلالدا #* وقیل بعل ما بحن السدين . A‏ اة فر سخ م 


) | قال * وروی آأنوم يو مالقيمة يأتون البعر فیشر بون ماؤه ويا کلونااشر وما انظفر وا به 


% ۳۵ 

من‌آلناس ولايقدرون أن‌ياتوا مكة والدينة و بیت المقدس ثم يبع ٹ الله نغنا فى اقفائهم فيدخل 
۰ اذ اڻهم فیموتون‌هذا مافيه وهكذا ذكره جماعة وزادوا فيه ونقصوا عنه وڪن تكتنی بهذا القدر 
ا ولال تابو بعدھا سو رة مر یم که EO N‏ 

(وان منم لا واردها کان علیر بك حتما مقضيا لم جى الّدين انقو ونذ ر الظا لين فيها جغًا) 
نالي مضمونها انه مامن‌شخص متکم الاو رادها آیوارد جهنم بو م القيمة کان اى ذلك الور ود 
علیر بك عتما واجباً مقضیا فکلشخص نوردهملی‌جهنم ثم ناجی‌الذین اتقوا منا و ندخاهم جنت 
وتف ر الظالين قبها .اى فی جهنم حثبا أى منهارة بھم کما کانوا % وشان نز ولها فی‌آلزاهدی فی 
سا وھیانهاما نز لقو لهتعالی (وان‌جهنم او عدهم اجه‌عین) el Es ٤‏ 
وسل و یکت هاف وباط ر کی ابو یکرو عیر رشان ولل ومان ری لاعت وفوا آل 
| و ا ان ا JS EES ER e‏ 
اه تعالى كاة النقين فى هذ الاية امنی‌قوله م نن یالذين اتقو وندر الظالمين فيا جثيا 
کیا اکان وا رات NES EA e‏ 
الللكفار فقط فلااشكال فالورود ولكن يؤل قول تعالى ثم ناجى الذين اتقو بان المنقين 

۰ يسافون الي الجنة عقيب ور ود الكفار لا انهم يواردونها ثم بخلصون وان كان لهم وللمۇمنين 
يا كمابدل غلب قو لتا ثم تاجن الذين اقرا فور ود الو متين الان اما يى الدغول 
کما ر وی عن جا بر بن‌عبدالله رضی‌الله‌عنه انه‌سئل عن‌هدهالآیة فقال سمهت رسو ل الله صلی الله 
مزال و الور وو لرل لو ن ا اغا روا ن اا 
کا اتل ر ا ف ی وا ا و ر E‏ 
لان‌الراد مبعدون من‌عذابها × وا حضو رکما رویعن|بن‌عباس رضی أللهعنه قد یرد الشیع اشع 
ولم یدخله اوجثوهم حولها کما یدل ملیه قوله وندر الظالین فیها جثیا اوهو مس می حسده 
فالتا ارو عن عاف رل غلاا الى فط ل ن لار + رارقل 
eR E A NE aE eal‏ 


امدأرك والقاضی‌البیضاوی من‌غیر أستيفاء التو جبهات فا لقصو د أن‌الاأية غلی معنی وأحك مما 


یسندل بها علی‌ان جواز الصراط حق وان ورود کلوم على جهنم بسبب ورودهم علیالصراطلا نیا 


| س یر ن ون اة ھک ا اا ان ا 


8 ایم منا یاجی منها ودخلاينة أل ی اعلاھا ومنکا ن ظااا ای کافرا سقط فى ‌الاسفل اى ھی 


النارولميخرج منهاقط * ولعلا( ا زانی لميطلع ا أووجك فيها نوع خفاء واختلای 


ولهذا لمیشبته من‌هذدهالأية ولم يتعرض لهماحیث قال وو و على متن جونم ادق من 


ES 


۵۷ ک 
اراد من!ل سین یعڊره ه أهل نة ون ad:‏ ںا م اهل إا نار وا کے 0 ل١‏ 1 
دیک ن‌العيو ر عليه وا نامکن فهو تعلڍرب للموّمنين * ا ءالتعا لی قادرعلی el‏ ن 
۰ منا لعبو ر عليه ويسوله على الو منىن حتی‌آن منهم من ګوزه »کالب ر ق ماطف وموم 0 لهابة ۰ 
ومنهم کا مجواد سح أل غى رد لك ا ورد د فیا حدیثٹ هذا کلامه فقد حعل الحدیثٹ دل ملاعل 
ایا تا لصراط ول وام يتعرضش 6 ية * ولا کف علىك آنا جدیٹ کہ | هو حڪة على العتزلة كذلك 
1 الأيةاأيضاحوة bl‏ قدا كثر المعتزلةاحتراز عن‌صاحبالکشافةا له نقل ر وأية 
الصراط من‌غیر أنکار کو بعدها ب ور a‏ وفبها انالا فى بابأقامةالصلوةعلیو جه 
القضاء وی فولتعالی (وانا اخترتك فَاستمع لما پوحی انی انا اله لا اله الا آنا فاعبدنى واقم 
الصلوة لكر ى) هذه الآبة فى قصة موسى عليه السلام حكاية عماقالاللتعاى مع موسى عليه الدلام | 
فیالوادیالقدس طوی وی قصة طول ية مذكورة ف الآيات ألنىقبلهاو بعدها ولم اوردها 
طلا ومعناھ | }ا خث رتك کک ل من بى نالعا لىن فاستەع ) روڪ ی ایال کی Ê‏ 
يوم ى الىك او( و للام بعتملا قا قى بکل‌من‌الفعلین وذ لكالومى وهو اننی|ز )الله 5 الال | 
انافامدنی فوحدكلی TT‏ وام J‏ لصلوة لذکری ایاعبتی أیاها فعدر با نک ر عن ۰ 
ق اأعبة على ماقالهالامامالزاهد اولذكرى لاشتيال الصلوة Eel‏ ا 
اللكتت وامرت بها * أولاذکرك بالدح وا لثزاء * اولذکری اض لایشو بيا ب کر غبری 
| اولتکون لی ذا کرا غیر ناس ٭ اولاوقات ذکری وهی مواقیتالصلوة كما فیقول‌تغالن (ان | 
ا ا ع ا اا ر و اا و ال ن 
عن صلوةاو نسيها فليصلها اذا ذكرها فان الله يقو ل(اقمالصلوة)لذ كرى وفىر واية فان ذلك وقتها 


| وهدهال وجوه مذ كورة ف ‌التفاسير » وق طعن ف الأخنر صاع بأل كشاف با نحق العبارة لد كرما 
NE A N A RE ET‏ | 
إا ادن الان وا ك س ا ا ف ور د ا ا هن کن ل دا 
OR E TT E OS EA RE‏ 
المدار كوهد الآية دليل على |نهلافر يضة بعدالنو حيد أعظم من‌الصلوة والمقصود من الآية انه إذا 
کک الصلوة بعدالنسيا نكان د لبلاملى شرمبة فضاءالصلوة ولم يتعر ضلهالفقهاء بل ابتوا 
من ادیال کو ر را 6 فیه‌طویل مذ کو رف الاصول *٭ وساچیع ية فىسورةالفر قان 
قضاءالو رد د والثانية فى أوقاتالصلوة ة وی e‏ ت (اصبرعلی مایقولون وسبح 
صمد ربك قبل اسمس وقبل عر وبها ومن أناء اليل فسح واطراف النهار كعلَكَ 
ترضی ) معنى الآية فاصبر على مايقول الكفارفبك وسبح صد ر بكاى وصل وانت‌حامد 


% ^۳۵ % 
| لر بك علىالتوفيق زالاعانة قبلطلوع الشمس يعنىصلوةالفجر وقبل غر و بهايعنى صلو ةالظهر 


| والعصر لانهماماواعتانف‌النصف الاخير من‌النهار بين ز وال الشمسوغر و بها« و من اناء الليل ًإ 


| فسبح واطراف النهار اى وتعمداناء اللبلاى ساعاته واطرانف النهار ختصا لهما بصلوتك وقد 
يتناولالتسبيع فىاناءالليلالصلوةالعتمة وف أطرانف النهار صلوةا مغرب وصلوةالفج ر على التكرار 
| ارادةالاختصاص » وأناجمع اطراف النهار وهما طرفان لامن‌الالباس وموعطف على قبل » لعلك 
E O E A ESE‏ 
| على واب و بكر رض الهعنه ترضى بصيغة اأجهو لاىيرضيك ر بك هذا كله فیالدارك تبعفیه‌صاحب 
|| الکشاف+وقالالقاضیالبیضاویتبعال‌ایضاان قو له تعالی (وسبع) جوزان‌یکون على ظاهره 
|| ويكون معناه و نزه عن الشرك وسائر ما يصفون الله من النقائس حامدال على الهداية وأنما 
قدمالزمان فقو له تعالى (ومنأناءالليل)مع انه آخ ر فى ااعطوف عليه لاختصاصه بمز يدالفضل 
فان القلب فيه أجمح واانفس اميلالى الاستراحة فكانتالعبادة فيهاحمز *٭ ولذاك قالالله تعالى 
| ان‌ناشية‌الیل هی‌اشد وطئاواقو م قبلا + ولکن‌قال بیان کک قبل طلوع لشبس الفجر 
وقبل غر و بهاالظهر والعصر أو أاعصر وحك ومن اناءالليل ا مغرب والعشا واطراف‌النهارتكرير 
اا واف ت ا الظهر او بالتطوع فىاجزاء النهار وتبعهاحسينى ايخا + وقال 
الامامالز امد قبلطلوع الشمس الغجر وقبل ا مغر ب والعصر ومن اناءالليلالعشاء واطران النهار 
طهر والفرب ا ا فا ای الک م ای 
الزامدى كلدو بعد ها وسو رةالانبيا ء چ وفیهاٹاٹ آ یات الاو لیف برها ن‌توحید الله عا نه وتعا ی وهی 
ان فيا ال االله اقا قحان افا ر ن ال ن ا بون 
يعنى ل وكان فىالسماء والار ض آلهة غير أله لفسدتااى خر جتامنالنظام اشامن على ماهو عادة 
العالم مندتعددا جا كم فسبعان الله رب‌العرش عمايصفون من اتخاذالشريك والصاحبة والولد 

والايالاية معنى غير لتعذ ر لاستشناء بعد م‌العام بذخو ل فیماقبل» ولادخو له على مااشتهر ف یکتب 
العو » وقال المفسر ون ايضا انه وصف لاقبله فلهذا كان مرفوعا ولاجوز حمل على البدل لانه 
متفرع علىأستقامة الاستثناء ولم يستقم ههنا ومٹشر وط .بان يکون یکلام غير موجب وههنا 
الكلام موجب وهدهالآية من على ادلة برمان التوحيد وأجلاها وقد مل وكتبهم مقلا وقلا 
واكثر وا اكلام فى بيان هذه الأية وقدشرحها عد اللة والدين التفتازانى و 
حیٹ قال والاشهو ر فى ذلك بين‌المنكلمين برهان التمانع المشار اليه بقوله تعالى (لوكان فيهما 
۰ الاالله لفسدتاوتفر یره انه لو امکن‌الهانلامکن بینهماتمانع با ا ا ر 

| سكونەلان كلامنما فىنفسهامر ممكن وكذا تعلق‌الارادة بكلمنهما أذ لاتضاد بين‌الارادتين بل 


(بین) 


4 ۳۵4 % 

ورادنن يع امان ملالا انتم المدان ا لادا مغر اسسا اتال | 
والامكان )ا فيه شر شائبةالاحتياج فالتعدد يستلز م لامکا ن‌آلنما نعالمستلز ملعال فیکون عالا 
وهذاتفضلمايقالانأحدهما أن لم بقدر على عالفةالآخر لز م جزه وان قدر لزم عجر الأخر و بيا 


ذکر نایندفع مایقالانه وزان يتفقامن غیرتمانع وان يكون المانعة والخالفة غبراممكنة Ê‏ . 


لاستلزامهما العال وان يمتنعأجنماع الارادتين كارادةالواحد حركة زيد وسكونه معا واعلم 
انقوله تعالی (لوکان فيهما آ لهة الاالله لفستا) حةأقناعية واللازمة عادية على ماهو اللائق 
با طا ہىات فان العادة جار ية بو جودالتمانع والنغالب عندتعدد الجا کم على مااشیرالبه بقوله' 
تعالی (ولعلى بعضهم على بعض) الفا ن‌اریدا لفسأاد بالفعل ای خر و جهماعن‌هذاالنظام اإشاهد 
فەچردا اعد دلایستلزمه جوا أ زالاتفاق على‌هذا النطا موان‌ارید آامکان الفساد فلایدل علی|نتفاته 
بالاو اة ارات اا 8 م فيكون مكنالاعالة لايقالاللازمة قطعية 
والراد فسا دهماعدم € و نهم بمعنی أنه لوفرض ا پسنهما ا ن فی‌الافعال فلم یکن 
اھدھیاھا نعافلم ډو حك مصنو * لانانقول امكان‌التمانع ٣‏ تعددالصانع وهولا 
بستلز مانتغا امصنوع على آنه ھک عں مال < کون بالفعل ومنع‌انتفاءاللاز مأن 
ارید الاما نفانقىل مقتضی کلم لوا ن انتا ءالثان یف الاذ ی ہسب | نتفاء الاو لفلا یفیںالاااںلالة 
على أنتفا ء1 لفسادفق!ا لمان الات ی تبت نفا Jel‏ ٬eلد‏ * قلا م ڪسب صلا للخة لکن قدیستھمل 
للاستدلال بانتفاء ا زاء ملأ نتفا ءالشرط من‌غير دلالة ەلىتعين !| زما نکماف‌قول: الوكانالعالم 
قدرما اکان غر منغدر والأبة من‌هدا 1 لقببل وقل دشتبه على بعضس الاذهان ١‏ اكا ستغما لمن 


| بالأخرفيقع أغيط هذا کلامه و بەيام ألقصود zk‏ والثا ي فی بیان عة اللا ثکة وھ یقول تعالی 


(وقالوا اشد الرحمن ودا سبحانه بل عباد مکرمو ن لایسبقونه بالقول وهم بامره یعملون) 
فالا فشر ون |نهانرلت ف خراعة حيث قالوا اللاشكة بنات اله تعالى واتخذهم الرحمن ولدافقال 
اها الله تعالی سبعانه من‌ان یکو نل ولدبل هم‌ایاللنُكة عباد مکرمون مقر بون لایسبقو نه 
بالقول ای لایسبقون اله بقولهم یغنی لا یقولون شتا بل یتبعونه وکما لابسبقونه بالقول لا 
يسبقونه بالعهل وهم بامره يعملونلایعڼاون قط مالميامرهم وفی‌معناه قول تعالی لا یستکبرون 
عن‌عبادته ولايستعسر ون وف وله GG‏ 
يستدل بهاعلى ان‌اللائكة معصومون واليه ET‏ وان f‏ يتعرض لها مفسر ون 
a‏ لعلهاء على عصمتهم حنی| ولواقصة هاروت نەلم يرتكباالكىيرة بلبعلمان | 
الان اسر ويقران نما جن فة کک ابلس ان هكان من الجن دون‌اللائكة 
ولکن اما کان مغمو را فما بينهم عد منم وأنما جلاف بينناو فی تفضیلهم على 


٣ 
ا راا كان روا اا ر‎ 
رمون غ مقر بون عندىمفذ] ون على اال ڪا د لرا هم عليەمن‎ i لتا قال ضاتت ا فاق‎ ١ 
| e EE راھد با نهم يتمسكون‎ Ik احوال وضفا ت ليست اغيرهم وقلصمر رحالاما‎ 


| (با ن للها | ىقال فى حقهم) لايسبقونه با 0 ( بصمغة ر e E‏ 
ورسوله بصيغة‌النهى وخبر الشارع لاعتملاخلاف ونهى‌الشارع عنمل تركالامتثال به ولذ 

ان مطيع الاوامر والنوامى (كمل در جة من‌اللائكة كما يدل عليه قولتعالى (ان‌الذين 8 
وعملوا الصاعات اولك هم خر البر ية) هذا حاصلكللامه + ولم اصنافی وانواع ولیس آفرادهم 
ة فىعدد والمقرب حبر يل ومکائيل واسرافل وعز رائیل علی ماهو شور وقد ذکر را 
فاضا اوی نووالق ق الان ا ) ئقهم على مذهب| ا کماءكلاما عملا واا ا 
علیال E‏ شا ئف بيا ن بعض مسا ئل | حتهاد وهی‌ فر لهتعالی اولان اة ا 
مان فى الث اذ نقشت فيه عتم الوم وکنا مهم شاهدین ففهمتاها سلیمان ولا 


اتينا حكما وعلما) يعن یذ کر داود وسلیمان عاذ ککها ان فی الجرٹ‌ای فالزرع وقيل فی کرم | 
ندات عا قىده ادا نفشت فعه غذ ۾ القوم ای ر عته اللا * وکنا کم آی اا ا کمدن 


والةءا کمن شش اهدين ای ع| لمن * ففھ هناها ای زك العكومة أ والفتوى سىمان 0 ١‏ 
أن کلامنهما إا کا ای نبوةوعلمها امو او ان غنم فو موقعت ف حرث فو م | 


للا وأفسدته فاخت 1 الى دأود عليه السلام وف امجسینی‌ان صاحب الغنم وصاحهب 1 
الحرث ابليا و بالجملة فقو مداودالغنم فبلغت القيمة قدر نقصان الحرث كم بالغنملاهل الجرث 


ودفعها ألو بهم وخر جوا من‌عنده ومر وا بسلیمان بن دأود مليهما السلام u‏ ا فان 
| علىها وهم أبن ‌أحدى عشرة ما قضىبە‌وغیر هذا ارف بالفريقين جمیعا فار د 
ابا ب الغ م الى داود عله السلام فا غب واا فال لفان فال داو ال لا ا 

اه قال رایت قضا ئی بین یھو لاء فقال نعم ما قضيت فقال د اود عامك عق النبوةو عق آلوالد 
على ولتانتخبر نی بهفقالغیر هذاارفق بالفر یقن قال ماهو قال بدفع | لغنم ال آهل ار ٿث ینتفعوا نها 


ونتلن اوا رث الى يصاه و دعو دكهدة دوم أؤسدته ر ر م یتردان «فقال ا( قضا ء ما فضت ا 


وام ی اكم بذ ك وھد ف E‏ فی شر دند | Ys‏ نها ن عنذلك سواء فسل ت د اللىل 


1 وبالنهار الا أن کون مم اا ميم ة من ىەو و قها ! ا ويقود هع )ا لقوله علبه ال ا م جرح لعچہاء حد بار ٭ ۰ 
وعد أل شافعی رحمه آرره چب اا ضهان ع ذا تلفت البهبفة أذ ك ضط الدواب الا 
ا وھکنا قضی التبى عله لسلام وقال ا لحصاص ١‏ ڏه ا ضمنوا ف زه ۰ ن دأود عله أ اسلام لانم 

| 


| 


رسلوها قصدا الى الحرث فشر يعتنا كذاك مکذا ذ کر وف حوا مرد ا ا 


(ايا) 


E 1 ِ 


ايضا ولكنبنوع زيادة او نقصان»وقد ذ كرف ‌البيضاوى والكشاف أن الاول اى ما حكم 
داود عليه السلام نظبر قول ا حنبفة فی‌العبدال انی اذا جنىالعبد لاحت فللمولى ان يعطى | 
ذلك العبد لصاحب الناية» والثانى اى ما حكم سليمان عليه السلام مثل قول الشافعى رحمهالله | 
ر ماحيلولة للعہدا فصوت اذابی اى ينتفع الاك منقىمته الت ى‌آخدذه من ‌الغاصب فاذا ظهر | 
ا ف ان اهن ها لااد ا ربا ع فل اها الو الان رة 5دا 
و و ا وا ك اک ا ل ان 
| صاعا وما فعل داود حكما والصاع خير * وقيل كانا بالاجتهاد الا ان اجتهاد سليمان اشبه بالصواب | 
وهو الختا ر للامام الزاهد وفغر الاسلام Ea Nog EEE‏ 
باب‌الاجتهاد ومو امقصود لنا من ذكرها ىهنا القام«فافو ل قداختلى الاقوال فى أن الجتيد | 


هل بخطى مرة ويصيب أخرى أم يصيب أبدا كل جتهں«فقالت المعتزلة كل جتهد مصيب والحق | 
فی موضع ألاف مت ند هر هنتا اتيد ی و موضع حلاف ٠‏ 
ا را ال ارال فعا يا ى ان اليد دا ها ان كا راء 
جميعا ام انتهاء فقط » فقيل اذا اخطاً الجتهد كان طا ابتداء وانتهاء#والاصح من مذهبنا انه | 
یکون مصيبا ابتداء فى نفس ‌العيل ويكون خطتًا أنتهاء× وقد هسك الشوغ الامامفغر الاسلام | 


فی‌اثبات هذین من مذ هبه بهذهالایة حیٹ قال او لاو و جه قولناان احق واحد وان الجتوديصيب مرة ١‏ 
ویخطی‌اخری E E a a I‏ وعلما) واذا اختص‌سليمان بالفوم 
ومو اصابة اى بالنظر اليه كان الآخر خطاً انتهى كلامه ولاغبارعليه اصلا وهو راجع الى ٠‏ 
قوله تعالی (ففممنها سلیمان )+ ٹم قال فی‌اثبات المدعی الثای واحةج اصیا بنا ڪدیث عمر بن‌العاص 
Is‏ كلاآتيناحكما وعلما) والحكم والعلم انما E AA‏ 


فادها مدا کلاامه یعنی علم ا نهما مصیبان | بتداء لان اكم والعلم لیس مقصود| را ازات 


ا وا ا القصو دالعمل بمقتثضاه فت ان کل نھد مصدتب فى نفس العمل اہشںاء وأ ن‌کان خطًاانتهاء 
وهنا التمسكراجع ا a‏ انما يستقيم اذاسام الغصمان الرادايتاء 
العام واكم فىتلكالادثة كما هو الطاهو + والقصود بالسان انلاشك انهما كانا نببس وان ٠‏ 
الله اتاهما حكما وعلما وامااذا م يسل م اخصم ذلك ويقول اراد ايتاء العلم واكم فی غر هده | 
اإسلة فلاغفاء ان لايصاع ردا على القائلين بان اتيد اذا اطا کان طا أبتدأء وأنتهاء 


ھکذا أستفيك م دفن خوا شی الیردوی و بهيتم ا لقصو د ¥ فان‌قل تادا کان احق فى موضع لاف 


وأحدا فما معنى حقة داهب الار بعة قلت معناها أن الح الواحد جتمل أن يكون فما قال 


ESE GE OR E 
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حقا بهذا العنى فالقلداذا قلل أی جتهد يخر ج عن ألوجوب کک یقلد وأحد|التزمه 
SEAN,‏ ن قال قا ثل أىضر ورة فىتبعية أ بيعنيفة مثلاحیث لم مر الله به ولا رسول‌بللم 
يرج به أبوحنيفة رجمهألله ايضا ولوسلم ان اون لازمة فای ضر ورة ف‌الزامه. 
مذهبا واحدا بعینه‌بل وز له أن يعمل بمذهب ثم ينتقل ای اشر كمال عن کر فن الاو لاء 
وچوزله ان بعمل فیمسئلة على مذهب وفی‌اخری على آخرکما هو مذهب الصوفية ولوسلم 
فمن اين يعلم اغصار اذهب ف الار بعة معان الجتهدين كانوا فريبا من الائة اوا كث ر كاي 


| يو سف ومد والغز الى رحمهم الله وامثالهم ولم بختم الاجتهاد بعد + قات اماالاول فلانالانسان 


لایغلواما انلم يعمل شسشا من‌الاشاء أويعمل والاول باط ل لقو لەتعالى (ايعسب‌الانسان‌ أن بنرك 
سدى)ولانه بتاجاليه ف‌البيع والشراء واللباسوالطعام وغير ذلك وان ل يفل الصلوة والصو م 
ا ا ا ا ٤‏ 
أولا والثانى باطل باجماع السلمين فتعد . ان داتفه ر بالکتابوال ست وحینف لايغلو /ہا 
ر یکو نله قدرة عا ی معرفه و حوهه ومعا نيه وطرة قه واحکامه اولا والٹانی لادا ن يکون ر ڌا بها ر 
من الام فهو أ لمرأد %* الال أما أن يکون له ذ لك ملكة‌الاستندا ط والقدرة الا مه على 
استخراجااسائل أولا %* والاول وا ولا کلام فيه بل کن يخا مقر ون بعد م أتباعه ا 
خر ٭ والثانی اماان يکون تا ا لاحں من ألا تمه فهو اراد اولایکون تا بعا لاحك بل بقول ان 
غ على الاصولالنی هی ثلث ولت بتا بع لاد فنقول ل ان کون اصولالشرع تلثةانياهو 
اول مسلة بناها بو حنيفة رحمه ألله وأيضا لااقل من ‌انيعتاج فى المسائلالقاسىة وفىمعرفةا ناسغ 
الس و کک قظعيا مقدما على خبر الواحد وكون‌العام الخصوص البعض 
يا وامڈال من حمدم تقسییا تالک اب والسنة والاحما 8 واحکامها اا ذلك الا ا طلاعات 
رحمه الله الیای : شی ey‏ ا J‏ انی وهو انها ذا لتزمال مدعي 
ا عل کک و2 لاينتقل الى ت لان الان ل بو خت ا ن يظور 
عنكه بطلا كهت 1 سابق والمال ۱ : ناهل کل ملهب يقولون عقة اذاهب لار بعة فقد وفع 


| فیماایی % علی‌ان‌العامی لاو حه لال الانتقال والعالم غاية وجه أنتقا له تر جيع الادا èd‏ من‌حانب 


اأرجوح اله وهو موقو ف على أزديادالفضلة ر g‏ | فا نکل وأحد تنصبت دلایل على 1 


ملهبه وا اھا لم افير اأجتهد لسن فیقدرده تر مهم اذامب ڪسب|ا ادلایل فانذلك موقوفی علی 


معرفة اصطلاحات كل واحد ومعرفةالكتاب بتقسيمانة‌الار بعة وكذا السنة مع تقسيماتها الختصة 


ا اة شر و طا وا اما وا کا تا و ووا وکل دلت مدر ف 
قلد ومع کلذ ذلك لايعلم ماهو احق عنذألله‌تها ل فالا نةا ل من مدهب الى مدهب رچ 


EST 


4 r 


بلامر حع ٤‏ ولايلزم علينا أن من‌بلغ اولاواختار ای مذهب علمهحسنا يزم فی‌حقه تر جاع 
۰ لان مر جعه هو قصده اوڪون. اهل بلاده أ ٠‏ اوابائه اوسلطانه فی ذلك 


المذهب اذ مكذا وقع عليه التعامل وهو » واما اكلام فى الاولياء ارج عن 
اامبعث واعلهم لاح لهم من الاسرأر مالا يلوح اغيرهم ٤‏ فى الاتقال مات وامكة 
ا ر ا یت ال ا اغ اك ر 
أن يعمل فى مستلة ْله على مدهب وف اخری اعون الامى لاويل هذا الباب وأما العام ۰ 
فالظاهر ان لاوجه ل اليه الاالعلم بان الامام الفلانى قد اخطاً N‏ ا 
الفلانية الفلانی می عکس مذ كما اتن الفادة مقيب الامام فانه لاجوزان 
اعتقد آنه قداصاب الشافعی ر حمه الله فى ذلك جلاف أبيعنيفة ر حمهالله فانه i‏ ا 
وان ظن اند ليل الشافعى ر حمهالله وهو قول عليه السلام الابفاقة الكتاب صرح فى | 
هذا العنى فذلك موقوف على معر فة هذا الجديث و مرق ا چ لائى حنيفة رحمه ألله و معرفة 
ا ن ق مو ن کن هان الفل دان کک اهت چاق 
مذاهبه دلايل وشواهد ولكل وجهة هو موليها وفوق كلذى عام عليم + لايقال أن أبا حنيفة 
سل أن فولك اذا خالف کتاب‌اله فبای شرع اعمل E‏ نبالا م ستل انه اذا 
الى السنة فقال بسنة رسول ثم ستلانه اذا خالف قول الصعابةفقال بقول الس عابة م سمل 
OIE al‏ تفال الاب رجل وانا ر جل فدل هده الحكاية علىخلاف ماذ كرتم 
فن الارن ى فول ا غ ان هر عل ع اا و ات 
البه لانا قول ان كلامنا هذا فيما اذا بلغ السنة اوقول الصعابة لابيعنيفة رحمه اللهثم اولذلك 
بنوع من‌التهعل والتاويل لانه لاوز لمتبعيه أن يعمل بالسنة اوقول اأصعابة اذ لاشك ان 
| اباحنيفة رحمهالله كان اعلم منه فالتقليد إعنى فومه اولى واحرى * واما اذا ام يبلغ السنة 
اوقولالصعابة له فانا نقر ايضا أن ‌التقليد حينئذ بالسنةاوقولالصعابة بعد علم صجتعها واجب 
ولم جز العهل حينتذ على فول أبيعنيفة رحمهالله للغالفة وانه_|ا يعمل بالسنة اوقول 


1| 


صا به حیندڭ اذا ادی أله رای جتهدلکن لاٹ أنه قو ل نهد بل من حیث أنه سنةاوقول 


الصعابة * واما اذا لميود اليه راى جتهد فلم جز العمل به لانه خلاف الاجماع وهو باطل 
الکن بی الكلام شق می ون صاحب الالهام من عند الله تعالی فانه یەک نان‌یقو ل انی الهم 
من‌عنداللهتعالى بالعيل على مستُلة فلانية بطريقة ع ی ر فلانتبع 
لاحد + ولناان نقول انه لاعلوا ماان يكون ذلك موأفقا لاحد من اذاهب الار بعة زا 
م يوأفق كان معاقبا ىعمل وكان ذلك الالها ۴ خطاومن عند ااشیطان وأن وافق فعمل بای 


اال ان کان و ت الان اند الاد انول ادارا 


٠‏ بکذا يننغی ان التقليد مأجصرا لمذهب معن : خأاصة ٭+ غأ ية مایا لباب أن عمل الصو 


فى بالاحوط مساغا الدفع المحر ج وذلك فيما امكن التطبيق مثل ان لايا كل الحنفية الارنب أحتياطا 


فا نه کور أن يعمل أذ أب و حنيفة حه ألله يياڪھا ولا ر بها وألشافه همه الله 8 ناته 
E 1 ae : Pk‏ ی ل 2 


| فانه لولم اک کن عملا على کلا المذهبين انا تمل فى ارام ويغالف مذهب 


الشافعی ر حمه‌الله × غلا ماأذا ( کک کمافی فیفراءة الفاقة فان اشافعی‌رحمه‌الله 
يو بها e‏ ګر | فانەلاعو رز لل فی العمل على وتا افعی رحمه الله من ا 
ىث نە مذھ الیش SS e‏ ا عرفت وما 8 لث فلان 
الاحتهادوا ن‌كان | م ا وا ر یت علی‌خلافهم بل قںوق کد لكو قں وحك 
الجتهدون قريب مائةاو ا كثر لكن قد وقعالاجماع على ‌ان‌الاتباع انما وز لار بع فلاجؤز 
لاتا اعلا ببوسفی وګول وزذر وشمس الا ئمة رجمهم أله اذا کان فولوم الغا لار ب بع + وکذا لاعوز 


الاتباع لمن حدث يتمد اعالفا لهم ولعلمنثأًما قالوا ان‌الامة اذا اختلفوا على أقوال كان أجماعا على | 


f‏ ان‌ماعداما بالطل وقبل هذا فى حق‌الصعابة خاصة دون سائر الامة اى الصعابة اذا اختلفوا فى 
A‏ و ا 


هو فی ز مان وأحدبالمشافهة ام مطلقافا eS‏ لقيمة فلم عصرالمذامب | 
فیالار بعة وا ن کان فز مان واحدفمن اللوم | ن ز مان الشافعی ر ممه الله‌واحمد بن حنہل غير 
ز مان ابيعنيفة ومالك رحمهم‌الله فاذا اختلن بو حنيفة و مالك رحههم الله ينبغى أن يكون اجماعا | 
على بطلان قولااشافعى واحمد بن حنبل رحمهم‌الله الا ان يقال الاختلاف المعتبر هو النى | 
فز مان داعت والقافی غین ادا فالا ورلا انیا بقرلون اذا زی هه رای اندو سی وحمت 
مع أبيڪنيفة لو کان اخنلاف بين الصعابةفاخد أبوحنيفة رحمه بقول عاي ومالك 
والشافعی بقولصعایی آخر والاغلب‌ان شيا من‌السائل لايكون‌فيها للاتمةالاربعة | 
بل يكون فيه فولان اوئلث و بعض من الائمة يتبعون البعض ولا يازم ان کون لکل ن 
الائمة الار بعة قول فى كل وهكذا جال فى ايوس وحمك رحمهه e‏ +ولھل هذا ای 
اغادالزمان فى غير المسائلالقياسية وأما الإسائل القياسية فالمدار فيا على العلة فمجما وحدها 
الجتهد الفا للاول اوموافقا له يعمل به » ويعلم من‌التلوعع خلاف ذاك » والانصاف ان | 
أغصار اذاهب فىالار بعة واتباعهمفضل الى وقبولية عن عند الله تعالى لاال للمتوحييات 
والادلة وقالوا هذا اذا کان الاختلاف فی‌الشر سات اى النقليات واماأ اذا کان الاختلاف فى | 


1 لمقلىات أعنی علم الكلام و اطي فيه معاقب واغق واكك علىاليقين ولهنا ا لوا بذ لالة 


افرق) 


CEY 


الاقرا ا ار افش والوارچرغبر » هم زيتغين الق ف مذهب اهل المتنةراياعة 
وهذا باب طویل الفیل‌فلن کت بهذ االقدر وهذهاعاڻ شر يف وفوائد لطيفة نسچن بهاعتكبوت 
خاطری وسەچت بها فر عة فاتری لم يسبقنى احد الى مثلها * ونفس المسئلة وان كانت 
معر وفة بين الفقهاء ولكن كانت غير مدلة بدلائل معتمد ليها و بيدك ألتامل والانصافوالله 
اعام بالصواب × و بعك فوسو رة احج چیوفیما آیات ک: رة من السائل دفاقولاولا نىمسملة ان بيع أ 
يوت»كةغبر جائز فرلا وان ال م ا اویصدو ن عن سيلا والمسجد الترام 


0| ا 


اذى جعلناه لاس سواء العا کف فيه والباد و و رة فبه باحاد نذقه من عذاب 
ال و غا هدرن عن عل ا ای کر ا ا ا 
واما حالمن‌فاعل کفر وا بتقدير وهم يصدون ليستقيم الواو كمانفالدارك و بالجملة لايراد منه | 
امال والاستقبال وانما اراد ان الصدودمنهم دائم مستقر وقول تعالى (والسجد المرام) عطف على | 
سبيل الله وهو موصوف بقو ل تعالى(الذى جعلناهللناس )و قو لتعالى سواءمنصو بف قرا ةحفص | 
| علی‌انه مفعول ثان يعلنا وان قو ل‌تعالی(العا کن‌فیه‌والباد) فاعل‌سواء ومر فوع فىقراءةغيره | 
على آنەخبر بقو لتا ی العا کن فيه والبادمقدم عليه وان ايله مفعو لئان ج علناهوخبر أن غذوف 
بقر نة قو ل‌تعالی ( نذقه‌من‌عذاب الیم ) ای معذ بو ن * والعنى أن ‌الذين كفر وا ويصضدون‌عن 
سبل الله وعن دخو ل ااسجچد ارام الذی‌جعلنا‌للناس مستو يا فيه‌امقيم وفبر اقيم يذ بون بعذاب ًإ 
اليم والآية نزلتفحق سفيان بن‌هرب واصعابه حیث سدوا رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم عن | 
دخو مكة وصالوا عام الحديبية صر حبه فىالزاهدى والحسينى » والمقصو د أنه قال الفسر ون | 
انه ان‌اریں بامسچں الحرام هو نفسه كما هو راى الشافعى رحمه الله كان العنى انه قبلة جيم 
الاس مستوفيه المقيم وغير المقيم فىالتوجه اليه * وان ار يدبهمكة كما هو راى ابيعنيفة كان 
دلبلا علی‌آنه لايباع ارأضی‌المكة ولايستاجر كما مومذهب أبيعنيفة خلافا للشافعى رجمهماالله 
وجنه قو لتعالى (اخر جوا من ديارهم) لانه اضافة ملك ولم ينقل صاحب الهداية هذه الاي 
أمالاحنمالاتفهاأو لغفلة عنها»ونقل أنه‌چوز بیع بناء مکة ویکره بيع أراضى مكة عند اى حنيفة 

رحمهالله لقولهعليه السلام مكة حرام لاتباع اراضيما الحديث ووز مندهما امتبارا بالبناء أ 
ويڪره ٠‏ اجارتها ولم ينقل فيه خلانا مذا حاصل ڪلامه فعلم منه ان الخلاف فيه بين اى | 
وشا هه دون ل وانە فى بیع الارا فى کون :الا فماوقع فی الکشافق 

وغیره أنه لايباع دورمكة عندنا فيه سامح والاظهر فیه‌ماقال فی‌الزاهدی فیکون على هذا 
التاويل الناس سوا فى مناز لمكةفينزلونحيثشاۇا ولهذا قال| بو حنبغة رحمه الل‌یکره بیع‌عقار 

| مكةروى کن دن ان ن نە قالیکرهاجارة ة بوت مكة نالو سم * وقال عمر رذ ی أللاعنه من 


4 “٦ 8 


اکل منکراء بیوتمکة فانما ۱ کل فی‌بطنه نارآً ومنه رض انه قال يا أملمكة لاتةخذوا بوتكم 
لبنزلالبادی حیث شاء هذا لفظه٭وقول‌تعالی (ومن برد فیه) ضمیر فيه راجع الى اأسجد ارام 
× با جاد بظلم هما حالان مترادفان ومفعول یرد عحذوف للتعمیم‌ اى من یرد فبه مراد أما معادلا 
عن‌القصد ظالا نذقه من عذاب اليم فىالآخرة هذا ما عليه الجمهور * وجوزان يكون قول 
تھالی بظلم بدلا من قول‌تعالی با جاد باعادةا لجار اوصلة له اى ملتعدا بسبب‌الظام وقر ی ومن 
رد بالغتح من الورود نص فی ‌البیضاوی ویعلم کک ان ألباء زأئدة والالحاد 'مفعوله 
ای من یرد فيه ا لادا بظلم j‏ وانه على ما قبل نزلت ن ۹ فشا ر ن عبدالله ر ن اليش حدث أفآخر ف ڏسده 
وار دل وقٽل رحلا م 0 ر بمکة آی من لا الى الحرم مائلا ئلا بظا م ای بشرك نذقەمن ع عذاب 
الم وهو القتل بالا بيا نه فقول تعالی a‏ ن آمنا) × وانە‌قيلأان هذا ا 
4 ٠ء‏ زاء ن أرأدالعصة فیا جرم کف زاء ۵ ن‌باشر #* واماأ l4‏ ایتعلق اإعصبة بفعل 
J)‏ شف دون القصد على * وف الكقافن قل الا جاد ف الحرم منع س عن مما رنه *#وعن 
سعیك ر ن حبیر الاحتکار * وعن عطاء قولالر حل فى البايعة ل وألله وألله * م فى مستلة 
aT‏ ا کک )دة ٠‏ ل 


0~ 0 


0و 


اسجوون e‏ يانود ر جوع تل ضامر تین من بل يق فیدر 
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واطعموا الاس الفقير تم مضو تفتهم وليوقوا نذورهم ا | بالبيت العتيق) 
هذه ألا ية يفهم م منها عدة AEN‏ ئل ×#فبيان تعظيم البست وبنائەفىقول تھا لی (واذ بوا نا 


| لابراهیم مکان‌البیت) ایا ذکر اذ جعانا ا رمو جما ير ج ماله للادة نكن 


البيت مفعولل أذ بوانا لابراهیم مکان الببت فا راهيم مفعو ل به وللا م زائدة ومكان‌البيت ظر + 
وکانالبیت اول من‌بناه آدم عم و رفع الیالسماء فی طوفان نو ح فاعلم الله( براهیم مکانه برح ارسلها 
فكنست مكان‌البيت فبناه على السنة القديمة» وق و لتعالى (ان لاتشرك بىشسا) أنه ىألفسرة 
لقو لتعالى وا نا بتضمبن معن تغبدنا أو عفر تة موهلة بالتهى إن فدلنا ذلك للانشرك ناء 
وقو لهتعالی (وطهر بيتىللطا غين والقائمين وال ركع السجو د) فقد مر تفسيره فى سو رةالبقرة غير أنه 
ابدل قول تعالى والقائمين مكان قول تعالى وألعا كفين ؤمعناه والقائمين ف الصلوة لا 
| تشرك بالياء وألتاء ايضا و ببتى بسكونالياء کک و بفتڪها عند حفص" ومدنی‌مکذ ا فا لوا وا 

٭ و بیان وجوب احج فی‌فول‌تعالی (واذن فیالناس باج ا ا ا ا 1 
| عمد عليه للام امر بذاك ت نی حجة الوداع + وا ن‌کان عطفاملى قو لهتمالى (لاتشرك بی سیا وفوله 


(تعالی) 


# FY 
تعالی (وطهر بیتی) کان خطاباً لابرامیم ملیه‌السلام ومعناه ناد فی‌الناس بدموةا ج « (ياتو ك‎ 
رجالا وعلی (ضامر ) ایان‌تناد لهم‌یاتون احج رجالا ماشینءلی‌الر جل ورکبانا ملی‌کل ضامر.‎ | 
ایابل مهزول * يأتین اى مولا”الابل من كل فع ميق أىسشافرة بعيدة * وقبللايدخلمكة‎ | 
داب ألا وهی ضامرة علی‌مافیآلزاهدی * وقول تعالی واذن بالتشدید من باب‌التفعدل وقریء‎ 
با من من باب الافعال ايضاءويأتون باواو ايضاملى أنه صفة لل ر جال وال ركبان»ونقل انه لما ام‎ 
ابراهیم مله السلام بدعو امج قام‌ملیالقام او جبل قبیس بعدمافر غ من بناء البیت ونادى ياابها‎ 
الناس‌أنر ہکم بنی بیتاوامر کم ان جوا لا *کچوه فاسمع الله صوته من ببن‌ا مشر قوالغرب من عام‎ 
ان ګج وأجا بوه فىالاصلاب والارجام لبيك اللهم لبيك واليه اشار صاحب‌الهداية حیث قال فی باب‎ 
الاحرام بعد بيان التلببة وهو أجابة لدماءالخليل عليه السلام وقالصاحب الد ارك ف تفسير قو لتعالى‎ 
فج عمیق قال محمد بن با لیس قال لی شی فی الطواف من این انت‌قلت من‌خراسا ن‌قا ل کم بینم و بین‎ 
البیت قلت مسب رة هر ین اوئلٹ فا لوانتم جيران البیتفقلت | نتم ناين جئت قال من مسيرةغهس‎ 
سنين وخر جت وأنا شاب فا كتهلت‌قلت‌هذه واللهمى الطاعة الميلة واأعبة الصادقة فضعك وقال‎ 
زرمن هویٽ وان شطت بك الدار  وحال من دونه حجب واستار‎ 
لا يمنعنك بعد من زيارته 4 ان المحب لمن يهواه زوار‎ 

هذا لفظه و ينبغى أن يعلم أن الزاد والراحلة شرط لغرضبة احج عند ايى حنيفة فما أمر الله تعالى فى هذ الأة 
من اا بان س لاحل وال ن اما أن تخل غل الشى ران كان غلائ الطاش ان الات 
والسباق وأما ان عمل علىأن ذلك كان فشر بعة ابراهيم عليه السلام خاصة والا لميستقم قول 
اى حنيفة من اشتراط الزاد والراحلة ويكون حجة مستقيمة لالك فىعدم اشتراط الراحلة عنده» 
و بيان ذب البدنة مذکور فی‌قول‌تعالی ( لیشهدوا منافع لهم ویذکر وا اسم الله) الآية وهو علة 
رل ودن ارا ك اى ناد لاحجاوبأتوك لإعضروا عند ما ينفع لهم فی‌الامورالدينية 
والدنيوية برضاءاحق وا كل الاعوم اومنافع ختصة دينية فقط لايوجد فغيرها من ‌العبادات 
لانه ابتلاء بالنفس والال جميعا مع ما فيه من مل الاثقال و ركوب الاهوال وجمع الاسباب 
وقطيعة الاصعاب وجرة البلاد والاوطان وفرقة الاولاد والغلان مكذا ذ كره صاحب المدارك 
وقداطالالكلام ههنا باستعاراتعجيبة واشارات خفية فليطالع ثمه ولهذانقل نابي حنيفةكان | 
| يفاضل بین العبادات قبلأن جج فليا ج فضل اج على العبادات كلها لا شاهد من تلكا لصائص+ 
وليف کر وا اسم الله تعالی فی‌ایام معلو مات على ما ر زقهم من بهيمة الانعام عنب ذجها بعدالفر أغ 
مناج * والايام العلو مات عشرة ذى اة كما قو لعلی وأ بن‌عباس والحسن وقتادة وهو مذهب أا 
أبإخنيفة + وايام التعر كما هو مذهب صاحبيه وغيرهمأ وهو المناسب مهنأ#وعلی كل تقدير ` 
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E. 


والعنى ولقضوا اعمال اچ صرح به فی الد ارك واختار الامام الزأهكد أولا أن القضاء الترك 


%4 ۳۸ 


ان یراد بال د كر ذ كر أله تعالى فىالحطبة سأ بع ذی|چة وتاسمھا ات 


والبهيمة هو كل ذات الار بع فبين بالانعام وهى‌الابل والبقر والضأن وا معز وف العبارة حسن 
| بهيمة الانعام »و بيان الا كل مذكو رف قو لهتعالى(فكلوا منها) والامر للاباحة ردا لا كان فىالاهلية 
مواساة للفقراء وتواضعا منهم » واطعموا ملف عليه» والبئس الذى اصابه بوس أى شدة+ 
| ومن لاشىع له وقد قالوا انه يستعب التصدق بالثاث وجوزالاكل بالثلث والاذلار بالثلٹ 


ومکذا ذ کره صاحب الهداية فى باب الضعاياءو من ههنا علم الامر نى قول تعالى واطعموا للندب 
ايضا#وقد صرح البيضاوى بانه للوجوب رماية هبهو بيان الق فى قول تعالى (ليقة وا 


غم من اعمال احج والدبح مر وأ بان يقضوا تفثهم والتةث الوس وقضاؤه 
ازالته او القضاءفضاءاامة وامضاف ذو ف |أىفضاءازالةالتفث والآل ان علقوا رؤسهم ويقاموا 
اظافرھم ویز یلواجمیع او ساخھم* وحی ٹ کا نکلمة ثم للتراخى والامر للاباحةيكون ف الآية دلبل على 
ان الحرم يمنع من‌حلق الرس وقلمالاظافير وغير ذلك»+ وانهانما ساغ ل المباشرة بهذ الاسباب بعد 


تفشهم )×+ ومعناهثم بعل الفرا 


ا فرغ من‌الد اع أذ ھی مذ کو ر بمده×وقال أبن عمر وآبن عباس قضاء ألثفثف مناسخ ( ی کلها» 


ای یترکواتفئهم من‌الاحرام حتی ودی اعمال احج وعاینبغی‌ان بعلم ان مایذجح ف‌ابام‌الاعر 
اوالحر ملاعا اماان‌یذ عه احاجاوغیره والثاینسی ضعايامطاةا وذ ڪها متعين فیايامالاعر دون 


الحرم ویچ وز الا کل منهاوندبالتصدق بثلٹها.* الا ولان کان عیٹ‌بدعه اماجلانه غنىفهو 
ايضاتضعبة حكمهامامر وان كان يذجهلانه احصر عن احج اولانهجمع بين احج والعمرةاولانه اذع 


بدلاعن امنا بةأولانه تطوع فكلذلك یسمی هدیا وهو من‌الابل والبقر والغنم وبدنة وهی من 


۰ | الابل فقط عندالشافعى رحمهألله ومن‌البقر أيضاعندنا » والاولان مذكوران فى سورةالبقرة 
فقول تعالی (فان‌احصرتم) وقول تعالی (فمن‌یمنع) والثالٹ م ذکورفی سورةالائدة فی قول 
تعالى (ومن‌فتل») الأب +والاول والثالثلاجو ز الا كل منهماولايتعين ذ عهافى يوم الغعر بليذ ع 
| ای وقت شاء » والثانى والرابع وز الا كل منهما ويتعين يو مالاعر لذجها » ومحل الدذلح فى 
الكل الحرم ومدهالآية فى بيان ‌الثانى والرابع لاف اللام من معنىالغابة النىلايستقيم على الاحصار 


1 (و انا ي( 


اراد منها هھنا بعضها وهو یو مالعید خاصة وان كان كر الاضعرة لئ ايام وڪثمل على ‌الاول , 


النشريق وعلى التقدير ين معنى قو له تعالی علی ما رزتهم بناء على مار زفوم وأداء حقوقه وشکره 


حیٹ جع بین ذ کر اسم الله و بین قول تعالی (علی‌ مار زتهم )وام بقل لياڪر وا فی‌ايام معلومات أ 
کا انارو كاج الدارك والافيئ وللنذت ایضا کما. ذ کره صاحب الکشاف والبیضاوی إإإ 


والفقير العاجز الحتاج وهم ھھنا وأحد×» وأإعنىفكلوا من بهيمة الانعام وأطعموا منهاالعز يز الزمن 
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والجنایةولان الله تعالی‌فال (فکلوا منها واطعیوا البائ الفقی)نیدل ملی‌انهلیس الراد منه ما 


الاحصار والجناية اذلابجوز الاكل منها » ولانه ذ كر صاحب المد اية كناب اج ان فقو له تعالى 


1 (لیقضوا تفٹوم) دلبلا علی‌انه خت ص الد ب الثانی فيو مالنعرلان قضاءالتفٹ‌لایکون‌الافی يوم 


التدر ومو م کور بعد الا کل وذلك لایکون‌الابعذ الد بع فالد ام لهذا لایکون‌الافى يومالتعر 


| ومكذا الال ف‌التطوع ولكن‌الاصل فىالتطوع ان بجو زقبل يوم النعر والذبع فى يومالنعر 


ال هد اماه وان اا اندو ر ق رل هال ولا نذورهم) ومو عطف على قول 


7 رھ ا آ3 م امةضوا)وهدا الامرل و ووا لعن وا واا خاد کثیرا ما يقال وف بتذره‌اذا 
| خر ج عه اوجب‌علیه وان لمينذروا + # وول دو واما نذر وامن‌البدن فیا وذ الهداد | والقراننن 


ھکذا فیالتفا شاسخر ٭* م هذا وا ن کان و راداف نذر صوص لا آنه ر بماتمسك به فان ع أيفاء 


النذر مطلقاواجي ١‏ أمر بايفاء النذروالنصس لایغنصس دمو رده وسحیه عند‌نافدل علی‌ان کل 


ندر ايغاءه واجب » وانمااطلقوا لفط الوجوب ههنا مقابلا للفريضة لانه عام خص عنه بعض 
اراد وهو الد با عة رالقرت الغير القوة كان غا داطلفرا غا لظ الو جوت لن 
ألشبهة * والفرق بين ألنذر واليمين مايعر فف علم الاصول × واه الفرق تالكر والعهد مح 


| وجو ب کل منهما بالن ص أن آلنذر يقصد به وجه اللهتعالى والتقر باليه والعهدليسكدلك ویکون 


بین الماد اسوم اغا و بیان طوف الر یا روق ت ونما لی( ول عورا بالبیت التي ق )رايا( ماعطق 


على ثم او مدخو لهوالراد بهطوا ف ألز يارة لان الامر الو جوب ولاواجب ٠ن‏ الطواف الاطوا ف الز يارة. 


وهو حف ركن من الاركان الثلثة مناج اعنی الاحراموالو قوف بعرفة وطوا نف ألز يارة « وعتمل أن 
کون الرادط وان الر جوم أذاليققىسى الئاق ومو راب جب‌علیوم # والعتی ق القدیملانه او ل بیت وذ 
للناس او المعتق من‌آیدی ال بائر ما من‌جا بر سار اليه لهدمالامنعة اللهتعا N‏ 
الطوفاناولميملك قطاوالمكر م مكذاف‌الكشاف والزاهدى» وصرحصاحب‌الكشاف وتبعه | 
لقاضی بان اجاج ام يقصد التسلط علی البیت‌حتی یمنع منه وانماقصد اخراجابن‌الز بیر فاحتال له 

ثم بناه # وقد أععب صاحب المدارك ههنا أيضا بمضامين نفيسة ومواعظ جسنة واستعارات 
عجيبة وتشبيهات غر يبة فلیطالع ڈ ثمه + و بهذه‌الآية تمسك صاحب الهداية فيان وقت طواق 
الزيارةايامالنعرحيث قال ووقتهايام النع ر لان الله تعالى عطن‌الطواف على الذبح حيث قال 
(فکلوا منھا) ٹم قال( و لیطو فوا بالبیتااعتيی) فكان وقتوماواحدا هدام افيه »و بهذا یعلم‌ان‌الایام 


ا زد ات ایا ا مالاکر وکلها مراد ههنافتد بر ± وذکر اهل الاصول [. ن طواف‌البیت e‏ * 


و قال[ انی رعاناجر رودا صلوة عملا بقوله عله لسلام صلوة ٭ وڪن ع نقول | 
ان النص مطل منالطيارة وموخاص لابعنملالببان فلا يكون خبرالواحد بيانله بل انه 


: ( لتفسيرات‌الاحمدية) ۴ 


ا E‏ عليه والزيادة نغ ا نس ا ي ا 
Ê‏ | غجوز حدثا » وامترض عليه بان‌الامز يقتضى أنتفاء الا 
|Ç‏ بدون‌الطهارة مكر وه شرعا » واجيب بعدتسليم ان الامر يقنضى ذلك بان‌الكراهة ههنا لعن 
فالطاغن درن اا لطواف والامر مايتناول ذلك هذا کلامم » ڈ الي د ٠‏ فی البنت فی حی 
| الطواف غان طان‌البيت و e‏ عفان نة غا 


یلی‌الباب > Yel‏ رداءه کت أبطهال حم ی ملقیاطرفه کک وأنما قلناآان يطوف وراء 


٠‏ | الحطيم لاروی عن عائشة رضی الله عنها أنها نذرت ان تطوف بالىىت a‏ رکھتسن أن ا 
۰ | فتڪتالمكة علی‌ایدی السلمین فلمافةدت مکة وارادت‌ان تطوف علمها رو ل الله صلی‌الله عليه 
1 وسلم طریق‌الطواف وقال صلی ههنافان ا لمطم من‌البي تكان|براهيم علبهالسلام ادخلاذابناه | 


لكن ضافت ألنفقةعلى قو مك فاخر هوه من‌البت فو للل ن‌عشت الى | بللادخلن حطیمه ف 
ال لا افوا ا اا ا وی ات ا 


| الله صلی الله علیه ولميتفرغل الخلفاء الراشبون تعدو تن أن غاء ن زر وکن نك 
| ا ا ا 

| ا ووا ر ا ا ا وا و a‏ 
على هذه الطر يقة فا حطيم فى نفس الامر داخلالكعبة فيجب‌ان يطاف وراهٌولكن‌الصلوة لايجوز ٠‏ 
البهالانه خبر يمكنألشبهة فيه وتوجهالقبلة عاثبت بنص‌الكتاب فلايثبت بمافيها شبهة نس 
على ذلك كله فى شر حالوقايةفليطالع ثمه ثم قال الهتعالى بعد آيةفاصلة (ذلك ومن يعظم عاثر | 
| الله اها من تفوى الوب عم فيها منافع الى أجل مسمى ثم لها الى الت العَنيق) 
: هذه الابة فی بيانذ بح الهداياو آنه یکو نالود اياسالة عن العنوت :وهن فر دة 
Ea SEE IRE es a N‏ 

| ی ا ای وای ال اا 2 E‏ 


فعل عدو فی آی الت رمو [اذلكا وال موا ذلك * وقول تعالی (ومن‌بعظم شعا ئر الله) کلام مستقلعلی 
حل عاف والتقدير ومن‌بعظم شعائر الله | نهاای‌فان تعظههام ن‌افعال ذدوی تقو ی القا وب 


| فشن متها لضافات والفائدال من رذ كر القلر بالاو امتا القوي راجو ر رالامة با زاراد 
بشعائر ألله دين أله وفرائض اچ ومواضع نسکه وعلی هذين تاج لارتباط فول تعالى (لکم 
| فيهامنافع) الأيةالى تكلفات ذكرها القاضىالبيضاوى»والاقر ب أن‌المراد بهاالدايا وهواأختار 
| لوافقةالسباق والسباق وتعظيمها ان يختارحساناسمانا الية‌الاٹیان کمار وى انه عليه السلام 


٣‏ آھدی ما ف بد نة فبھاجمل لای جهل فی ذه برةمن ذهب *#وان عر رضی الله عنە‌اهدی فتةطلب من 


(ٿلث) 


e # FVo 
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ق لت مائ دار عدا د کر ق الغاس دالا آمل ق ا فی ان کر ن المد انا نة بالارکاف 
الم نكورة واعل لهذا المعنىلم بجو ز الفقهاء فىالاضعية العمياء والعوراء والعفاء والعر جاء 
لايمشى ال الندك ومقطوع یدھاور حلا وم اذهبا کثر من ثلٹ أذ نها اوذ نبهااوعينها 1 والتو i‏ 

ُ وذلكلان ع الاضعية كا لهدایاواح بال تعظیم و هذا م ذکو رات متصفات بالعبب وأ E‏ 
یکون ية ادا( التعظيم على م أ ذے زا آم زان عله فنقرم الاية دللا على استخراحها عن 
اواز ز تخلاف الجماء والخصى وا الشولاء لانھا لاتبلغ ف e‏ ن الى ما واا تضعنة 


بها # ونما ق نا امل لان ع الفقهاء ء لم يتعرضوا بههذه الآية ولا 2 فی باب 


دون القضعية مطلقا ولان كون التمظيم با مسان والسمان من تقو القلوب لا يدل | 
ظاهرا می عدم جواز المد کورات اذ هو موقونف علی‌ان التعظبم بامسان والسمان لا کان من | 
تقوى القلوب كان‌التعظيم بكونهاسالة عن‌العبوب اولى‌بان يكون من تقوىالقلوب وماهو أ 
من‌التقوی‌حرام ترکه فر ترا سالةعنالعيوبتأملثم تمل وقول تعالى (لكم فيها منافع | 
الىاجلمسمى ثم علها الىالبيت العتيق) ضمير فيها راجم الى الانعام او الشعائر اى لكم فىالآية | 


المت كورة منافع دينية فقيل أؤدينية ودنيو يةالى‌ان تاعر ثم علا ای وقت وصول ڪرها منتهية 


ال الست سى ای الى الحرم الذى؛ هو فىحکم‌البیت وهویدل ظاهرا على حوأز الانتفاءبدر 


الھںایا اا SET‏ علدها ول انەچب‌ان ع اوںار ا Jl‏ ت العتق‌ای ف حرمه* 
وذ کر القاضیالبیضا وی فىتفسىرهآن معناو ەلکم فبها مذ منافع در ها وھا وصوفع | وظھو ره ها الى اهل : 
مسمی ای الین تاکر ڈم علما ایوقت غرم منتهية الى الب ت ای الى مایلىه م اجر مفثم یک ون 1 


للترأخى فیالوقت n‏ یکو ن لل نراخی فال رديه ا < م فبها منافع د نيوية الى وق ت ألار 


و عله منافع دينية أعظم منهاهذاحاصل ودا هذا الكلامملى- طق مذهدهلانه ٠‏ 


عند لشافعی ر حالانتفاع با لهد ایا مطلقا من حدٹ ال رکو ب والدر وا النسلوعندنالایعوز لهال رک 


الاعندالعجز ولاحلب لبنهاالااذا کان مضرا با فع یعلب و يتصد ق على الفقراء وکنا يتصدق u‏ 


وخطامها بعدالذ بح ولايعطى أجر الجزار منها فیعنی الَیة عند ذا ما قالاچاهدلکم فبها ای ف‌الانعام 
منافع من الدر والنسل وال رکو بای اجل مسمی ایال جعلهامد ایا ثم عر معلیکم الانتفاع بها الی‌ان 


يبلغ الودی عل وموا لبیتالعتيق يۇ يت‌انه او جب‌التعظيم وترك امل وا لرکوب و کوه من جملة إلتعظءم 8 
فی بعض شر وج الھںارا م ذكورة SS‏ 


والندن جفلناها لمن شعائو الله آم فيها E‏ ليها واف اذا 


iS REO E RI ISIN I Om‏ چ 


وجبت جنو بي ا ا E‏ 


رر ك 


ن E‏ ولادماءها ولکن ن ناله النشوی منک کدلك سخرها آم لبر وا لله 


۵ں 


على ما دیک وبشرالمحسنين) هذه الایة فی با 1l‏ نلبد نة والا كلم نها و e‏ وتفسیرها 
: [. ن البدن. جوم بدنة کفشب و ة واصلالضم وھور ا ليدأنة وھی إلضج ضام ويطلق 


|| عند نا على الابل والبقر وعندالشافعى علىالابل خاصة والغلاف معر وف بين الفقهاء 
|| ومعنی‌الآية(والبدن جعلناها اکم من شعائر الله) ای‌ملاماته و مناسکه واعلام دینه التی شرعها 
(لكمفبهاخبر ) اى منافع د نيو ية ودينية(فا ذكر وا اسم الله عليها CN‏ 
کونها قائمات قد ضعفن ایدیهن وارحلهن وقری صوافی ای خوااص لو جه‌الله تعالی وصوافن 
من صفن الفرس اذاقام على ثلث لان احد يديه معقولة وفى الكشاف ذكر اسم الله عليه ان 
يقول عند الخعر الله كبر الله | كبر لا اله الا الله والله !كبر اللها كبر الهم تقبلمنكواليك ومكذا 
| مال اليه |كثر الفسرين»وقال صاحب الهداية فى كتاب الدع وما تداولتهالالسن مندالذ حع 
هو قوله بسم الله الله اکبر منقول عن ابن عباس رضی الله عنهما فقو لتعالی (فا ذکر وا اسم الله 
علیها صوای)هذ! لفظه× وقول تعالی (فاذا وجبت جنو بها) ای فاذا قطت جنو بها على‌الارض 
١‏ وسکنت‌ح رکتها بعد ان کون قائمة علی‌الارض حل لکم الا کل منهافكلوا منها انتم يا ايها الذالح 
واطعموا القانع والمعتر ايضا » فالقانع الراضى بما عنده وبمابعلى من غير مسئلة أن كان 
من القناعة « اوالسائل بقدر الحاجة ان كان من‌القنو ع« والمعتر امعترض بالسوال على الاول 
أ الیل فر فاون تفر تة عله غ الان عدا و ادا ك اا كاه 
وقد صرح الامام الزاهد بانه بقسم الاعم ثلث افسام قسم الكل وقسم للقانع وقسمللمعتر 
والظاهر ار e‏ والمعترداخلان فى حصة واحدة والجصة الثالثة للادخار على ما فىالضعايا 
والجدايا هكذا يخطر بالال » وقول تعالى كذلك اما مثل قول تعالى ذلك ومن يعظم »+ 
وسخرناها استينافية لبيان السنة واما متعلق بما بعده للتشبيه اى مثل ما وصفنا كرها قياما 
سخرناها لكم مع عظمها وفوتهاحتى تأخذوها منقادة فتعقلونها وغبسونها صافة قواءهها تطعنون 
فى لبابها هذا مضمون الآية وهويدل على أن الرادبالبدن مهنا الابل خاصة لان صاحب الهدأية 
ذکرفی‌باب‌احج ثمان شاءٌ عر الابل فی‌الهدايا قباما لان النبى مليه السلام واصعابه رض الله 
عنهم ينعر ونها قباما معقولة اليد اليسرى ولا يذح البقر والغنمقياما لان فى حال الاضجاع اذ ع 
ابين فيكون الدب ايسر والذ !ع هوالسنة فيهما هذا كلامه+ وهو يدل على أن البقر لأيذ ع 
فائما والنص يقنضى القبام فعلم ان البدن‌ههنا هو الابل كما أن‌صاحب الهداية كثيرا ما يطلق 
البدن على الابلخاصة »وانما لم يتمسك بها فى غر الابل لا عرفت فى معنىالصواف من الاحته الات 
واما كان أهل اجاهلية يذعون القرا بسن ياغون , هدار الكعبة بدمائها و يعلقون جومها 


EOF 


¢ FV $ ۰ 

أ بالبيث ويقولون تقبل. مناه التلمون أن يفظلوا مثل ذلك فنرل فى”شأثيم فول تحال لن 

ينال الله حومها o,‏ ها ولکن ینال‌التقوی منکم) وبیانه وات ت + وعوز أن a‏ المراد 
بالاعوم والدماء ( “عاب اللوم و لی ماء والعنى جنل لن يصب رضاء الله کا صاب : 
ر بھمالابم ر اعاةال ية والاخلاص ورعاية شر وطالتقوی ٭+ وقوله تعالی ( کف لك سخرها لکم) 
اتکریرلتدکر ألنعمة وتعلیل بقو له تعالی (ل: كبر وا الله) وال لکن التعظر ماوهوالنکبیرمنت | 
الاےلال وال ا * وعلی متعلق کنر وا و اعتملالصدر ية والخبرية ا 
| علی‌ماحرت به العادةالا رة ھکن| قالوا فا هوتمام‌ما کر فی سورة اچ وقد ذکرت بیان قول | 
| تعالى (واركمواواسجدوا) فى سو رةالبقرة وسباتى فى سو رة المزملأيضاو بعدهاسو رةأاومنون وفمها 
| آیاتفی عحافطة الصلوة وال زكوة وحفظ الفر و جورعاية الاما نات و بعضها قد مضى و بعضهاقدسياتى 
افلا کک 4 يقافر ف خاو لاان يفهم منو e‏ وھیقول تعالی | 


سے 3 u‏ وو aC‏ 8 ا 0 سے 
ا س س O‏ و س س ن ەو 0~ ~0 0 |7۱0 


ا قا نا عا اة س تن سم ته ل اة ا قر 
| فتبارك اله أحسن الالقينَ) اء! کک ولف غاا الا سان) مهن ± ادها 
| ان یراد به آدم علیہ | کک وج يكون. مغنى‌السنلالة: الغلاصة لانها سلت من بين السكدر 
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ثم جعلنا نسله عذنف الضاف واقامة الضاف اله مقامه » والثانى ان يراد به بنوآدم فح | 
السلالة هو النطفة والطين هو آدم عليه السلام يعنى لقد خلقنا الانسان من نطفة مسلولة | 
E N‏ ا عليه السلام مكذا كله ف ‌المدارك والاول موالنكور أ 
فى الزامدى«و زاد القاضى البيضا انه اذا كان الراد بنو دم يستقيم الآية من غبران يراد | 
الطين آدم و بالسلالةالنطفة فانهم كلهم خلقوا منسلالات جعلت‌نطفا بعد ادوار × وان ضير أ 
جعلناه جوز ان برجم الى السلالة وتذكيره على تأويلاجوهر اوالمسلول اوالاء وبالجمكة | 
ثم جعلناه نطفة فى قرار اى مستقر حصين يعنى الرحم وهو فى الاصل صفة للمستةر | 
وصف به اأعل مبالغة كما عبر عنه بالقرار (ثم خلقنا النطغة علقة) بانأحلنا النطفة البيضاء 
ل ا ا الما مخغة) اىصيرناما قطعة حم » (غلقنا اللخغة مظاما) بان صلبناما أ 
م ( فكسونا العظام جما ) مما بى من المضغة اومما انبتنا عليها مما يصل الها وكل من أ 


ذلك بعد ار بعی نکما ورد فیا لحدیٹ وقد قر ی ”ٌعظما بالافرادايضا فى الموضعبن * وقول ‌تعالی ۰ 
( ثم أنشاناه خلقا آخر ) اى باعطاءٌ الروح اوبان خلق له الشعر والسن بعد التولد م 


ا اوه ونون من نن مانا ل وون نی قولاتعای (ثم لن تلفت 


f 


E 4 ۳۷۴‏ 
الامتدا* الى الارضاع والغذاء الى ان يبلغ ت ابرا اللي عله وبلوعه اة | 


والشيغوخة على مافى الحسينى اوهو صورة البدن اوالزوح والقوى بنفخه فيه اوا چم وع على 
ag Reg BAER SaN E ET eaNO‏ 
وکان بضد هذه الصفات علی‌مافیالکشای والدارك × وقدصرحا ان به‌ای بقو ل (خلقا آخر )احج 
نو فة ر هة ال لان مخ غب بيضه ¿ فأافرخت‌عنده يضمن اا مضه ¿ ولايردا E‏ 
| سوئ البيخة وب يقم القصرد لايع ذلك من كنب الق نيما ا رى ميا اراشانا دف معان 
ای ا ا ینف ل عو ادن وو 
GE ae O SENN E o a‏ 
ا ف عا ن ا 0 ا 
١‏ عليه ا اسلا مفنطق بذلك قبلاملائه فقال له ر سول الله کتې مکذانزلت فقال عبدالله‌ا ن‌کان عمد 
ناوش ااا ی ی ات وی بک ثم اسام يوم الفتحع وقبل هذه ألحكاية غر 
صعيعة لان أرتدادمكان بالدينه وهذهالسورة مكية O‏ 
نیال د ارك اخذه من الکشانف‌و زادعلیه بعضام ن الو جوه وام یتعرضه‌غیره فیمااری‌واللهاعلم بالصواب 
وبعدما سورةالنوروفیهاآبات کثبرة من مسائل الد ودوغبرها د فی مسگلة حدالزتافولهنمالی 
( الزانية والزانی قاجلدوا ل واحد ما مان اة ولا تاخ م بهماراق فی دین 
الله ان ڪنتم و متو ن ان وال الاخ ة وله عا وا طانا س اومن 
هله مى الآية النى ذکرتفیالة ا فی باب الزناغیر منسوخ کا کان اال اتان سخا 
وا نکان ف جرد حرمة الزنادون حد ہکا ینی بنی سرا تیل والفرقان و بعضها وا نکان فی باب الح لکنه 
منسوخ كأ يت النساء على مام ر فى سو رةالنساءو زا نية فى الاعراب و زأن قو لتعالى(السار قوالسارقة 
انطو أإدبها )ور تم الزا نة والزاى ركر لاء لتر كام مدهي راورن ا 2 E‏ 
ك ماهو عند سیبویه × وقر ى“ بالنصب أيضا والزان بغي ر ألياء اناا قدم ھھنا الرانی 
على الزانبة وفألسرقةالسارق على السارقة لا مر وجهه+ ومعنى‌الأيةالنىز نت والذى ز نا اذا 
کانا غبر عصنین فاحلدوا یاایھا E‏ اعت کا ما جلف خا هو مون الا ول بت ها 
من هذا القت المدكور قالات ا م به اسز الات ورج به عن الاجمال الى التفسير وذلك 
:لان الزات والرانية e E‏ غير حصن واكم الد كور فلاية وعو الاك 
| انماهو SS‏ * وهو عندنا آن‌یکون حرا مسلم‌امکلفا وقع منهوط 
کے و رامول کن کر ال کی ااال کی غاا الا ول ب م ری نے 
امراته ارگان 2 ولک 2 رال غ ا كمه الجلں ‏ ومنت الشافعی 


السلا 


بالله فلاس *عصن وأنيا قلنا أن‌هذه الأية فى غير العصن لان اعصن مكمه الرجملانەقدروى ٠‏ 
ان‌ماغزازنی فر جم وهوقد كان مو صوفا بالشرأئط المد كورة ومن المعلوم أنه لمیر جملانە‌مامزا ٠‏ 


| اولانه صعابی فعلم أنه انما رجم لانه كان موصوفا بتاك الصفات فكل من كان كذلك كان 


مر جوما فهو بمنزلة‌التخصيص بهذا النص العام الشامل لكل زان + وميل صاحب‌الهداية الى 


۰ | أنه منس وځ العصن فبقی فی‌حق غیره معمولابه + وقد ر وی انه کان‌حكم الرجم وا 


فی ية اخری لکن نسخت تلاوتها وهوقول‌تعالى (الشيغ والشهخة اذا زنبافارحموهما نكا لامن 
الله والله عز یز حکیم) حتی أن‌عمر رضی الله عنه قال لولایقولالناس زاد عمر ھک 
لکتبت هذه الأية فیالقرآ نو لعل J‏ لس رفت رکھها أن هذه الأية ماڈہت‌عنه‌اإطلوب الاباا تزا 


ان الشيغ من كان حرا مسلما مكلفاً قد يقع عنه الوطى بالنكأح البنة كماينبئ عنه اطلاقه فى 


العرف وليست كذلك فىالشرع بل كل من جاوز عن‌الشباب مطلقا وانلايصرح ف القرآن | 
حد غلبظ على الؤمنين وهو الرجم‌وان کان‌شرع علوم زجرأ وعقو بة * ثم انحدغير العصن 


وااسكوت فىموضعالبيانخصار واللهتعا لى قداوقع فاجلدوا جزاء والجزا۶اسم للكاففكان‌تمامحده 
الجلب لاغر ٭+ والقول بتغريب عام زيادة على الكتاب والزيادة نس عندنا وهو لاتحع 
خب ر الواح غاية مافى الباب أنه جوز لويننى سياسة‌دون‌آن‌ینن دا كذاذ كر أملالاصول× ١‏ 
اوان ا جديث منسوخ بهدهالآية كشطره وهو قول عليه الالام الثيب بالثيب جلد مائة ورجم 


|" باججارة ونج به فى المد أية× وللشافس فى حت ألعبدثلثة أقوال تغر دب سنةكا جر وذغر رب نصفن 


سنة كماجلد خمسين‌جلدة ولايغر ب كما قالأبو حنيفة رحمه‌الله صرح به فى الكشاف + والجلد 
ضرب اللد وفى لفظ الد اشارة الىانهلاينبفى أن يتجاوز الالم الى العم ويشترط فی ایلدان 


یکون و طاوان‌یکو ن بسو ت لاتمرة لە اذفيەکمال تعيب % وعلداارحلقائما وير ع عنه ہا :4 


کلها الا الازار ویغر ق الد علی‌کل بدنه الاراسه ووحهه وفر جهو جلد الراًة جالسة ولاينزع منوا ا 
شيابها الا الفر۶ والحش ركذا ذكرءالفقهاء ‏ والمحدالنكور وهو الد مائة فى حق الجر والحرة فان كان 
عبد أوأمة ده ES‏ فى سو رةألنساء × م ڈہ آذه لابدههنا من‌بیان ماهية 
الرنا ليفرع عليه مسال كثيرة ٭ فنقولالزناوطى فى قبل الم بلك وشبهة فان وطى فى دبر 
اوق قبل مملوك اوق قبل فيه شبهة الملك ا نا « والذى فيهشبهة ملك نوعأنشبهة فى 
الفعل وشبية فىالمعل » فالشبية فىالفعل كما ان EES EE‏ 


4 ۳۷ 

الرتهن ألرهونة أووطی أإعتدة بثلاث او بالطلاقعلی‌مال أو باعتاق ام ولده‌فان‌ظن انها عل 
لهفى هده الصو رةلم عدوالاحد» والشبهةنى الع لكماان وطى أمةابنهاومعتدةالكنا یاتاو وطی البائم 
البيعة اووطى الزوج المهورة قبل تسليمها اووطىالشريك المشتركة وعد الواطى فى هذه 
االو ن ااا عل اوها ات لل و اله و ا 0ة لست | 
بداخلة فیالزناعند نافلاجداللواطان وقالالشافعى وابويو سف ومد ر حمهم الله جد اللواطان | 
لان لزنا اس لسف زاء الشهوة واللواطة مله بل أشدمنه فىأ لشهوة وس لاء فر بدلالة | 
النص والقياس ٭ و كن نقول انالزنا فى‌اللغة اسم لوطى فىقبلخاصة والقياس فى اللغةمردود | 
فتكرنآالواطة مباية الا عن فة لكق نالع ر ي غل كلها اقل الصا به فة فقيل 
بالامراق وقبل بالاغراق بالالقاء من‌الاعلی واتباعالاحجار من فو ڏه ولميقل بو حوب دد لزنا 
أحك منوم ول و کان لها کم الزنا لائبتوا فبها مكذ( ذ کره شغ الامام و خر الاسلام البزدوی | 
وعشبەفی 4ثا( قباس ودلا( ةالنص هذ اهو تفسبر قول تعالى (الزانيةوا ا جلدوا کل وأحدمنهما 
۵ ا e‏ وقولتعالی (ولاتأخذكم بهارافة ) عطفعلىقوله تعالی‌فاحلدوا وفری لاتاخذ کم 
بالتاٌ وألياٌ جميعا ورافة بسكون الالفى وفتعها وبالمت أيضا وهو الرحمة * وفى المدارك 
قبل الرافة فی دفع ESLE SS‏ اكام ولايننفى 
لڪم أن تاخذڪم بالزانىة والزانی رأفة ورحمة ف دين اه واطاعته أن کنتم نو منون 
بالله واليوم لأف ى تارا مدا و اع ف هان اهر ق مدا اج 
العظيم بلا زيادة ولانقصان ولهذا قال ر سول أله صلى الله عليه وسلم لو سرقت فاطمة 
لنت حول لقطعت ردهأ * وف احدںیٹ يۇلى بوال نقصض ف یں نمه طا فقول رحمة اعبادالك 


فبقال له انت ارحم به منی فیومر به الى النار ویؤتی لمن زاد سوطا فیقول لينتهوا عن 
المعاصی فیقال له انت اعلم مصاع العباد فیومر به الی‌النار هکذا فی‌الکشاف » ولایقال ان 
القار غ كاف ا بتر لرا بت فال بال داد ن ول اله حا رالات وال 
فی ی الزن با کمل وجه وآ كي كما ذكر الفقهاء أن‌الزنا لايئبت الاباقراز الزإفیاز بع مرات او 
بشهادة ار بع ل ی ا ا ی ا ق ل ا 
ق ا لمستاوقبلتاووطيت بشبهةفاناقر هكذاار بع مراتع: ندالامام ساًلعن‌الزنا ماهو وکین هو وأین 


زل ومتیز نی وبەنز لى فان بين ڈ نت والافلا وأن‌شید شاهدون لابدان ا مالامام ايتا 


عنالزنا انه ماهو وکین هو واین‌زنی ومتیزنی وبمن‌زنی فان ينوه و وقالوا رایناه وطبھافیفر جا 
ليلق المكلة وعدلرا ر وغلافة قيتالر ا اللا وعدا که باق ناد تمن الفاظ 
ف‌باب‌الزنا * لانانقول انه لاتناى بينهما لا نكل ذلك لتعقیق‌الزنا واثباتهفاما بعدالتعقيق فلا 


# TVY 


ڪور التعيل وألسهواة فيه وعبا لتغلیظ والتشدید مینشُذکما ذ کرت + وقوله تھالى ( ولیشهد | 
اھا طا فة م نالۇ منىن) أيضا عطفی على قولەتھالىفا جلدواایلوەضر وا وقثاةا م اuطا‏ فة 


من الو مذ حن لعتیر وا بها ويا ةجر وأ عنھا کنی عن اقامة المد با لعذأب 3 ل لا علیأنه عقو بة û‏ فلا 
عیب اواولا دهد م نالعا ودة كما نسمں الا ٭ والطائفة ھی ألفرقة التی يمکن أن 


ایکون حاقة وأقلها لثة اوأر بعة وھی‌صفة غالية كانهااماعة الافة حول الشع % وعنآبن عباس 


س 


نھ أربعة الى ربعن رحلا * ون اسن 2 عشرة * e‏ لث فے اعدا * وعن عكر مة 


وابلغهوقدنصس فیا جسینی ا a‏ )الك والشا فعں لاب ولا ا شافعی 
اقلها ژاٺ وان J‏ مراد هنا هھ أعة عصل بھا J‏ اشهدر والتفضإع لودصل i J‏ “ ده ف 


| البيضا وید ٹم ذ کر الله تعالی بعدها بیان نكاعالزانبة والزانی فقال ( الزانى لا تكح الا | 
زانية آو رة والزانية لاينكعها الأ زان اومشرك وحرَم ذلك على الموّمنين) 
ر وی فز وها ماقال الكل أن الياحرين نا اتال ادرا آن بتر وغو ابا لفن | 
كانت ف‌الديتة لباو وا البهن ف اللىل ويا كلو من‌طعامهن بوذ المبلة فتك ر وا ذلك لرشو لاله 
صلی الله عليه وام فنزلت‌هذهالآية هكذا ذ كر جماعة من افير ين * وصاحب الحسينى | 
التببان » وذ كر هونقلا مناسباب النؤول ان نزولها فى حق ام مهزول خاص ةكانت باغية 

E‏ لازا ت × وقد اختلنی فی تو جیهاتالاَية وخاص ما ذکره اا 
انفول‌تعالی (لایةکع ولاینکیها) بالرفع لی | کثر القرآت و باز م فی‌البعض فعلی‌الاخبرلابد 
أنيكون معناه نهى نكاحالزانية الابالزانى اوا مشرك ونهى نكاحالزانى الابالزانية أو المشركة ينث 
یکون‌امحکم غص وصابالسب‌الذی وردفیه اویکونمنسوغا بقول‌تعالی (واکوا الایامی منکم) 
ر فانه يتناول الساغات والصاحات او بالاجماع لان تكاحالزانية بغبر الزانى وعكسه مشر وع الآن 
على ماقررته فیماسبق وسیچوع من بعدأیضا * ویویده باو تعن ایی عليه السلام انه سل 
عمنز نی بامراًۃ ٹم تز وجا فقال اول سفاح وآخره بکاح واحرام لاعرم املال ومومدمب ابن 


عباس غلافا اماشة رض الله عنها. مكذا ف‌الكثاف » وهذ| هو الى اختاره الفقيه ابوالليث 
وقالان‌الآية منسوخة او معناما الزانى لايةكع الازانبة اومثلیا ا أ ونحن تقولالاولى أنهمام غير 

منسوخ اذالكفاءة فالنكاح ديانة شرط عندنا اذا كان الق اعلانا كما عرف فىالفقه نعم 
|| يشكل عله قو لتعالى (مشركة) اذلاڪوز نكاحها معه‌الا ان بقال معناه الزائ الغ لك د لایکے الا 
زانبة اومشركة والزانية المشركة لاينكعها الازان اومشرك الأ انه حذف فيدالمش رك والمشركة 
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| فی‌طر فا کتفاء عنه با مقابل وأقيم أومقام‌الواو وقد حر ی بذلك عادة ااعر ب كشرأ وهذأ 
امنكور فىتفسير الامامالزامد + وعلى‌الاول أن حمل ملىانه وان كان نفبا صورة لكنه فى معنى 
| النهی کمایدل عله قو لتعالی (وحر م ذلك علیالوٌمنين)ويدل عليه قصته‌الر وبة كان معناه 
معنی‌الاول Re Reg‏ * وان حمل الننی على ظاهره بلزم الكذب فاخب ر لانه يصىر 
العنى حينئذ لايقع نكاحالزانية والزانى فىالعالم الابالزانية والزانى والمشرك والمشركة غينئذ 
| یضطر فی‌توجیهه‌الی‌ان يقال معنی‌الآية ابی ٹ‌الذى مال الى الزنا لايرغب فى نكاحالصوالع من 


اوا ها قت اة انالا والغراك وكذا بالعكن: لان الغاكة 
والنظا م والخالفة سبب| لنفرة ة والافتراق وحينشل یکو نالتحریم فىقوا»تعالى ا ك على 
ا تھسىرا ع نآلننزيه أیتنزه عنهالوٌمنون هدا هو التو حبه‌الذی قدمه الفسر ون # أو 


| يقالا مراد بالنكاح | اوطی ایا لزانی لا لايطاً الابالزأنية والمش ركة سواءکانت هد ها زأنة زانىةمن 
قبل‌هذ الزن اوصارت زأنية بهذا او طى وقد افسد ها ةس رون ووجهه ظا هر * ویمنان کن 


الكلامخبرا عما كان عادةالعرب فى لجاھلىة حأرية عله * ولایلز مکونه وأقها فىتمامالعالم وف 


جمیعالزمان‌حتی‌یاز مالکذب ومیننذ بکون معنی قو لهتعالی لیا لمۇمنین) انلا 
یدخل نفسه کت‌هدها لعأدة وينضون عنم ا ویکون توحىها ثالثا لكون|ا لی نفيا ویکونالنکاح 


علی معنا × وانما قد م الزانی ههنا ملی‌الزانية على مکس قو ل‌تعالی (الزانبة والزانی) لان ثمه يبان 
حدالزنا ا ا ہق فیا لزز زنا اذھی الأدة ۱۱ لى لولم يطمعأ لرحال لاامكنوم ذا ك وههنا بے أن ‌النکاح 
والرجل اصلفيه لانهاأخاطب مكذافالكشاف والمدارك وليذا بلالا نية لاياكع الامن 


ا ل قاراد بيا ن احوالال رد ال رجه فیا لبیضاوی 2 ر مذ کر 


الله ھا ی بعك ھا بیان حدالقذق فقال ( والّدين یرمون المحصنات ل ۳ اتو 


و ہے ے م @ھ۔ ‏ سإ 


شهدا کک لمانین کک شهادة ابا وا کک الا 


ا ہی الٹی یستدل با من‌قذف تنا بال نا ملم يات ٤‏ 


شھںأء وحب علوم ضر ب حل مانن حلدة وردت شیادنوم ویکونون فاسقىن الاوقت‌التو ب 


: . والکلیشهدبه ظاهر الأية + ولكنهمنماقا لواانە فى من قذفق حصنا بالز نا وان‌كان‌النص مطاقا ف 


کل قذی لان معنی قو لهڌھا ك (والذين يرمون الستات) والذين يتهمونهن ويقذفونهن بالز تا 1 


الامفان :ا3 ان ق الال وا ن عن ال ا 5ال اله فان عات غر ماغات 


أ ولامتآغذات اخدان) وقذفه هكد انمایکون باهو عفى ف عنه‌ وهو الزنا #* وکن اراد هنا لسن 


E 
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| 
سا جردالعفيى بل مع بعض مااعتبر فى باب‌الر جم أيضا فيكو ن‌العصنات حرة مسلهة مكلفةعفيفة من إا 


الز نا فيكون‌العنى والذين بتهمو ن رة المسلمة المكلفة العفيفة عن‌الز نا بالز نا م لم ياتوا 
بار بعه شهداء على‌ذلك فاجلدوهم ياايھاالائية واكام (ثمانين‌حلدة ولاتقبلوا ا وم شو ادةابدا) 
ویکونون فاسقين‌الاوقت التو بة و بمثل‌هذه الاي منیو لهتعا لی (ڈ م لمیاتوا بار بع شهدا ء) وآية 
النساءامنى (فاستشهدواعليهن ار بعة منكم )يعلم أن شهو دالزناار بع ةكماقال صاحب الهداية واورد 
هذهالية فی باب حدالقذی أيضا ٭ والاية نزلت فی‌حسان بن ثاہت‌حین تاب مماقال فعائشة رضی 
الله عنها صرح به فی‌الكشافق * وینبغی أن يعلم أن‌قذف|لعصن داخل فيه‌ايضا ولكن انما 
ت السات ت لخصوص الواقعة اولان قذن‌النساء اغلب واشيع وذكر فىكتمالفقه أن حد 
القذف مشر وط با مطالبة فلاعب على القاضى أن لم يطالب صاحبه NES‏ کان 
او ولد وولد الولد أن ‌کان ميتا » ولاڃو زان يطالب العبد سيدهبقذف امه ولاالابن 
ابه بقذف مه * والفاظه ان يقو ل صر عا یازانی|و قول زنات فىا بل او استلابىكاو لست بابن 
فلان اويا أبن الزانية لمن كان امه حصنة » وشرط فى الشهود الار بعة الاجتماع عند الادا۶ 
ويعتبر فيه شوادةز و جالقذوفة ولايو ر ث خلافا للشافعى ف الثلثة «و علد القاذ كما علد الزانى 
| الاآنه لا ينزع عنه الا الف“ والحشو وكوه واشد الضرب ضرب التعزير ثم ضرب الزنا أ 
م ضرب شرب المر م ضرب القذف × وللامام والمقذوف أن يعفوا عن الحد والطالبة 
فبل الثبوت لابعده * ولومات القاذف قبل الثبوت سقط لابعده لانه حق الله تعالى ولهذا أ 
امیصع الصاح منه بمال على ماعرف‌کله فی‌الکشای ونی موضعه من‌الفقه × ثمانه‌انما چب 
ثمانون‌جادة اذا کان‌القاذف حرا اما اذا كانإعبدا جب مليه‌ار بعون جلدة بمقتضى|لضا بطة 


الكلية ان حق‌العبد على نصف حق الجر فايع » ثمالقاذق لاتقبل شهادته عندنا فىحكم 
من‌الاحكام !ا فى فول تعالى (ولاتقبلوا لهم شهادةابدا) من‌التعميم الستفاد من‌التنكير اذالعنى 
ولاتقبلواا هم شو ادة من‌الشهادات وهکذا عندألشافعی ہے صرح بذ لك ف البيضاوى * وقبل شه 
أ فى بابالقذق‌خاصة فلعلالتنوين عندهم للوحدة ١‏ وللتعظیم‌اى لاتقباوال والهم شهادة وأحدةاوشهادة 
عظبية وهی الشهادة فىأ قذف ثم هذا امقام پیننا و بین‌الشافعی رحمه‌الله خلاف فى مستُلتين ا 


بلق فى اة انيا عدم قبول الشهادة عند الشافعى يتعلق بنفس القذن وعندنا 
بشرط أن‌یکون عدودا فیقذ ف فما دام لمعد ٤‏ شهادته وحچته‌ظاهرة وھی ما ذکره‌القاضی 
الاجمل من أن‌الامر بالجلد والنهى عن تقبو لالشهادة سيان فى وقوعهماجوابا من‌الشرط لاترتبب أ 
| فيهما فيترتبان‌عليه دفعة وأحدة بل حال قبلا لاسء بعده فاو لی‌آن ترد شهادته قبل‌اجاں ٭ 
| ولنادلىلدقىق لایکاد يطلع عليه کل واحد بسهولة ذکره شارحو البزدوى وحعلوا مبناه على‌لفظ | 
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موهوان اللەتعالی ذکر اولابلفظ ثم‌حیٹ قال (ثملمد اتوابار بعة شهداء)ومارتب من الد وعدم 
قبول الشهادة أنها رتبه بعده e‏ أل آخره فعا مان عدم قبول الشهادة انما هو بعك 
أن لم‌باتوا بار بعة شهدا وقد بی زما نکثیر بین‌القذف و بین اتیان ار بعة شهدا ءکما یدل عله 
لفط ثم ومن المشخص ان هذا الزمان‌زمان قبلا لحداذ الحدانه يترتب بعده او النص‌لم يمنع من 
قبول الشهادة فىهذ| الزمان وأنما يمنعه بعده فيج وز أقامة الشهادة منهم قبلا جلد وهذا المعنى 
e‏ لەتعالی (ثملمیاد ا) لامن أن‌الواو فیقول تعالی (ولاتقبلوا) 
لمرن كا زعم ا2 صم حت یح حاب بمااحاب تامل فانه دقیق *٭ وقد يقر ر هذا الاختلاف يعنون 
شرط وتقر یره على ما ذکره ر الالام وصاحب | لتلويع فى عث العلامة ان الشافعى 
يفول أن عور القاذى عن افامة الببنة على زتا القدوف علامة نايةالقاذف ومعرف له لاشرط ل 
فبكون سقوط الشهادة سا بقا على العز لانه أمر حكمى والشع قد سبق على العلامة غلاف الد 
ا فلايقام عليه الابعد العوز عن‌البينة » وڪن نقولانالجلد وابطال الشهاذة كلاهها فعل 
بد لیل قو له تعالى فلاتقبلوا عطفا عليه فلاعمل العجز معرفا فىأ بطال الشهاد ة كما لاع لكذاك ف | 
اليلد فيكون شرطا والشعلايسبق على الشرط وإقامة البنية على لزنا مقبولة حسنة لس 
نفسه بكبيرة ولكن يوجب تأخر امره الىاخر المجاس |والى مايراهالامام واذاعيز عنها ام وخر 
ام الثابت وهو الجلد ورد الشهادة الآن ثم اذا جا ببينة بعد اقامة اليلد ملىالقاذف يسقط رد 
الشهادة من ‌القاذ ى البتةفيقام الحد على الزانىأيضا اذا لم یکن متقا د ماولایقام عليه ذا کان منقا دما 
هذ احاصل ماقا لوا ± وثا نیهماان‌عندالشافی واحمد بن‌حنبل‌ان تاب الجدودف‌القذی عن ‌ألقذف ؛ 
اسلم آخر یقبل‌شهادته بده ودنا روعت مالك على ماق ايى لاقبل شهاذةاعترد ف لقف 
مادام جیا وان تاب من‌القذنى « واصل ذلك‌ان‌اله تعالی ذکر فی‌باب‌القدذف ثلثة اشيا ۶ الاول 
الجا فىفولتعالی (فاجلدوهم ( والثانىعدمقبو لا لشهاد ةفقو لهتمالى (ولاتقبلوالهم شهادة ابدا) 
والثالٹ كونوم فاسقين فى قو لهتهالى (واو لتك هم الفاسقون) ٭ م استثنی بعد ذا لك فقال (الإ 
الذين تابوامن بعد ذلك واصاعوا) فقال الشافعى الاستشنا۶ راجعالى عدمقبول| لشهادة فبكون | 
جر و رااعل بدلا من قول تعالی لهم‌ای لاتقىلوا لهم شهاد ة الال نین تابوا من بعد ذلك من‌قذف | 
مسام أخر فاقبلوا حينذ شهادتهم » وعندنا هو راجع الى كونهم فاسقین فیکون منصو با لانه | 
فل وا ا زا هوالجلد ورد الشهادة٭+ وق و لهتمال(واو لمك هم الفاسقون) كلام | 
| مستاً نی غیر داخل فی بز ازا يعنى اأعںود فی‌القذف يسمی فاقا الاان تاب بعدذلك عن | 
| قذف ما م آخر فلايسمى فاسقا » والقرينة عليه أنعدم قبولالشهأدة لما كان موكدا بقوله ِ 
| تعالیابدا 2 لاعتم لالةسخ ولاالاستثنا وان‌ اله تعالىقدقال بعدتيا مالاية (ان‌اللەغفور ٠ ٠‏ 


(رحیم) 


{IN} 


رهبم )اى فغو رل ورجيم عليه بارتفاع اسم الفاسقعنه لابقبول الشهادة والبه مال صاحب الهداية 


حیٹذ کره فی باب من‌یقبل‌شهادته ومن لایقبل وهکذ اکر فی‌تفاسر الحنفية وهو معر وف‌فی‌الکتب» | 
لایقال انه الف ما ذکر القاضی البیضاوی حیث او رد فی هذا البابکلاما ونلا خاطل ان کون 
الاستثناءٌ راجعا الى عدم قبول الشهادة او ال ىكونةم او ی ن اا ت 
الاستثناء راجع الى اصل الحكم وهو أقتضاءٌ الشرع اينه الامو كلها وان هصوب عل الاشعنا 
وانه لایاز م حينئذ سقوط الجد عند التو بة لان من تمام التو به الاستسلام لاد او الاستعلال عن 
القذونى » لانا نقول أنه لما TT‏ راحعا الىاقضا *الشرع فقد أعترنف بكونه 
راجعا الى‌النهى أيضا وأنما انكر رجومه اليه فقط وكذا الى الاخير فقط + والخنفية أنما اكوا 
مذهب‌الاخير فقطتاً ملفا نه دقيق »و بالجملة مبنى‌هذ| الاختلافعلىعطف(وأو لمكهما لفاسقون) 
وعلى مرجع الاستشناء وقد ذكر الامام خرالاسلام البزدوى فى حر وف‌العظف أن من عطف 
الجملة على الجيلة قول تعا لی( واو لئٌك هھ مالفاسقون)فی فخفةالقدى وق دت لاسا أن قول 
تمالی(الا الذین‌تا بوا) استشنا* منقطملا الان دای ا ا 
أن يتو بوا أو عمل الصدر على عمو م الاحوال بدلالة الاستثناٌ كانه قال وأو ٤‏ همالفاسقون 
بكل حال الاحال التو بة »+ وذ كر صاحب التلويع فى #ثالواو ان دليل الشاركة بن E‏ 
( ولانقبلوالهم )و بین قو لتعالی‌فاجلدوهم قائم خاطب بكلمنهما الحكام ورد الشهادة يصاع جرا 
۰ للقذنى لانهحد فى اللسان الذى صدر منه ۰ اليد فىالسرقة وضم اليه الايلام الحسى 
ايضا وهو الجلد اينضجر به جميع الناس » وان دليل کک بین‌قوله تعا لی( واولك هم 
الفاسقون)و بين ماقبلءايضا قائ بدلیل‌افراد الطاب وکونه خبرا فيكون عطفا على فول ا 
ا ٠‏ على الانشا* وافراد الطاب لاجمامة 
حائز وان الذین ير مون منصوب بفعل مضمر اى فاجلدوا الذين ير مون فيكون انشاء 
الاتقط:غلنة احبن وان :الاشائة I E o ama‏ 
حاصل کلامه * وذڪر فی عث الاستئناء فى ڪون الاستثناء متصلا اومنقطعا من عدمقبول 
الشيادة اومن‌الفسق كلاما طويلا لايليقذكره ههنا + فان قلت قد ذكر وا ان‌العدود فالقذنى 
اذا تاب کان عدلا تقبل شهادته فی روٌية هلال رمضان فكيف التوفيق × قلت قدصر ح صاحب 


الهداية ىكتاب الصو مانه ليس بشهادة بل هو من‌الامو ر الدينية فصا ركر واي ‌الاخبار ولهذاالايشترط 
لفظالشهادة ولانصا بها بليكتن باخبار واحدعدل ر جل او امرأةكائن م نكان والممنوع بالنص |نياهو 
|اشها د ةحيث قال( ولاتقبلوا لهم شما دة)وام ةل ولاتقبلوالهم اخباراوهذا كله حق السلم + واماالكافر 
أن قذف تماسام بقبل شهادته لان ل شهادة علىالكافر فر دت تلك وبعدالاسلام حد تله شهادة 
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بقذفالسلم فبقبل شهادةألكافر بعدالاستلام غلا السلم كما ات اکان * م 
هذا امقام فاشدةاخری وهو انه لاعلمت مماسبق ان‌حڈالقذف انما عب اذاقذف عصنا بالزنا 
علممنه [نهأذاقذفق غير غصن بالز نا اوقذف عصنا بغير:الزنا لاعب الجد والكن‌حينئذ عب 
التعز ير * ولهذا قالالفقهاء أن من قذنف علوكا اوكافرا بالزنا أاوقذف مسلما عصنا بيا فا 
ويا کافر ویاخبیث ویاسارق ویافاجر ویاخنثٹ ويا خان ويا لوطی ویاز ندیق ویا لص 
ویادیوث ويا قرطبان ویاشارباممر ویاا کلالر بوا وياابنألقبعة ویاابن‌الفاحرة انت‌ماوى 
اللصوص أزنت ماو یالز وأنی یامن يلعب بالصسان ياحرام زاده ڪب‌علیه لتر یر * واقلهڈلث 


سی 


شو وا کثره تسعة. ور 1 ‌ وا عند نا وتسعة وسنعون أ هنن وسنعون عندایی دو سف 
* وذلك لان‌النغزير ھں عقو بة غر مقدرة دون احدقاو سی يقول أقل جدود حدالقذنی 


وهو فا نون حلدة فنقص منه سو طا فر وأية وخمسةفىر وأية وأبو حثيفة رحمه ألله يقو لان هذا 


ا ال الا انفسمم فشهادة احدهم ا ادبع شهادت بالل انه لَمنَ الا دقین اة ان 
حتت انه عله ان کان من الكاذبين ویدروعت العدات آن تشهد ار ربع شهادات 
بالله انه لمن‌الكاذبين ولامسة أن عضب الله عليها ان ان من‌الصادقين و و لا فضل الله 
عایکم دا وان ا ون حکیم ) نقلانه لا نزلت آي حدالقذف سال عاصم بن‌عدی عن 
رسو ل الله‌صلی الله عليه ولم وقال عچبا من‌هذ| یار و ل الله فلوان ر جلا رأی|ءرأته مع ر جل اجنبی 
غینئذ ان اشتغل بالاشهادیف رغ الر جل من فعلوان‌طالبهما بلااشهاد عب عليه ثما نون جلدة ويكون 
فاسقا ومرد ودالشمادة فقال عليه السلام حسن ما حكم به الشر ع فلما خرج عاصم من مجلسه اذا 
موجاء عو یمر ابن‌عمر * وقال باعاصم انی ریت شر يك بن‌سعماء مع امرأتی ± له بنتعاصمفقال 
عاصم واویلاه ابتلیت بماسالت فاء الى رسو لالله صلى‌الله عليه وسلم ثانيا وذ كر قصة خو لة 
عضرت رسو ل الله صلی الله عليه ولم فطلب الى عليه السلا م حول ة وسال نها ذل فا تكرت نه 
1 فنزلت آيةاللدان تاكالساعة فدء مر عا احير وغل هامر 
الابة وکان رسو لاله صلی‌اللهعليه وسلم يقول عند ذكر اللعنة E‏ ذکر 


٤‏ فی امسینی وف الك شاف ذکر آلقےة بالطول من‌هذدا مفطلا * وقبل ر لت هلال بن أمية 


ال 


ا ی عو ار ال مدکی الت وار عون ملا وی ا لا ری ر 
الوقاية وغىره * وف ر وأية غ و روا n‏ اا صب فی‌الکشافی دون غير 
ذک ر اس‌تعالی بعده مسشلة للها ن‌فقال ) والدذين یرمون آزواجمم د یکن لهم 


و موالختار الا E‏ 


€ AF ¥} 


الفکور ف‌النلو ام + وعلى كل تقدير الأية فی‌باب‌اللعان × و ققق أعرابها انف و لتعالی (ولم 
نکن فر ی بالاء ,ا6ء على مافی‌الکشاف+وفولتعالی (الاأنفسهم) بدل من الشهداء مرفوع 
* وقولتعالی (اربع شهادات») مرقو 2 ملی‌نه خبر قو ل‌تعالی (فشهادة أحدھم) اومنصوب على ١‏ 
ائه ىكم المصدر والغبر عذونى أىفشهادة أحدهم واج والرفع عند حفص وخمزؤوالگعائی | 
والنصب فندالباقين ومذانف‌الاول وأما الاخير فمنصوت البنة * وفولتعالى (والامسة) فى 
الوضعين مدا خبره ما بعده ۱ E‏ غل أنه عط ف رب فی فرأءة حفص ذا 
قالوا # وف‌الکشای وقری” بنصاامسة على مغنی ویشهداامسة وان فی الوضعنن مثقلة 
وا عدوا وغبرعلی‌الا كث راو خففة ومابعدها مبتداً وخبرعند نافع ويعقوب *» وقول‌تعالی 
فض الله ری بالصدر علی‌الاکثر و بالفعلالاضی مل کسر الخاد ایضا عند نانم ٭ وإ 
الاك ات لهداية فى باب‌اللعان واطالالكلامفيه * وك نقتصر بامقصود فقط فنقول | 
الما ن فەرفا لفقهاء شيادة موكدة بالايمان مقرونة باللعنة قائية مقام حدالقذف فى حقهم | 
ومقام حدالز نا فىیحقهن * وعندالشافعى رحمه‌الله أيمان أصالة نص‌به فى الزاهدى وهذا الجن 
مستنبط من الآية ومحنى الآَية زا لذین‌یتمو ناز واجهم بالزنا ولم یکن لهم شهداء ن 
| من اهلالشهادات وطالبت الراءة به e‏ احدهم وهوالرجل اربع 
شهادات بای الی! ن‌الصادقبن فبما رميتها به من‌الزنا والشهادةالامسة أنيقول لعنة اله على ان 
|| نت من‌الکاذبین ٭ (ویدرعنهاالذاب) عو اران ان تاا دات 
اربع شو انه أن الکاذ بين فما ر مانىبه من‌الزنا والشهادة الحامسة أن‌يقول غضب اله , 
علی‌آن کان لر جل من‌الصادقین * و ببانه اذا قد الر جلز وجنه بالزنا فلاجاوا اما انیکون أ 
ا ٠‏ اولافا ن كان كل منهما أهلالمشهادة فطالبت الرأة به عب ملىالر جل أنيلا 
عن‌غان آپی‌من‌اللعان حبس حنی یلامن ويکب الرجل نفسه غینشد مدالقذف وانشاءان 
| يلاعن يقول ار بع مرأت بالله انىأن‌الصادقين فيمارييتهابه من‌الزنا ويقولمرة خامسة لعنة ال 
ان ڪنت من ا لغانالر جل وبه يسقط عن‌الرحل حد القلفی قبعت لعان 
لرل غلاا اة آن‌تلاعن فان بت حبست حتی‌تلاعن اوتصدق زوجها فاح خدالزنا 
شافعی چب علبها حدااز نا بجردالنکول عن‌اللعان » وان‌شاءت ان تلامن تقول أ 
|| اربع مرات باله‌انه انآ لکاذ بین فیه‌ارمانی به من‌آلزنا وتقول مرة خامسة غضب‌اله علی‌ان‌کان | 
| من ‌الصادقين وهذالعان‌الرأءة و بهذا القدر سقط نها حدالزتا وهذا معنى فولهتعالى (ويدر أ 
عنها ألعذاب) ند استو دا فیسقو ط امد فعند ز فر رحمه لله کرد التلاعن يقم اا غرقة پينهها 


٠‏ * وعنںآلڈ شافعی يقح بلا ناز وج ثم عندهما وعند ای یو سف‌رح والمسن‌بن ز یاد يكو ن الفر فة 


% FAP $% 


فرقة فسخ ولاقلل 4 وعن عشما ال لافرقة اصلاعلی مافی ال کے کا * IY‏ حنيفة 


ہپ 


ومد رحمه الله بجتاجالی تفر یق‌القاضی فان فر ق‌القاضى بينهما يقع ا بائنة ثم بعد ذلك 
ا نكذب‌الر جل نفسه وحداوقدذف غيرها غد اوز نت الرأة لخدت قلل تكاحها لانه حينش لم 
يقبا املا للعان والتعر يم انمايتعلق به + ومعنى قول عليه السلام التلاعنان لاتمعان 
e IS ISS EEN lae EES‏ 

ا وال کی ا ی ب واا ا نند نه ماه 


ر وأية عجيبة ف مذھب الشافعی ر ح میٹ قال و عند الشافعی ر حیقام ار جل اما شو رة | 


اة وتقا مالرأة الل ف ويامرالامام من بضم‌یده علی‌فبه وبقول ل انی 
اغا ا ان نبوء بلعنةالله وقالاللعان بمكة بين‌المقام والبيت و بالمدينة على انبر | 
و بیت المقدس فى *سجده و لعان‌الشرك ف ‌الكنيسة وحیث بعظم واذالمیکنل دين فی مساجدنا 
الانىاأسجد ارام لقول تعالى (انماا مش ركون 4س فلايقر بوا م) هذا لفظه * وام 
يذكر الله فیالآية الاجرد طر يقةاللءان من ال جانبين ولم يتعرض اسار أحكامه از 


والمرأة والتفريق بينها ولذا فسرناالآية اولابالاجمال كما كان ثم بينا احكاماللعان باجيعها» وانما | 
قلنا ویکونان من‌اهل‌الشادة لانه‌ان لميكن‌الرجل من را ١‏ واااو 
عدودا فىقذف فلالعان لانەلىس من ‌أهلألشهادة بل عد بجر القذى + وأذا کان‌الر جل من 
اهلها ولم يصاع المرأة شاهدة با نكأنت امة أوكافرة اومحدودة فىقذفأوصبية أو مجنو نة أوزأنية 
فلاحد على ازوج اعدم أحصانها ولا لمان لعدم عقلها وأهليتها للشهادة هكذأذ كر ه ألفقهاء 
ولم يتعرضل المفسر ون » وأنما ترك اللهتعالى هذا القيد لان كونالر جل املا للشهادة 
يفوم من قول تعالى (الاانفسهم ) لان المعنى الا ان يكون انفسهم شاهدين عليه فعلم 
ان المسئلة مفر وضة فيما كانوا اهلا للشهادة صرح به فىالهداية واماكون المرأةكذلك فبفهم 
من ذكر الآبة بعد بيان اأعصنات فكانه قال والذينيرمون از واجهماأعصنات لكن حذف وا كتنى 
بذكره عماسبق‌فتاً مل وانصف وانماقيد نا الي بمطالبة المراة وان لم يكن‌الآية دالة عليه لان ذلك 
اا ا اغا ا ا ف ال ا فف 
حق‌النسا۶ ولفظ اللعنة فىالر جال لان النساء كثيرا ماتستعمل اللعنة فسقط وقار اللعنة عنون 
) مک وار الع ف صو ره 2 ااال بعد تمام الآية (ولولافضل الله عليكم ورحمته) الآية ١‏ 
منة علبەم وحوابلولا عذوفی ومعناه ولولافضل الله علیكم ورحمنه ياايها التيمون | 
| ولو لا ان الله تواب ےک ي لفضڪكم ولع لکاذ بكم بااعقو بة × کک لولافضل الله علیكم ورحمته | 
باقامة الز واجر I‏ لانقطع ا وسلالتكم بالنناسل وشامت الهلا كه فيما بيتكم ًإ 


%4 FAQ 


م يبق‌منکم کہ الات e‏ ااا lS‏ مستلة:ا نالدخو لف ب تا اغىرلاعوز oT‏ : 


0 


1 ای الین لقنا ب وم علي E‏ 
OE a‏ ن وھ دەت 


j o)g و0 وو‎ 


ن فیک م ار جعوا قار جعوا هوا کی که وال ا مون ll E‏ جآ 

OT |‏ ا غیرمسکونة فہھا يا تاع لک وله یعلم ما دون وا ن ا1 مان اسه 

٤ |‏ ذکرمسائل‌الاستیذان ا ا فى مالآب | 

١‏ ا لز غل وغول ا غ و 
» ا ل فیدخول بت الوالیوالابا؟ وسیچیع ببانه * ونقلفی‌نزول من الآية فى اجسىنى 

٠ فاذاحائتامراة من الإفضار قا ايارس ولاب‎ TT 

كثيرا ماتكون فى بيوتنا غير حتاطة لست ر العورة ويدخلالر جل بلا اطلاع ENT‏ 


ينبغى فلىتەکان ممنوعا فغزلت؛ هن الاي ِ* فاه تعالى منع الدخول فا تال اة وجغله 


| بالاستيذان اذالراد من قول تعالى(غير بیوتکم التی تسکنونها لاانه غير بيوتكم‎ ٤ 
| ن اوا لن سنا جر دار لخن از اعارةا ءاره يدخلا فيه الاباذن استاج‎ 
| لانهاغیر مسکكونة لهماوا نکانایہلکانها کذاذکرهالقاضی البیضاو یف تفسیره٭واماصاحب‎ u 

ںار فقدةا الاي لم تملکونها ولاتسکنونهافهده العا رة تدل علی‌و جوب الاستیذان عند عدم | 
الك والسكنى جميعا ولم يفوم هكم مااذاو جدال لكاو السكنىفقط واعل مكمه وهو وأن‌السكنى مرخمن | 

| یالدخو ل بلااستیدان دون‌اللك* وفرلتمالی (حنی تنسقاً ضوا)مشنق من‌الاستبتاس بمغفق | 
الاستعلامفانالستاذن مستعلم لاخال مسنکشن انه مل یدخل ام لااومن‌الاستیناسالفاى خلاف | 
الاستیعاش‌فان الستاذن متومش خائى أنلايؤذن + وباجملة معناه حتى تسثاذ نوا وف فة 

ای‌حتی تستاذنوا + وفی‌الکشاف وچو زان يكون من الانس و وهوأن يتع رف هل د مانسان! + 

ن ايوت الانضارى فلن يارو لاله ما الاستبئاس قال ينكل لر جل بالبنحة ٤‏ اکب ٠‏ 


| أويتااع | ودن هلال مەت هدا م أ فيه * 1 فیا ا % کک عن جاهد‎ e 


انه قال الاستيناس النسبيع وصوت النعلين » وقوه تعالى وتسلموا عطفى ملى تستانسوا إى | 
لاتدخلوا غير بیوتکم شتی تسناد تول ونشلموا ول اهلها بان تقو لوا السلا معلیکمادخل فشن سول 
الله صلی‌الله عليه التسليم ان يقولالسلام عليكم ادخل ثلث مراة فاذا اذن له دخل والارجع * | 


وقیلآن قيا بقكم سل م ولاف الاستيدان مکنا فاد ارك +X‏ والشھوز. فی عرف آلشريعة 
قر مالسلام شوځ حتی ر وی عن رسو ل الله صلی ألله عليه وسلم قدمو! السلام قبلا کلام # 


٠‏ ولل لهذا المعنى نةل الاما مالزاهدعن|بن فار ادا E‏ ا عا ا 


تاتالا سدوا ها 


# ۳A % 

وتستانسوا ٭ وفى الكشاف وف قراة ت ال تسلا غل اها اد ل ال 
( د لک کرلک اعا ر ا لا دا ن تمل ایا مدان وا ماب کی کج أن تدخلوابغتة غه 
a‏ ا ا E TT e‏ 
اصاب‌الر جل معأمرأته ف افواحدفصدالله عن ذلك وا لاسن E ES‏ 
| ارول الله صلی‌الله ملیه وسلم استاذن علی‌امی قال نعم قاللاخادم لها غبر ی‌استاذن‌کلما دخلت 
لا 8 اساد لا ES a‏ 

بالصوت او بالتاعاع لتدفمالبكر ld SS‏ 
اح( فلاتدخلوهاحتی‌يوذن اکم )معنا ه فان !م جدوافیهااحدامن اهلهاو -كم فيھاحاجة فلاتدخلوها 
الاباذن الها لان التصر ىق ملكالغير لايد أن يكون برضاه رالا ا فت اقات 2 
E O TNE E‏ 
و کوهما ٭ وقول‌تعالی (وانقیل اکم ار جعوا فار جعوا) ای اذا کان‌فبها فو م فقالوا ار جعوا فار جعوا 
ولاتاعوا فىاطلاق‌الاذن ولاتاعوا فق تسهيل جاب ولاتقفوا ملىالابواب لانهذ! مياجلب الكراهة 
ومکذا چب‌الانتهاء من‌کل مایؤدی‌الیهامن قرع الباب بعنف‌والتصیهح بصاعب‌الدار وفبر | 
ذلك » وعن اب عبيدة ماقرعت بابا على عالمقط × کک ضمیز الغايب 
راجع الى‌الر جوع اى فار جعوا ولاتاعوا فان ل اکاک ایا و وت ا 
على الباب لا فيه من‌ترك المر وة اوانفع لدینکم ود نیا کم وقول تعالی( وال بماتعلمون‌علیم) وعید 
الخاطبین‌نانه نه عالم بمایاتون وما یذرون مما خوطبوا فمو جزاژه عليه × وقول‌تعالیا لیس 
عليكم جناح ان تدخلوا)استثنا* من اكم السابق العام الشامل للاستيذان فكل بيت عامة وغاصة 
دل و لا او و EE u‏ ع 
|| صلی‌الله علیه‌وسلم وقال بارسولاله ان‌التجار یسافرون وینزلون الر باط ور بما لمیکن فبه 
أحد فمن یستاذن بالدخول فان زل الله تعالی قوله تعالی ( لیس علیڪ ۾ جناح ) الآية اى 
ا م م جناح‌ان تدخلوا بنوتا غر مسكونة ای غير مستقر ولامقيم فيها احد بل عع الر جل 
فيها با مسا۶ويذهب بالصباحكالر باط والخا نات وا انوت » ( فبها متام لكم ) اى تفع اكم | 
من المنافع الدنياوية من الاكل والشرب والاستراحة والجلوس للميعاملة والحافظة للاموال 
وامن‌لكم من‌الحر والبرد وغير ذلككذا قا لواوقيل اليو تالحر بات يتبرزفبهاوالتاع التبرز وهو 
النقول عن‌عطا”۶ نص به ف ‌ألزاهدى *» وقول ‌تعالى (واللهیعلم ماتبدو ن وماتکتمون) وعید ن 


دخل مدخلا لغ اد اوتطلع علىعورة ٭ وأختلفق فی نس له الابات وا ون کوت دا 
منّهف فی با ا نالخ وسیکی کققها فی آبات‌الاطفال والماليك مطولا مسشذع ٠‏ الله E‏ اى وههنا 


(ترڪت) 


تركت نرا الاطالة والاملال جد ثم ذكر اله تعالى بعده بيان الستر اللرجل والراة فقال 


07 ەو ت ٤‏ ن 7 
فل للمومنين يعضو من ابصارهم و فظو روجهم ذلك زی لهم ان اله خبير بها 
نھر ص قل ەو ت Io~ o‏ ك O00‏ ر 2 ے7 إ0 و ا 


سے سے سے 0~ 0 )- س ا ورو ت !إ9 عو ت 


الاما ور منها وليضربن جمرهن علی‌جیو بهن ولایبدین زینتهن ا لبعولنهن وابائهن 


س س | نہ 


ا بعولتهن اوابنامهن اوابناء بعولَتهنٌّ آو اخوانهنْ آوبنی اخوانهنٌ آوبنی وات و 
ا اوماملَڪٽ ماناو التابعين غير اول الاربة ُن الرجال او اظفل دين لم 


و غي e A ٠‏ 8 وه 


یظمر وا على عورات النساء ولا يضر بن بار جلهنَّ ليعلم ما فين من زينتهن وتوب اى ٠‏ 


09 07 rr 


الله جميسًا ا النو لوان لعلكم تفلحون) ھاتا ن‌الآیتان فی بیان مسال عدم‌النظر وستر 
[| العورة ولايتكشف علي كا حال فيها الايبيان مقدمة أخرى*» وهى أن مسائلالنظر ار بعة نظر الز جل 
ال ار ال الا ا ار عو ال ا الل مك ا4 فلل 
| النظ ر الامن غت سرته الى كتركبته » وكذ لك كم نظر الرأة الى الرأة ونظر الرأة الى الر جل على | 
الاصع #وانما نظر الر جلالىالرأة فار بعة نظره الىز و جته وعلوكته والىذوات مارمه والىامة الغبر 
| والىالمرأةالاجنبية » فنظره ك منه حتى‌النظر الى الف رج على الاصم » 
اوا رف عا و ا و اا 
وصدرھ ) وساقیها ومضدیها لاالى ماقت سرتها الى کت رکبتها ولاالى بطنها وظهرها 5 وا لنظرالى 


الأجنبيةلا جوز الإملى و جههاركفيها وقدميها فقط وقدذ كرها صاب الهداية بالتفصيل واى دالآع ل ٠‏ 
تسگا فی ذاكعلی ماستطلع عليه انشا ۶اللە‌تعا لی بتوفيقه اذا عرفت ذ لك ملا فنقو لان اللهتعاى مر ٠‏ 


المؤمنين اولابغض الابصار وحفظ الفر وج بقو لهتعالى (قل للمو منينيغضوامن|بصارهم و ڪفظوا 
فر و جهم * والراد بض الابصار غضها ممارم اليها نظره لا مطلقا وأنما قلنا ذلك عملا بهو جب 
كلمة من لانها للتبعيض أذ لاعتمل الزيادة فیالكلام الغير الوب فيكون الراد غض بعض 
الابضان وألا بهار مالابد ق فف البعضة كىن ةلك باعتا ر لعل فالراد من فش الانساز 
الابضار التهلقة بالحرمات جەيع تفاصيل ماسبق وذلك ف ‌النظر الى الرحل من غت سرتهالى 
کت رکبته Ty‏ کذلك ك مع الظهر والبطن والى الحرة الاجنبية مطلةا | انلم 
يا من من‌الشهوة وماسوى الوجه والكفى والقدم أن امن منها ند يننظم الآية هذه السائل 
ولكن الاظهر أن المرادبه النظر بشهوة الى الاجنبية فقط اذالابتلاء أنمايةعقق فبه ويدل عليه 
بشهادة الذوق ومحرى الكلام والقاضى والشاهد ومن يريد نکاحها اوشرا ما لفت 


مستڈنی منذلك + انه ڪل لار بعة الاول النظر ألىوحه الأجنبية و ن خانی الشهوة % ول : 
ا ا EEN Ea‏ 


۳۵ + 


ا 2 قل للمومنات بغضضن من ابصارهن وڪفظن فرو جهن ولایبدین زینتهن 


24 


# FAA % 


بشهوة فممانطق به كير من‌السنن والاحاديث والفباس أيضايساعده لعلة الشهوة وكتبألفقه 

والغتوي مملوة منذلك وان لمير دغخصوصها أثر × وقيل. منصلة أىزائدة وقبْل للتبيينلان 
الذض تمل فض الصوت والبصر وغبره فبينه بقو ل( من|بصارهم)ذ كره الامام الزاهد فيشمل | 
لآية الكل » واإراد جفظالة 0 حفظ الذكر من جماع ولابن من استئناءاز وأجهم وماملكت | 
ايمانهم واکنلا اکان الف لغار النادذر خلافة ق الدضن اطلك وين الارل ماغرقترلان مر ا 
النظراوسع تى جوز النط الاجنبية ركفيهاو قدمنهاوالى راس الأعار م والصدر والساقين 
والعضدين جلاف امر الفر وجوكن فىذاك|باحة النظر الاما استئنى وحرمة اله وج الاما استشنى × 

لااد اتر وچ کو القافی ننن ایر لفو وچ م اتان شت مره ادت 
ركبتهلا الفر و جخاصة × وی ال انغ ان د مانا فان من‌حفظ ألفر و جفهوعبارة من | 


الزنا الاهذا فانه ارادبه الاستتار ومثل فى الزاهدى + وأنماقدم فض الابصار على حفظ الفر وج 


لانه سببه اذا لو لم ھا ا ا ری ا ل اا کون ا و 
م أظهار فر هه علمها ولاغفى على ألما قل حسن ماف الاأية من‌الاجتم‌اع بن مشتلنن نظ ر الر مل 
|| الى الغبر وجعل الغير ناظرا اليه كمالاعن+ وقول تعالى ذاك ازكى لهم اىغض البصر وحفظط 


الفر وج اطهر عند نس الاثا م× وفو لهتعالى (ان‌اللهخبير بمايصنعون) ترغبب وتر هيب فيكونون 


| منه على تقزیوحذر فی کل ح رة وسکون ٭ ثم مر اللتعالى ثا نيا للم منات بغض الابصار 
| وحفظ الفروج كذلك بقولتعالى (وقلللمو منات يغضضن من ابصارهن و عفظن فر وجون) | 
واللكلام فيه كمامر فىأخيه وهو ان اراد من فض الابصار ءعض بعضها ومو الابصار المتعلقة | 
| با رمات وذلك ف النطر الىاأعارم والى الرأة من قت سرتها الى قت ركبتها وف النظر الى 
الرجل الاجنبى كذلك ان امنت من ‌الشهوةوجميع البدن أن لم تأمن فهذافظاهر الر واية» 
EIEN N NIE ED SEES GEN EE ES‏ 
E E E O TT O O‏ 
الل ا اه كى لك اسو لاطو ناراد مها اا الرعل الاي آ 
بشهوة فقط فيكون الاولى لنهى النظر من‌الرجل الى الأجنبة 'فقط وإلثا تبة لنهى النظر من 

E NENE Na OE a ESEN Î 
وان کان بمعنی‌الثانى كان الراد ستر الفر و جومن ههنا علم ان الر جل والرأة كل منوماملى هيا‎ || 

٠ a ESI eT i 
التكاسل فيه اذا كان أعمى وفيه قصة أبن آم مكتو م حيث دخل على أمسلمة وميمونة وهو أعمى‎ 


| وکان ذال بعل نزول ا امیا ب فامر هما رسو ل الله ضلی‌الله عليه و سلم ر الاےتعا ب و 7 


ESE 


CES: 


اعذ رک ونه اعمی على ما ذْص‌به E‏ 4 اف لله این[ خض الاو تات بال د کر بعك دخولها :عت 


والعلاملات وتيا فی بعضھا ک مافی‌هذه الت وا السخرية و کوها * م لاا ب 


شهوة وأوفر زينة واقلعقلا وأ نقصس احتياطا علافالر حل !کنن الله حدق رغال فف اا ص 


الرتين * وف الرافتى انه لم ضمن الثماء فا كر الاعات كالضوم املو راقو ات 
| 
١‏ 
| 


وحفظ 1 افر وج فقط وا کت النس) )۶ بغاية الفا ا أب فبعد 4 اامر هن بغ ضألبضر وحفظ الفر وب 


e 


ن الان اهار الب فال اين ن الأماطه رمتا اريه مائر يت ب ال | 
ل وکل فر 5 هی اا عند ااه وا وم مول ج ا 
آل افون ب الاجانب.الاماظهرت تلك إلزينة .بنفسها وقت ابتلاءالاعبال أ 
ضر ورة كااتم فىالاصابع والكعل فىالعين والغضاب فىالكفى » وعندنا لماجاز اظهار الزية | 
بتفسها كان الراد مهنا النهى عنها هوالزينة حال كونها فى مواضعها اومواضع ٠‏ ا ا 


والاذن .والعنق والضكن Ml‏ وا ذراعین والساق فانيا مواضع الا كيل والة والقلادة ٠‏ | 


و لوشاح و س والسوار والحاخال علىما ماص رح به فیا ںارک فالھۂ ا هله الواضع ‏ 
الا ا فر ا ا ا خصوما فى | 
الشها دات ولأا کیا ت وا کک وغدر ذلك × ولاقوز أظها رالقدم على الاصع لانه ا ہس فيه 
ضر ورة داعية اليه وقيلى يباحذلك ايضاوهو راىصاحب الدارك والكشا 0 ا 

خصوصا الفقرات منهن » ولانه قدذ كر فى كتاب‌الصلوةان‌القدم ايس بعو رةواجاب‌عنه فش رخ 
| الوقابة بان فىالصلوة ضر ورة وليس فى نظر الاجنبى الىالقدم E‏ 
| يباح النظر الىز راعيما ايضا لانهماقديبد وان منهاعا دة وقدفال صاحب الهداية فى كتابالكراهة | 
Es A a a I a‏ 7 
اقو لتقا لی( ولایبدین ز ینتهن‌الاماظهر منها )قال على وا بن عباس رض الل عنهما ماظهر منها الكل 
واماتم واارا اد مواضعيا وسرد الكلام الى آخرهوالمقصود أنهتمسك بهذهالآيةان لاينظر الر جلا أ 
الا ال خا کا ا e‏ وات امىر ەا ااطمان 


| الك والوجه علمانه جوز للناظر الاجنبى النطر البهما والا فالذكور ف الآية مامو من أ 


خا ذب رأة دون ماهو من‌حا نب‌الناظر من ذال وان للك دری صاحب البيضاوى | 


ولم #وزالنظر الىالوجهوالكنف معانهتيقن جواز اظهار الوجه واللكف‌حيث قال وقيل الراذٍ 


Ea ENN N E NES E‏ س 
النطر فان كل بدن الحرة عورة لاعل لغبرالزوج والأعرم النطز الى شى منها الاللضرو 


e‏ له بشهادة هنا کلاا مه ولان حسنه ولا على ءلم اا انسر غل وبزان أ 


وهوان‌آبة الاب الى سيأتى فىسورة الاخزاب بدل على وجوب‌احأجاب از واج النبىعليه 
م السلام منألرجال وقدقال بعض‌المفسرين أن‌هذا الحكم عام يمبع الؤمنات و ت 
| به ازواج النبى عليه السلام غصوص الواقعة وهو يناقض مافوم منسورةالنو رالد كو رةهنا 
|| وهوجوازالنظر الى الوجه والكف أذا امن من|اشهوة وللقاضى والشاهد والطبيب‌خاصةان لم 
یامن ¿ منها نعم لايرد ذلك على نص القرآ EN OG‏ نلم 
kl‏ ةاویراد بالز ينة‌ههنا نفسهالاموافعها کماهو رای e‏ 
اظهار المواضع بنفسن الاظهارنفالصلوة لابالنظر للغي ركما نقلناانفاتاملوانصف + ثم أمرهن أللهثا نيا 
بوضع لمر ملیالجیوب بقول تعالی (ولیضر بن رهن ‌علی‌جیو بهن) ای وليضعن خمرهن على 
جيوبهن لتكون الشعر والاذن والجيد والصدر عغفوظا غير مكشوق«وأنما قال ذلك لانه 


إ فی‌العر ب کان حنوتب بعضالنساء وأسعة عيث ردیل ونا صدوردن دان ا رن ورائها 


افق الصدر مكشوفة فنهين عنه وامرن أن يسدلن من قدامهن حنى تغطيها « ووز .أن 
الوت الو ا 0 ق 
ا هوام ذکور ف‌الزاعدی×ثم ان کل هذه فی حق الست ر عنالر جل الاجنبی المشتهی واما فی حق 
غيره فيجوز ۾ اها اظهار مواضع ألزينة كلها لا قصإْص ل بال وجه والكف وال قد م وذاك مذکور 


فی قول تعالی (ولایبدین زينتهن الا لبعولتهن) الأية ای لا دين مواضع زینتهن سوی ما 
منها ضرورة من‌الكف وألوجه وهو الرس والاذن والعنق TT‏ افراع والسا 

الا لبعولتهن وكلام الفسرين بدل على ان الراد بالزينة الاول الزينة الظاهرة a‏ 
الزينة الباطنة اى لا يبدين الزينة الظاهرة الا ما ظهر منها ولا يبدين الباطنة 
الا لبعولتهن أو أبائهن الى استٹنی فى القرآن × وفى الكشاف ان القرامل جوز 
النظر اليها وان كان ع موقعها النظ n‏ بلغ الى ما عاذى السرة لانها کک 
الساتر الجامد الا أذا كان الثوب رقيقا لطيفا أذ يبدو منه ما کته ومجموع هذه المستثنات 

انا عش رکاوم یش رکون فی جواز اهار الزينة وم وان کان عختص بعضهم كالنسوة باظهار 
f‏ الطهر والبطن و بعضهم کالبعل بيا حت سر تها الى جت ر ڪبتها أيضا ولدلك کان هته 
.الم نكورات الستثنات اصنافا صنف منها لاز وحةوهوالبعل فيجوزل أن SS‏ 
حت الفرج وکا ی عمز رض الله عنه مايقو ل النظر الى الف رج فیااوطیالدوقيل يكره ذلك 
لا بورث النسيان ولقوله مليه‌السلام اذا اتى احدكم اهل فليستتر ما استطاع لايتجرد ان | 
۴ کر العبر هكذا ف ‌ألهدأية × وصنفق منها لكثرة خلة الناظطرين عليهن واحتياجهن 0 


ملغانهة ا توفع الفتنة من فالطباع من‌النفرة عن جالسة القرايب وهو اما ر مة 


4 ۳۹۹ 


الصاهرة ومو أب البعل وابنه اوللهعرمية وهو الاباء والابناء والاخوات وابناء الاخوان وانباء 


أ (بناء الابناء أيضا#وأنما سكت عن ذکر J‏ 2م والحال انما من‌العارم أيضا لانهيا داغلان 


يناتا فىكون رشا لسابو بالل فال س و رال و ال ام 

الهداية فی هذا الباب عيث .قال وينظر الرحل من ذوات عغارمه الى | ا صكر 
والساقين والعضدين ولا ينظر الى بطنها وظهرما وفخذها × والاصل فبه قول تعالى ( ولا 
ن ر الا لرا ا 1 م اشع ال SAS laa‏ 
ا ن داجن والقدم 8 مواضح الزينة جلاف الظهر والبطن 
والفخن لانها ليست موإضع الزينة هذا كلامه لاغبار عليه لانه لا نص اله جواز اظهار الزينة 


E‏ ا يم احق المحاجة الى ذلك فى السافرة وفلة الشهوة للعرمية جلاف وجه الأجنبية 
وكفها حيث لا يباح ااس وان ابيع النظرلان‌الشهوة منكاملة الا اذا كان يغاى ليها اوملى 
ا ا ل ب ا تس و وا اون الا جنها واي اى رة 
ا ل فحن وی الد کور ف فا اوها کا 
اللات لمل :لاا سى لا ون غار الزينة للكابة والجرة رة لاي لا 
يخر جن عن وصفهن للر جال»وقيل لا يشترط ذلك فيعم المسلمة والكافرة وذ كر صاحب المدارك 
الفا رار اة فلا رر غار ات ا 3 لان مطلق هذا اللفظ 
عمل علی‌الحرایر فقط وأما علوكة خادمة ففى عدم التجويز لها ماح رج وهی ال نكو رة فى قو له تعالى 
و ا ا و ن ا ی اا 


1 ذهست عايشةرض ی أللەعنها وعندنا بخص بالا ما فلا یچو رز للعبدان‌ینظر اا 


بذاك فی اا ارك والهدأية #وقيل ان الغلام 1 ن کان عفيفا خو زل آظها رالزينة وألا فلا+وانيا 
1 دعم اإسلمة والكافرة ولا تختصض باإسلمة فقط کن زاك فیا2 #* وصذف منها e‏ 


سند 
ی 


فح لاائ ان السا ل اك وب اا ها غي عا آل 


:فال ىكور دلالة وقيل لان‌الاحوط أن لايظهرن مواضع الزينةلهما انها ربما ينك ر انه عند | 


للاباءعام أنه ګوزل e‏ ارم نظر مواضع لز ينةوكما أنه ګوزڙ لهم نظر المواة ضع ال فكورة كذلك | 


قال سعدل أ سیت والجسن لايغرنكم سورة النور فا نها فی الاناٹث دون الذكور 4 


غر ذی شهوة وهو أما لكونه شها وګوه وهو الم ذکور فی قول تعالی(او 1 لتا بعر ٺن غير ادلی 
[ الار بف ومن الرحال) ایا لداخلىن فیا( جت غر اوت اا أحة أل النساء رعذ ی یدخلون!( جەت:: 1 
مرد اکل ۱ لطعام ولا بعٿاهون الى ال ء س ہت انهم بلا ء لايعلمون| لتنأذ الشهوة أ وأنوم ١‏ 1 


AF % 


E SIDE‏ فقط فالخصى والأبوب لابجو زايا اظيار مواضع الزينة لوما لانهما 
ONIN SEONG E TEA‏ 
فاس وف ماتا ف ا ا ا 
a RE‏ کک ا E‏ رواد نظ رال الجمل 
ولا ا اا ن غب ر او ان ار مال ھر الان فی ان وغ ا 
ORT‏ للامام الزاهد صرح به فى تفسيره» وما لكونه طلا وهو a‏ و ر 
(او الطغلالذين اميظهروا على مورات‌النساء) والظمور بمعنى الاطلاع او اغلبة اى الطفل ۾ 


الذين ۴ لم يطلعوا على الباء شرة ول ۴ رغلبوا دسب البلوغ SES‏ أظها ر مواضع اا ر ينه لھم 


ايضا × وانما وصفى الطفل بالذين مع انه واحد بامتبار انه أسم جنس فصاع موصوفا ام۰ 
ولولم يقيد الله تعالى قول غير اولى‌الار بة بقوله من الر جال لاستدرك فول تعالى (اوالطفل ‏ 
الذين) لان‌الطفل ايا غير اولى الار بة بسبب الطفولية ولكنهليس بر جال وإلان تم بيان 

الستثناة الم ذكورة فالآيةثم نقول روى انه كانت الرأة فىالعرب تضرب الارض بر جلها اذأ 
مشت ايعلم الناس انها ذات خاغال اوتضرب‌امدی ر مله علی‌الاخر ى لدلك فنهاها ألله تعا لى 


منه وة قال يضر بن ا لھا ۾ ما تخفبن من ز یننهن‌ ای لا يضر بن دلی‌الارض بارجلهن | 
أ وباخذی ر هلها علی‌آلاذری فال ايا فيا م انها دات اال فان ذ لك یورٹ ملا | 
فار جال وقل قال ەلا اسيلام أ ن الله لا يساچىت i‏ فوم ناسون اغلټال ىنا وم وو 

ابلغ من النھی عن اظهار J‏ وز ينه وادل على ال ن رفع اا صوت + ولم | عام الله تعای‌آن لۇ ون 

ل بخا 1 وا عن ذ ذب وتقصدر_ وانه لایستو الگا لے رع هودع | أمره 0 ر بالتو بة بعل هه 
الاككام ميث ال وتو بوا الال يما ايها الؤمنون لملم تفاحون:اوالعنی تو بوا انتم | 
الوه ف ا هلية فا ا وأحب بالاسلام ا اکنه 7وب اسما عله و لعزم على الك ف عنه ٤‏ 
١‏ کیا ر لٺ کر * فظاھ رالايةدل بل على أن ع العصيان ع لاینا فی‌آلایمان ما هو مذهب أهل ال مسد لانه | 1 
اطلق علبهم افط الؤمنين ع العصبان كنا فی المںارك د 2 اال ا ن نکم 
٠‏ ق الرقيقوالاماء وغيره فقال ( واكخوا لایامی و والصا جين من‌عبادم واماعم ان بکوتوا ‏ 


س( و و‌ و ا وه ولو | 


فقراء نه الله ن فضا والله واسع عام وا فی اا کو ن ا حه ev‏ 


1 . من فضله ) اعام أن هذه الاية فی بار TT‏ وذلك لا نفو له تھا DE‏ انكسوا | 
| الايامى منك والصاجین من عبادكم وامائكم) خطاب لسادة على طر يخ ‌الاعيال فاا 


والترب فا a‏ 2 ناذا مل کا ولا ا 
و م کک ر( 9 ولباء 2 أ E)‏ می مقلوب ايأيم جمع ایم وهوا لقرد Yl:‏ زوج‌ای. 


ا 


3 لمراة) 


KES: 


الرأة بلا رهل NESE ENV EE E E‏ 1 
وادخلوا الرأة بلا زوج تت مقدالرجل فيكون فى بيان ولاية الولى«واذا e‏ | 
(والصاحين من غبادكم وامائكم) كان خطابا للساداث بنكاحاماليكاى اكوا يا ابها السادات | 
امان من مادك بالساء رالسادين شن انان بالريال نيكرن ف يان رلابة 


ا وال +X‏ وأنما خصصت جين من بسن ألعباد 0 ء وأن ع کان ن لم ولاب و ألعياد 
والام اء أهنها ا رشا ٠‏ وخضنا لسم على 1 اصلاح بعل J‏ زوج وقیل المراد بال را صان 


المۇمنين 2 دل لك ف 1 اہںا رك * وما ان الامر له E‏ غد ر فا ل دو e‏ 


من تفا سير النفية نوی الک ا حت ف قال وهدا الامر النذب إا عام من أن النكاح آم مر منلواتب ١‏ 
أله وقد يكون للوحوب 2 فی حت ألا اہاء معنن طلی ب المرأة ذلك ك *# وعنكد (“عاب الظوامر أل ناح 


واب وهکدا نمه دالكلام ا و بین و جوه‌الندب دم قال بعك ٭+ ور بما کان اتا لرك ڪ اذإ 


ادى الى معصية أومفسدة و بين و جوههأيضا وهو مستُلةمعر وفة عندأهل ألما م #وعبارة Jh‏ لبیضاوی | 
A E CN EN‏ 
إا وذاك نى طلبما وأشعار بانالرأة والعيد لايستبدان به اذلواستبد الما وجب على الو لوالو 
هذا کلامه وقد E‏ دعوینن ٭» دعواه‌الاو لی عاهو موافق لاجمچور + ٠‏ مااجاب | 
| هنه صاحب‌المدارك بانهلادليل فالآية ملى تز وي الساء الايامى الى الاولباء كماان تزوبج 
العبيد والاماء الى الوالى « لاناقلنا انال ر جل لايلى على الر جل الايم الاباذنه ّ لایلى مى 
ENES CEE SN BRN‏ ا E‏ 
LN, N CN‏ صغيرة والكبيرة:* انه قاذ كر صاخ الاتقان وين | 
ناتدای (واتکیرا لایامی منک والمالیی ن مبادکم وامائکی) اسع اوتا لز | 
لاینکع الازانية اؤمشركة والزانية لاينكعها الازان أو مشرك ووه كونه ناسا أنه ll‏ أ 
انکدوا لایامی بالایامی سوامکا اا َ AE gS‏ 
ن عبادكم واماثكم سواءكان بالحالمين والصالحات اولافيكون ناسا مايفهم منها 6اا ى | 
اقرز ا انالا ارال شر دادو كن عليك انه ذ كز فىكتب الفقه ان الفاق 
سن كفا ينك الرعل الماع دفر يفتكن أن لايكرن كا لمال بالطر يى الارلى امل | 


| وقلك مر فیماسیی * وفقو a54‏ ال (أنیکونوا إ | فقراء يغنهم الله) من‌فضله ردلا عسی ان هنع من‌النكاح | ٣‏ 


#وامعنىلايمندن فقرا حاطب واأخطو بة من‌المنا كعة فان فىفضل اله غنية من الال فانه غاد ورائع ١‏ 


وجنه ٠‏ خیص اوی کک کک من الله با ا 


¢ rar } 


بالنكأح باجتماعألر زقين أو بالقناعة » e‏ التهسواالر زق بالنكاح وشکی اليه 


هنا ف‌الآخر ار خاصة لان ألعبید لايملكون شًا بنا وان ملكوا × وقول تعالى (وليستعفف‌الذين 
لاجدون نكاعا) امر بالاستعفاى عن‌الزنا إن لم يستطمالتكاح * والعنى وليستعففق عن‌الز نا 
| الذین لاعدون نکاما ای ابابا لنکاح اويا ینک به وحینئذالو جد ان‌التمکن منەیع: E‏ 
ان برتكب‌الزنا بواسطة غلبةالشهوة بل بصب ر عتى يغنيهم الله منفضل بمال يصاع للمهر رالنفقة 
فباكع بعد ذاك » ويفهم منه انه مالم يقد ر ليها لايصع له النكاح فلايكو نكفوا للفقيرة ولاللغنية 
ا E‏ ء اء فلا بد أن عمل فول تعالی أن یکونوا فقراء یغنهم الله من فضل ل على ما کان نلم 
a‏ ب ولایکون زائدا عليه یعنی ان یکونوا عتاجین الی‌مال سوی مایماع 
المهر والنفقةيغنهم الله منفضل بالتكاح تطبيقاً بين‌الآيتين وعملاعلى‌الاجماع » وف الدارك قال 


| ومن لميستطع فعليه بالصوم ف فان وڪاء * وقالالفسر ون ما أحسن مارتب اللە‌تعا ل الا وامر 


ن‌الطموح الى الشبوة مندالعجزء ھن الح الان ید ر علیا ماما اواد ٹہذ کر الله‌تمالی بیان 
|o‏ وور 0 ~~ ogo ~o J‏ 


I 1‏ (والّدین يبتغون العتابَ مما معت ایمانکم فکاتبوهم ان علمتم 


JI< Tso ~ o 


فیهم خیرا واتوهم من مال الله الّذی اتیعم) هذهالاية التى ذ كرت ف القرآن ف مسئلة 


الجوارى والعبيد فكاتبوهم أن علمتم فيهم خيراً » فبدل الآية على جواز الكتابة والامر فىفول 


"أذاباحةالكتابة مأجقةة ن واا + واختلقن فىتفسىر الخىرية فقيل معناه ن أن تعلموا أن فيم 


* ونقل اسي بعل هذین اا و هين أنەقيل بلااحتباج الىالسؤال والاذلال كمانقل أن عك 
a‏ ب منهأ لکنا a)‏ ا ا . ن هللك مال فقال‌لافقال هل تستطيع عل یکسبه قال لافقال 


اردان فی ون الاس مالاداين فلن ١‏ اتك فط وقة صاحي الشات لافار 


| وذ کر الاما ما راھد e‏ صل أنه قىل‌معناه‌ان علمتم 


حدث امرأولابما بعكم من A)‏ ویمعد عن موأقعة المعصية وهو غضالبصر ڈ f‏ بالنكاح الذى 


کک ويقع بهالاستغناء باملال من الحرام ثم باحمل ملى‌النفس الامارة بالسوء ومزنها ًإ 


حوازالکتابة والروی فی نز ولھا ۱ ن الصبح غلام خو يطب قدطلب !ا۱ لكتابة عن مو ٥‏ فا نزل الله 
تعالى هدهالآية هكذا فىالتفاسير » والعنى والذين يطلبون الكتابة عا ملكت ايمانكم من أ 


| تعالى (فكاتبوهم )للا ستعباب وألند بةوندبيته مقید با اشر ط وھوقول‌تعا لی(آن علمثم فیهم خیراً) 


ر جل احاجة فقال عليكبالباءة و كن الشبة مرعية لقولتعالى (وانخفتم عيلة فس وف يغتكم الله) | 
من‌فضل‌ان‌شاء مکذ انی الکشانف و غيرهوقداطال ال كلام فيه » و قال امام الزامدقال ابن باس رض | 


عليه السلام يامعشر الشباب من استطاع متکمالباءة: فلیتز و جفانه ا حصن لاف روج . 


1 ديانة وأمانة على دا۶ الال * وقبل أن تعلہوا أن لوم قكرة ملا کتساب الال هکدذ| فیالمدار ك أ 


(أن) 


4 ۳۹۵ 


بانيقو لامتقنك على مالفا نەلایسی کتا ب بلاعتاقاعلی مال وحکمه أن لایعود بالعڃز الى الرق 
بل یکون حراف‌الحالو چب عليه السعی٭ وانماسمی‌الل‌تعالی هذا العقں کتابا لان من‌الکتا بة 
والضت کت على تفسهك عتقه دا ادیالال اویکتب لتأجيل أولانه فن الک بمعنی امع 


واادارك ان معنى فول كاتبتك علی‌الی درهم کتبت لك على‌نفسی ان ‌تعتق منى أذا وفيت 
بالمال وكتبتلى ملىنفسك ان تفي بدذلك اوكتبت وعليك الوفاء بالمال وكتبت ءلى العثق 
ESE a a oa a ag oa‏ 
|| وماخما وعد الشافعی لابد من مین اى شهرين فلاجوز حالا لانه ماجز عن التتليمق 
زمان قلبل وکن ‌نقول يمکن‌آن يستقرض فيوٌدیه حالاغلاف السلم ف فانه لاعوز عندنا حالا | 

وجوز مندالشافعى وذلك لان ١ار‏ جلثم قايم مقامالعقود عليه فلابد من ذلك لإجوز البيع 


| حن ال کک اماي ولال‎ ٠ انم خا‎ ٠ 


HF‏ ل ا ا اما اواز ٠‏ 0 ان علمتم خيرا)وهذا. 
ليس امر ااب بالجباع بين الفقهاوانماموامر ندب وهوالصعيع فى ا ممل على الاباحة الغاء أ 
ااشرط اذهو باح بدو إما الندينة فحله به رالراة بابر الك كور على ماف ل أن الاير | 
بالسل‌ین بعدالعتق فان کان‌یضر بهم فالافضل انلایکاتبه وان كان‌ يصع لوفەل « وامااشتراط | 
ار ل لان الا اوكا TT‏ تەلعلى 
Ras E RS oN N‏ 

لاب ۲ il e‏ لاض الكا ةيل 2 
ولم يتمسك بقولتعالى يبتغون الكتاب مع أن أن الابتغاء م فيه قبول العبت لانه انمایدل | 
عل ات اذا ابتفى العبد الكتابة فكاتبوه ولميدل علىانه م e‏ ‌ 
يشتر طفيه قبول العيدا م یاز م علبه هبر e‏ الولى فتمسك بالدليلالمعقول وقالاته | 
حق للعبد فلمياز م بدون بول «» ثم أنالكنابة هواعتاق الملو كيدا حالا ورقبة مالا والعبد 
الذی قبل سی مکاتبا فهو والعبد ا النی علق الو لی عتقه باداء شی من الال ويشنرط | 
فيه تصرح لفط الكتابة بانيقول كانبتك ملى‌الى درهم مثلا فان ادى جميع ا مال عتق‌وان 


ورا وی عل در کون متو ماقت ال الرق علان ها ذال بيرع لفغ الا 


مکذا ذ کر فی کتب |۱ فقه واقول 1 e e‏ فو لەتعا ك ادا ماتداینتم بدین الى اهل 
E‏ بتقیید‌ها بالاجلوآيةا لكتابة ا ل حچتار. ن لای الافعی 


ي ۳۹ 4 


| فی کلت ا الستلشن على ما ”فی و ګو ر عقله على مال لىل وکثىر وعلی خكمے فی مكة معلومة' | 
ES‏ ن کاتيه علىقىمتەا م ڪزفان ادها عنق *+ + وان کاتبه غلیوصفی حازلقلة 
N OS AT yT‏ 
EES‏ ماتصدق به علی|لمکاتب وهکذ| ادا لمت الصدقة با لكاتب ة وعڪز عن الباق حل 
ا دكا اك را ل هدا باتطویل ور ىاھ ى e‏ 
RE e‏ ك خطاب اعا مذ السلهىن بأعا نةا لمكاتىىنفىفاك 


1 


م مھم اا زکوة على مأعر فى* وعندالشا a‏ ل ن حنبل رحههم ألله‌هو خطا با 
کاند وھ هم که أن فو لتا ل (فكاتبوھ ھم) کل لك ولع ی عنکھہ احطواً اا المكاتبون من ل أ 


الكتابة شتا وهو للوجو بولک ن أحمدر ن‌حمنل يقد ر ا ن كط ر بعه والشافعی فوضه‌آل‌رای 


1 لمکاتب * : وقد ج انحو يطب عن‌الصباع عش ر ین در )رابعدا : ن کاتبعلی ما ر دنار 
هذا : ماف اش ی ٭ وف الدارل لك ان ‌عندااشافعی ك عط ر بعاوعندنا الايتا ع ھوالتملىك بشئ | 
ا واحط لا شاا ء۶ فلایکونذ اك وأا بهذا النص ٭+وفى لضا اوی‌ویکنی فیا حطاقلما' 


ينول وعن على رض ی اله عنه ڪطا ر ومن بن‌عباس رض ×| الث x‏ و فا ھا شای عن 


۱ أبن عباس‌رض‌یر ضفل من لکنا ب شما TT E‏ عبداله‌یکنی أباامىة وهو 


و 


اول کک الالام فاتاه باول کم فة ال الو ا ل اع فة )ل اخافی أن 
لاإدرك ذلك وهذا عندأبيعنيفة رحمهالله على وهه ‌الندب وقال أنه عقدمعاوضة فلاعبر على ٠‏ 
الل Ce J‏ وقي ل معنى واتوهم واستلغوهم وقيل وا نفقوا علوم بدا ن ووا ويعتقوا وهذا کله | 
مسآعب » وفی‌آلزاهدی قال ا بن‌عباس رضی اللهء‌نهمامعناه أن تضعوا منوم , مافاطعتەرەم عله هذا 
مافیه * ولان ماف‌هذهالر ؤايات من‌الاختلاف وقداشار الى ذلكاجمالا صاحب‌الهداية حبث | 
قال ولاب حط شعء من‌البدل اعتبارا بالبیع هذا کلامه وتفصیل ماذ کرنا + ثمانه قں کر 
صاحب الدارك ھهنا اقسامالملوك وشبه بها مباداللاتعالى فى حقالطاعة والعصية فىغ کک 


ونةأية النظافة فان شت فلرطا 0 العام ائم ذ کر E‏ ملی‌الز نا فقال 

(والاتكرهوا فتباتکم غ الا ان ارين عا ك دا عر ن اة الا ومن 
ههن قان اله من بعد اراهن غفور رَحیم) روی ف‌نز ول اته‌کان لابن ایی نت | 
اماء اء جمبلة کی أدة ومسيكة وأميمة وعمرة واروی وقتيلة وک نا ن‌ابی‌یکرههن على البغا ءوععل | 
سنا لتعضيل الال والاولاد فشكت أئنان منها يعنى معادة ومسبكة الى ر سول الله صلى الله عليه 
|| وسلم فنزلت هذهالآية × والعنی‌لاتکرموا اماتکم الفتیات ملی‌البغاء ایالزنا ان اردن قصنا اى 
تمففاء نال e‏ ا ا f‏ » وف‌الحديك ولبقل احدكم فتای وفتأق 


(و! قبل 


N 


| 4 3 


6 |[ ولاتقل عبدی وامتیٰ انیا( عدنل وألامةلله * وا لبغاءا لز نا للنساء خاضة وهو مصدر الخ ×غی %۴ لایقاں ا 
1 ا نالا کراه fa‏ :ا زنا منوع یکل حال لایتقید را رادتهن a‏ 2 بلا ا نقول 1 نال قىد شرو ط الا کراه 

| و بدو نه أوهووا 1 رد ڪس الواقعة وفيه نو باج على ,1 وال با بان هن أداا ردن!ا اعصن 

۰ فانتم اق بذاك ك ھکذا ذکر فی الدارك * وف البیضاوی تدقیق گویب خەت قال شوشر طط 
الا کرأه فا ر نه لایوجد بد ونه وأن‌حعل شرط طا للنهی | ۴ از م من عل مه حواز الا کراه 'ګوز 

یکون | رھ اع ھی را مدد تاع المنهیمنه * وایثار أن على اذا لان 1 رادة ا حصن من‌الاما )کے 


LAG AR E o النادر‎ 


بااشرط يوجب انتفاءالعلق عند انتفائه × وثانيها أن من‌يقول أر ن‌انتفاءالشر ط ڍو 
اشر وط [نمايقو لبه اذالم يظهر الشرط نى مثل أن هنی ١ک‏ رمتك 19 اماادا ظهر للش 


فائدة آغز ی فلای و مب |نتفاءه | نتفاءا مشر وط كماف‌هت الاي فان فا ةا e‏ رط فبها أنهن اذا 


| التعصن چب على ا لوال المنع عن‌الرنا وأذاردن‌التعصن بنفسهن‌فاراد ةالو لى لذلكاولی هین 


ولانها وردت عسنالقصة * وا لا ان الا کراه لايتصور الا عنك ارادتهن‌التعصن * ورابعيا 1 


| ان‌الاية وان كانت دالة على جواز الا كراه حين عدم ارادتهن‌الةعصن واكن الاجماع القاطم 


دلیل مل > مالا کرآه مطاةا فلىعمل به * وقو تھا لی (اتیتغوا عرض أبوة الى نیا) نعلو با انھی 
دون النهیٰ ایلاتکرهوا ا کراھا لنيتغوا به مالا بوةالں نیا وهو أحرةألزنا والاولاد * وقول‌تعالی : 
) ومن يکرهون فا ن الله من بعدا کراهون غفور رحیم) وعل بالغفرة وأارحمة Kk‏ ولبكن عتمل‌بان 
یکو ناهم أذاتا بوا و٤ڪتمل‏ أن کون لهن وهو الموافق ماف ٣ع‏ أبن مسعودرض فا ن‌ألله من بعل 


اکراههن اهن غفو ررحیم وف قراءة 1 بن‌عباس‌رض أيضا هن غفو ر رحبم ¥ ee‏ یشکل ان لامعنی 


SEE NO SE NS EL A N Sa 


ما اعتبرهاا شرع وھوال ذی بغای منه! لٽلی فی یضر پټ می ا * وف 


J‏ ادت اوی ار ن ألا کرأه لاتا فی أا مواخذة ر الذاأت ولك ذلك جم علی اکر ه ألقثل e‏ عله 


1 ا وکل جری علی‌طبق مشه ٭ فىمستلة استىدان )الدخو ولفىحق الوا الىوالاطغا لقو لتعالی 


ت 30 oوو~‏ 0 07 
(یا يادي نآ تلو اد دين متا ودين 5 يېلغوا ام منم لمران ت 


E‏ ت ي 02ط 


1 من قبل ص اوةالفجر وحن تضعو ن ثيا ؛ بكم من الظهيرة وەن بعدصلوةالعش ع لاتعورات كم 


س0 س 0و0 | عع 0 0و 00 و 03 322 L0‏ 


ییس‌علیکم ولاعلیوم جناح بعد هنطول فو رن علیگم بعصم علی بع ضکذ لكیہین اله کم لایات 


والله غلم کیم واذا بلغ الاطغال منکم لخم فليستاذنوا كما استاذن الدين من قبله م حدلك 


وس و لث 


| يسين الله والله علب e‏ ع مان فة الا ستمدذان وزردت آیتا ن أحدهما وهی 
الذكورة من‌قبل فی با بالاستیداره ن لارا لہالغہ ن کھا ۾ ر #ونا نهم اهن هالاية ف بیان الاستیدذان 


4% ۳۹۸ $ 


للمماليك والاطفال » ونقل فی‌نز ولها ان رسولالله صلی الله عليه وسم ارسل مدا بن عم ر غلام ! 
الانصاری وقت‌الظهیرة ليدم ومر رضی‌اللهعنه فدخل عليه بلا استيذانه وهو نايم قد أنكشق ٠‏ 
نه بعض ثو بهاو مستيقظ مشتغل بملاعبة‌النساء فکرهه عمر رضی الله‌منه وقال بالیت نهينا عن ؛ 
الدخول بلااستیدان ف‌هفه‌الساعات فنزلت وقیل ان غلام‌اسماء بنت آم ر شد دخل عليها | 
EEE Ea NIE ESO CREE‏ 
ی و ا ا ا و 
من‌العبيد اوالعبيد والاماء واطفالكمالذين ام يبلغرا فلكم مھا ول 
صلو الغجر لاه وقتالقبام من‌الضاجع وبلرح ثباب‌النوم ولبس ثباب‌البقظه » وثانيها بن | 
تضعون ثيابكملاجلالقبلولة حالكون ذاك ابن من‌الظهيرة » وثالثها من بعد صلوةالمشاءلانه | 
وقتالةجرد عن‌اللباس والالتعاف بالاعاى » وقالالامام الزامد ان الخطاب وان كان ف الظامر ! 
Ê‏ للمماليك والصبيان ولكنه فىالقيقة خطاب للموالى والوالدين بتعليم هذه الآداب لهم وهوامر ٠‏ 
| جیذلایخنی علیالتامل«ءوقو لهتعالی(ثلٹ مو رات لکم)مرفو ع علی‌انه خبر مبتداً حذوف ای هی | 
ق ثلٹاوقات بختلفيها ست رکم لاوز للممالىك والاطفال انید خلوا فی بیوکم هذه الاوقات×٭ او علی 
ایا خر ماه وقری الت عن انيدل تلات رات ووی تلاتلا 
جناجونف‌الدخول ال ‌الاستندان كمايص رح به قول‌تعالی (ليس عليكم ولاعليوم 
٭ وهو وصف لقو لهتعالی (ثلث عورات) ان‌رفع ولاعلله من‌الامراب‌ان نصب على مافیالكشا 
n‏ ی لاس ف ‌هد الایة ماینافی آية‌الاستيذان الا بقة حتی لست هله | 
الصبيا ن واليا لبك المدخول عليها وتلك فى الاحرار البالغبن وقول تعالی (طو افون علیکم 
اا ا الوه وك لادان و مو االله ر 
| الداخلة أىهم طوافون عليكم جوايج البيت بعضكمطائن على بعضيعنى ان لكم وهم حاجة الى 
الخالطة والمداخلةيطوفون عليكم لاخدمة و تطوفون‌عليهم للاستخدام فلوجز مالامر بالاستيذان 
| فى كل وقت لافضى الى احرج وهو مرفوع ھک بالنص على مافی الا رك «ثم المماليك 
لاعناحون فى الاستيذان الافالاوقات‌الثلثة لبقاء أا او حب الرزایں ٭ واماالاطفال 
فاذا بلغوا فىالاوقات كلها البه على ما يشير اليه قو لهتعالى (واذا بلغ الاطفال منكم 
| احلم) ای اذا صار وا بالغين بالاحتلام فليستاذ نوا كما استاذن‌الذين من قباهم E‏ | 
و الذين بلغوا م ن قبلهم وهم الر حال اوكمااستاذن الذين كانوا مذ كورين من قبل هذا ف الاية 
٠‏ السابقة يعنى يتاحون الى الاستيذان فى جميع الاوفات كماعتاج فىذاك سائر الر جال لفوات 


| الرخص ف بعض الاوقات وهو الطفولية ووجدان الموجب الزايد وغو البلوغة واياخصض 


زاليلوغ) 


| الع مالالا ان اللو اوران ن قفن اأ رمه كنا 


| وغبره أيضاوسن البلوغ ٹہانی عشر سننة فالغلا م وسبع عشر سنة فا لجار ية عند بيعنيفة رخمه الله ' 


والنا س عن هذا فىغفلة وهوعندهم كالشر يعة المنسوخة حتی روی‌عن آبن عباس رضی الله 
| عنما ثلث آيات جعدهن الناسن الاذن كله وقول تعال (ان کرمڪم عن الله کک 


والله آء علم ثم ذ کر الله تعالی بعده مایتصل به J‏ ) والقواعك من النساء الات جوت 


ولایشنهدنه لال a‏ فلم علیهن حنأح أنيضعن يا بهن ایا لظاهرة فقط كاللفافة والأعفة 


ية الاذن وای لارا ھار یتی ان تشادن على وعن سعيد بن جير يقولون a‏ 


ج i‏ چ 


وعامة العلماء علىانه خمسة عشرفيهما وهكذا أشتهر فىالكتب الفقه»وفىالكشاف من على | ' 
رضی‌الله‌عنه انه كان يعتبر القامة ويقدره خمسة أشبار وعن عثمان ا 
فقال هل اخضر ازاره هذا مافیه * وینبغی ان‌یعلم ان‌الفسرین وانلمینصوا بمامو ادن 

ماملکت ایمانکم. و لكر N‏ ن الراد مياليك انفسهم حقبقة واکان عتملانيكون | ن 
ارا ا جميع المسلمين مجاز عملا بر وايتى نز ولها وذلك لان مماليك الأجانب ينب 


ان عتاحوا eT‏ الاوقات فيكون داخلا فالآيه ا ابقة واماالاطفال فقدذ كر وا | و 


2 لتعالی(لم یبلغواللحلم منم )من الاحرار فعلم ان انه لیس معنی فو لهتعالی(منكم )من الاک 


اومن اقار بم واماطلع على مکیهما انما تاجان الى الاستیدان ام لا والاطهر انهما دأغلان ٠‏ 


| ناليه*ء ونايبن مسعود رض الله عنه علیکم ان تستاذ نوا عل آبائکم‎ aT 


وامهاتكم واخوانكم * وعال ان قافن ر غا ادغ ا قال نعم‌وان ن¿ کانت فی حجر لک | 
تمونو ا هذه الأية * والمقصود أن مسل الاستيتان غ¿ مماعب أن ع صتاط ف أنa‏ بالغا مابلغ 


وقول‌تعالی (واذا حضر القسمة أو لى|اا 1 ری( وما ینبغی > O‏ 


منسوخة والله ماھ ر ی بمنسوخة ولکن تهاو نوأبها وع TT‏ بەنسوخة فقىل لها اا 
لارعہا ون با فقا ل الله اسنها نھکذافی الک شانپچدومكذ| اخالفالايةالنى مضت فی بابالاستيذان ا 


0و ص 


| ص o‏ وب 0~ وس سے سے س ا ر س 0 س 0 ن ف٠‏ 


نکاحا فایس عليه جناح ان يضعَنَ تيابمن غير متبرجات بزينة وان يستعففنَ | 
حي راهن واه سميع عَليم ) هذه الآية من جملة الفوايداوردتهاتد كر الاولىالالباب و بايا 
ان القواعد جع قأمدة وهو متضمن معنى الشرط فلذا لك دخل الفاء فى خبره وهو قوله مال 
(فلىس علیهن‌جناح) يعن( نساء آللاقى قعدن من ألحنض والولد ٠ SLANE‏ 
وا لباب الذى فوق الما ر لاالباطنة کالازار وامار صرح بذاك فی‌التفاسیر ٭ ویدل عليه | 
قوله تعالی (غیر متب ر جات بز ينة) لان |لمعنی‌غیر مظهرات ز ینة‌مما مرن باخفا ته فقو ل‌تهالی 


(ولایندین‌ز ينتهن) | ار غىر قاصدأت بوضعم زاك ۱١‏ يار أن‌یظور نال س ز يننهن 


۴۹ 


E EET 
الراسن والاذتین وغعر د ذلك بلیکؤن قص دهن مل دف الحرأرة ق ۇغەر ذلك و‎ 


| الففاسبر و lL‏ وأخك اوا لتب ر جف ‌الاصلالتكلق فیاظیا ر هھ اڪ أخفا 5 lof‏ نەخضص إ کش ا 
1 1 
زتها واا لل )ال وهفا ای و الثيار ی لظاھ هرة زیا هو رخصة اهن وال دم تر ad‏ 1 


لم 


| 
ا اا ی قو تھا لی( ا Be‏ کرد د الشا بالظ ا 


من الخ ول | کان قہصں اظھا رالر ينه وعلمه امرا متا لایملکه أحك عقبه بقو تھا لی( والله 


| معا e (e:‏ بەقالاتهن من !ا رد ڪال علیم بمقصو دهن من وصح الشاب 2S‏ ا جل 
ب#ض ا مر ء من ‌الطعا ر قوله تعالی ( یس لی می حر وای 


وه ”0ور 


٠‏ الاعرج حرج ولاعلی المريض حر ج ولاعلی انفس> سکم ان تا اوا من دیو کہ اوبیوت 


ETE E) 1o وو‎ 0z و0‎ 


آباشکم اوبیوت آمهاتکم اوبيوت اخوانکم اوبیوت | اخواتکم او بوت اعمامگم اوبوت 


سل و 0-0و وھ سنس 0وت 


عاتم او بيو ت آخوالم وب و خالاتکم او اوماملکتم مفا اتكااوصديقكم لیس علیگم 

1 ي ۾ عك a 0 o‏ ا 
جنا ان تا اوا جميعاً و واشتا تا اذا دختم بیو فسلموا. على انفسعم ية من عنداله | 
اط س ا لم الايات لَعلكم عقون ) الم روی فى نزول هده الآية 


5 وأيات عختلفة منهأ مأ نقل انا اصعيعين من اصی) ب کا نوا لاڪتلطون بالاعمیوالاع رج ا لز ص 


١‏ ولایو کاون عم کررا موم رلت * ولاعف آنه لايصاع وحها الالنزول قولەتعا لى( لىس 
١‏ علی‌الاعمی حر جولاعلی الاعر جولاع لیا امر بص‌حر ج )لاما رعله وأ نكلمة على ىنى بەعنىى على أ 
| ماف الحسینی یعنی لىس فیالاعمی والاعر جواامر يض حر جفما ل ملاتا کون معهم ولاتدا اطون 


| 3 ویاکر جون‌عنوم وعلن هذا النقدير قدفومم و غواز الموا كلة مع الاعمى والمر تش | 


والاعرج واما ادوم فقن تعارضت: الأغبار فيه حي قال النبى صل اه عليه وسم :فر وا من | 


الجذوم ك من‌الاسدوایضاحاء رجحل چذوم من بنیثقیفی البيعة فقالالنبى عليه اسلام ١‏ 


اناق بارعتاك ارجح فںل على الاحترأز عنه وروی أنه‌هاء دوم فا کل معه اوا م فىقصعة 
وأهدة ادىنىي شتا فل على > أ ز الاختلاط معه فطبق faa:‏ بينھها بان : 1 لنبی‌علیه 


ااسلام ا باشر بذينك ١ا‏ وحهنن ليتمسك ضعنن وھا ون الاعتقاد عګلدرٹ النھى 
و ضله عګدرٹ لاا حه ونيا مأقيل . ن ھولاء کا کانوا با نفسهم باکر هون عن موا کل (لإصعاء 
حذرا عن استعذأرهم‌فنزات وهو أيضا )الايصاع ا الال ل لو لالا اوق اطبا فالا | 
فده ومنهأ ماو أىألضعة فأء کا نوا يار حون من حابة مایدعو ھ م E‏ بوت ١‏ 
با باهم واولادهم واةا رم فلا را کلون من‌طعا 8 کک رأهة 1 نیکوذ وا کلا علیهم فقىل | قم ا :| 
على (لخمةا ء۶ ا نفک ۴ رع ی علیکم o‏ حالكم مناا مو منین حرج ف ا 
ا فیا اون وهنل کوان تا لنزول لھ امالاية لی أن‌یکون فو لانم لی(ان5ا ک8 وأ )من 1 


(التفليب) 


4 ۴0۹ 


تغليب الخاطب على‌الغائب ومنهامار وى ان‌المسلمين اذا خر جوا الى الغز ومع النبى عليه 
السلام وضعوا مفاتیع بیوتوم عندالاعیی والاعرج والمريض وياذنوهم انیا کلوا من بیونوم 
وكانوايعر مون من ذلك غافة ان لایکو ن‌ذلك من‌طبب‌فلب وهذا هو التو جیه‌الذیذ کره‌الامام 
الزاهد' وقال انه ذكر بتق ريب بيان الضطفا” بيان الا كل من‌البيوت المذكو رةتنبيفاعلى مد م ارج إا 
فى كل مهما ملى‌السوا* والبه اشار صاحب الكشاى » واحسن من كل ذلك ماف المدارك ميث 
| قال قال سعيدبن السيب كان المسلموناذاخر جوا الى الغز ومع الثبى عليه السلام وضعو مفاتي أ 
بیوتهم مندالاعمی والمریض والاع ر جومند اقار بهم وباذنوهم‌ان‌با کلوا من بیوتهم فآحر جوامن 
| ذلكولایخنی انهيصاع سببالنز ولكلالآية من‌غیر نكل وقد ذكر القاضی البیضاو یمن و جو النز ول 
| الثانى والثالثوالرابع ثمقالوقبل نى لاعر جعنهمفالقعود عن لهاد وموغير ملايملاقبلي و بعده 
| بعنیلايلایم هده الآبة بالسياق والسباق وانما يلایمه قولتعالى(ليس على الاعم ىحرج )فقسو رة | 
| الفقع كما سباتی‌ ومو رد علی صاحب‌الکشای حیث جوز هذا التو جیه‌ایضا واخره ایضا عن‌باق 
| الوجوه#ثمأنه ق ذکر الله تعالی فيه اح مشر بیتا بقول‌تعالی من بيوتكم معناه من‌البيوت | 
| الت فبها از واجكم وعبالكم والافلا شك انه لاحرج فالا کل من‌ بیت نفسه فیدخل‌فپها ہیوت 
| الارلاد لان بيت‌الولد كبيته لقولعليهالسلام انت ومالك لابيك ولا حاجة للاذن فيه واما 
| بواقی‌البیوت فقد ذکر فی‌البیضاوی وان هذا کله‌انما یکون‌اذا علم رضاء صاحب‌البیت‌باذن 
| اوقرينة ولذلك خصص هلا فانه یعتادالنبسط بینم اوکان فیاول الاسلام فسخ فلا أحاجاج 
لاعنفية على ان لا قط بسرقة مال العر م«وذكر ضاحتب الدارك .ضت فول تعالن (اوبيوت | 
2 لان‌الاذن من هؤلاء ثابت دلالة ففهم انه لا احتياج الىالاذن فى هذهالبيوت 
ٹم قال فقول تعالی (اوما ملکتم مفاقه)ان‌الفانیع مایفاع بهالغلقفال ابن عباس رض دهد | 
ا ol‏ انیا کل من ثهرضیعته ویشرب من لبن le‏ 
وارید بماك الفانيع کونها فی يديه وحفظه وقیل ارید به بیت عبده لان العبد وما فی یدہ ا 
| لمولاه مذا کلامه»وققیقه ان اراد من ما ملکتم مفاقه من‌بيوت ما ملكتم خزائنه‌من‌النقود | 
والامتعة والاطعمة وكالة اوحفظا وذلك لان من ملكالفاتع فقد ملك الزائن‌فيچوز الاكل 
منها بقدر الضر ورة#ولوقبل الراد به يوت العبب لان العبد وما فى يده ملك لمولاه فلاحاحة 
فبه الى الاذن بالاجماع«ثم قال تقول تعالى (اوصديقكم) كلاما حاص ان كان الصديق 
عقا وراسغا فی صداقته بچوز أخذ الطعام من بيته بغیر اذنه کمانقل‌من‌الر جلالسلف یعنی 
فةع الموصلى یدخل دار صدیقه وهوغائب فطلب کیسه من جار يته واخذ منه درهمین واحال 
ما بتي بیدها فاذا جا مولاها واطلع عله اعتقيا نز ورا دات وا | علنه فاما الأن : فقد 


(التفسرات‌الاحمدية) ۲۹ 


| غاب الشع على الناس فلا يؤكل الا بالاذن نا ey 2 TT‏ 
| بیوت‌الاولاد والعبں شرط فیه‌الاذن ×+ وا من الانصا ریختارون اا شقة علی| نفسهم 
| ولاباً كلو ن البلعامالامم الضيف او ان ليث بن عمر و منالكنانةيعتقدحرمة‌الاكل وحده وينتظر 
ر من الصبح الى ثلث الليلللضين او انو ميجر جون عن الاجتماع على الملعاملاختلان الناس ف الا كل 
| نزل فول تعالی (لیش علیکم جناح انتا کلوا جمیعااو اشتاتا) ایلیس‌علیكم جناح ان تا کاوا 
جتمعنن | و متفرقىن‌هکذا فالواولعل ا حدیٹ المر وی وهو قو له علیه‌السلام‌شیطان من کل وحده 
| و ل على لتخ وين والترهيب أو الاعتبا د به * ثم بعدتمام مسملة الا كل عقبة بالتسليم 
(فاذا دخلتم بیوتا فسلموا علی‌انفکم) فا e‏ اول ا ا ا E‏ 

الراد من قول تعالی (علیانفسکم) على اهلباالذین منکم دینا وکل آية‌یدلعلبه قو لهعلیه | لاہ 
الفون كنفس وأحدة لان حين‌دخول هذه البيوت انما بج السلام على اهلها لاملى|نفسهم + 
| ویغھم من‌ھنا جواز بدءالسلام عای‌الراة اذ می من اهل البیوتايضاء وان كان ‌الراد من‌البيوت 
| البيوتالخالية وامسجد كان فو لتعالى(علىانفسكم) ملىحقبقتهلان من‌السنة انه اذا دخلفالبيت 
التالى اوالمسجد يقول السلام على وعلى عبادالله الصاحين ثم ان ابتداءالسلام ية مسنونة 
كما يشير اليه اقول تعالى (كية من‌عنداللهمبا ركة طيبة) ولها فضائل كثيرة مذكورة فى كذثب 
الاحاديث وردالسلام فرض وقد مرفى سورة النساء دن مسئلة ان‌الامر للوجوب قول تعالى 


0 ەلو دغاءالشول : بیشکم دعام بعضکم بعضاً قد يعلم الله الذين سلون منم 
| لواذًا فليحذر الدين غالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة او يصيبهم عذابٌ ب 
ولال الا كا ى الا داو غل مدو د 
٠ E A EVEN a A CNEL ea‏ 
بعضا باسمه ورفع الصوت به مثل يا أحمد ويا عمد ولكن کن بلقبه العظم مل یا نبی الله 
ذیارسو للها ولاچعلوا دعاءه علیکم کدعاء بعضكم على بعض فی‌انە‌غیر مستجاب مرة ومساجاب 
مرن فل داب هات بو ااه و ارف قادن ازن ابل 
ار و جفلىلاقليلاواللواذ حال اى يلوذمنا بذاك وذاك بهذا اى قد بعل الهالذین‌ يخر جون تليلا 
منكمءلىسبيل‌اللواذ واستتارة بعضهم ببعض*» نزلت ف حق‌النافقین حت يستآمون فى وقت 
سماع الحطبةعن‌النبى صلی الله عليه وسام وتخرجون قليلا بعضهم بٽقر یب بعض هکذ| فی سین + 
وقول تعالى(فليعذر الذين خا لفون عن امره) الضمير فىأمره للهاو للرو ل والراد بالذينيغالفون 
N E o aE a‏ 


(و#خالفونه عن اة آی يصكدون عن أمره دون الۇمنىن وامفعول به جنل ګڪذوف هکذا 


)ف( 


4% ٣ م‎ 


ن الفخارى هال ان فن الارن ا اولان تصيبيم فننة فى الدتا | 
اوعناب‌اليم مى الحنة إ اوالقنل اوالارل زلال والاهوال اوتسليط سلطان ماعن أ 
اوفسوةالقلب عن معرفة الرب اواتتباغالنعم استدراجا هكذا فىالمدارك أخذه ٤ NL‏ 
مع زيادة±وقبل| لفتنة هى الد عة يعن ی یقعوا ق البداخة ببب خا خالفةا لطاعة عىم ) فیالزاهذی*٭ 
وامقصود أن هذه الآبة هى النى استدل بها بعض العلماء انفبة على ان الامر المطلق للو جوب أ 
وذلك لان الله تعالى اوجب الوعيد الشديد وهو الفمنة فىالدنيا اوالعذاب الالبم الآخرة 
الین عن آن ر اا رل وا فاا الام انالا جب فعلم ان الامر المطلق يقتضى أ ٠‏ 
الوح جوب فقط فسقط ما قيلان‌الامر ادناه الاباحة فيعمل عليه اوتر جع جانبالوجود فيكون | 

للندب اوانه للقد ر المشتر ك بين‌الكلأوأنه ينوقفق حتى قامت قر ينة إو أنه بعد الحضر للاباحة اأ 
وقيل الحضر للوجوب» نعم اذا صادف قرينة عن الوجوب فع عمل على غيره*وذلك على عدة ۰ 
أحاء كالاباحة والندب والتو بوخ والنو بة وغير ذلك«فان قبل المذكو رف الآيةصيغة امرفمادام أ 
لم یثبت‌ان هذا الصيغةللوجوب لا يصاع التمسك بها علىان كل صيغة امريكونللوجوب+ 
قلنا أن هدا الصيغةومى قو لهتعالى(فلهعذر الذين) سواء كانت الو جوب !وغيره يثبت الطلوب أا 
لانه قد بین فى هذه الآةالومید على تارك امر فعلم‌انهللو جوب اينما وقع فان قلت‌ان‌النص | 
انما اوجب الوميد على غالنى الامر دون تاركيه وال الامرانما ومن لم يعتقد الامر أ 
وينكره فمن اين يعلم ان الأمور به واجب العمل«فلنا مخالفوا الامر انیا هم تا رکو + واا | 
الذی لم یعنقده‌فانمایقال ل منکر الامر دون مغالی‌الامر فثبت‌ان‌الامر للو جوب والامور به | 
واج العمل وسیچ ئ آية‌اخری فی سورةالاحزاب‌ايضايدل على‌ان‌الام ر للوجوب وكذافىسورة | 
یس ولکن ب الکلام‌نی‌ان‌الامر مل یطلق علی‌الفعل‌ایضا ام ملی‌القول وحده وانه مل کون 
الفعل موجبا كالقول ام لا فالكلام ههنا فىموضعين فى الاصل والفرع جمیعا×والشافعی رحمه‌الله 
تالفنا تما ندم يطلق الامرعلية ابا ويثيت الوعؤت مهايا اما الأرل قزل اك 
(وما امرفرعون برشيد) لان‌الراد فعل فرعون ولو لم يكن الامر مستفادا بالفعل لا مى أ 
واما الثانى فلقول علهالسلام صلوا كما رأيتمونى اصلى فان النبى عليه السلام دعانا الىاتبافه | 
بفعل × وعندنا لايطلق‌الامر حقبقة الامن‌القول ولايطلق على الفعلالاجازا لانه لو اطلق على الفمل أ 
ايضا لزم الاشتراك وموخلان‌الاصل ولانهلوفعل فعلا ولم يأمر بشئصع ان يقالانهلم بأمر | 
بشع وصعة النفى من‌اماراتالجاز »كذا لايثبت‌الو جوب الا بالصيفة دون فعلالرسول ملب أ 
السلام لان‌الفاظ الامر دالات علىاعانى كسائر تصار ين الفعل ولا قصو ر للعبارات من العانى اأ 
بدا عل دك ال اقل نها ان عى اض لا كات الا ةا کن 


۳٦ + 


{rer} 
ا لايثبت‌الامن صيغة فة الامر ولانه منع رسو لاله صلى‌الله عليه ولم الصعابة من‎ ٤ 


صو م‌الوصال حبن‌|راداو به تبعیته حیٹ قال انیلس تکاحدکم ابیت عند ر بی یطعمنی ویسقنی * 
ومنع أيضا عن خلعالنعال حي ن خلم رسو ل الله صلى‌الله عليه وسلم نعلبه فالصلوة وخلع الصا بةايضا 
ناهم میٹ قال رمالکم غلعتم نعالک فقالواا را يناك خلت فلعنافقال ان جبرائل عليه السلام أخبرنى 
ان فىاحدهما قذر! فلعتهما فلوكان الفعل موجبا لامنعالصعابة عن اتباعه » واما ما ذكرمن 
قول‌تعالی (وما ام ر فرعون) غوابه انه سم ی|لفعل به ازا وکذا ماتمسك بقو له ملب السلام صلوا کما 
رایتمونی‌اصلی جوا به‌ان‌النبی‌عليه السام انمادها ناالى موافقنه بلفظالامر وهو قول صلوا لابالفعل 
نفسه * وقدعام من‌ههنا كلهان‌مند نا الاختصاص بين الصيغة وأالوجوب من آلا نبين فلايثبت 

من‌الصيغة الاالو جوب ولاالو جوب الامن‌الصبغة‌فالاشتراك والتراد فكلاهماخلاف‌الاصل وعند أ 
تو تة لامر مشار شن الو موف ةة وقتب خر ين لخت وا لعل كلا ها راو فان ت 
|| الوجوب منهما وهذا حثطويلمذكور فىاصولالفقه واناا كتنف بهذا القدر لمُلايطو لالكلام 
| وهدا هوتما مالآياتالتى ذكرفىسورةالنو ر كمدك الهم ءلىذلك واصلىعلىك ياايها النبىوعلى 
آلك و بعد ھاۋ سو رتفرقان)وفبها يتان دالاو لىف ملكو نللا ۶طاهرا ومطهرا ا 
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(وهو الّدی ار سل الریاح بشرا بین یدی رحمته وانزلنا و ما طهورا انحیی 


به بلدة میتا وا فوا لقا اناما واناشی ثیرا) فقو ل‌تعالی بشرا قرأعاصم کک 
فلن شرمع بر ر بعلي تبر وة نزن با اتون دن النشرروفت قطي لاور الفا 
لرحمة هوالطروبين یدی رحمته كناية عن‌قدا مالمطر * وف قول تعالی (وانزلنامن 
Ss 1‏ تعالی (لنعبی به) عله لانزالالا۶ ای‌لنعیی بالاء 
| بلدة متا بالنبات ٭ وانما ذكر ميتا معأنه صفة بلدة لان |البلدة فى معنى‌البلد ومما خلقنا حال أ 
من انماما واناسی ف علا د بزالتی ی لا اما واس ر ووا ا اا 
ا والعنى من‌الاتاسى. الكثيزم اهل الوادى النين بعبشون بالبا انما خصهم لان امل الذن 


وار یرن ر تامارلا هة مین اا راداي لاام ن دا | 
المنوانات تبعد فى طلب الا فلايعوذما الث رب غالبا ولان عامة منافع الاناسى متعلفة بالاتعام 
E a CES AEE SE‏ 
نسقيه بفآح الذون واناسى عذن اليا۶ أيضا × وأنما وصنف ال اء بالطهورية مع‌انه لیس ل دخل 
فیالاحبا۶والاسقا۶ لانه لا كان سي ‌الاناسى من جملة ماانزل ل اا۶ وصفه بالطهو را كراما ا 
وبیانا لان من حقهم أن يوثر وا الطهارة فی بواطنهم وظواهرةم لاان الطهورية من شرط الاحياء 
| والاسقا۶ هكذا قالوا × والمقصود أن قول تعالى طهورا عند الشافعى ر ح بمعنى مطهر لقول تعالى 
فی سورة الانفال ليطوركم به ولانه اسم لا یتطهر بەکالوضو لا یتوضاء به وعندنا هوفعول لم چئ 
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من‌التفعيل وانماهو للمبالغة فى طاهر فيكو ن معناه بليغاف‌طهارته ولكن من ‌جملة بلاغته فىالطهارة 
کونه مطهرا لغیره فیستقیم معن یکونه مطهرا بهذا الوجهلاانه فی‌الاصل بمعنی المطهر مكذا قالوا ء | 
ولكن لايظهر ينئذ ثمرة الغلاف وصاحب‌الهداية ذكر ولا أن ‌الطهارة من‌الاحداث جائزة با* ال 
السماءلقولهتعالى(وانزلنامنالسماء ما۶ طهورا) ثم ذكر اخرا أن الاء الستعمل لقر بة اورفع حدث 
لايطهر ألاحذاثغندنا ويطهرعندما لك والشافعی ر حلان‌الطهور ما يطهر غيره مرة بعد أخرى 
كالقطوع فبنبغیأن يطهرغيره مرة اخرى بعدالاستعمالايضا » وقد إشار صاحب المدارك الى 
| جوابه بان الغعو ل للمبالغة فا ن كان الفعل متعديا فالفعو ل متعدى وأ نكانلازما فلاز مفالقطو ع ابالفة 
| المتعدى والطهو ر لبالغةاللاز م فقياسه عليه غير سديد هذاما فيه وحينذ يظهر ثمرة الغلاف 
ا هوالظاهر *» وذ كر صاحب‌الكشاى أنالطهوربة لابمة للماة لاتز ول عن الامنداعتلاط 
النجاة او استعمال ف البدن للقر بة سوا تغير احد او صافه ولا وعند أبن انسرض مالم يتغير أحد 
اوصافه فهو طهو.. لقوله عليه السلام الا طهو ر لاياجسه شيع الاما غير ونه أوطعمه اوريعه « ولنا 
ا ور اة ان اما ارتا ف لاضن نا ماف ن کردا کی اانه 
حکم اا۶ الیاری وما جری راه اعنی عشرا فى مشر وحم الا* الرا كد والمستممل بتفصبل إا 
البذامب والدلائل تركنها مخافةالتطويل د والآية الثانية فى قضاءٌ الورد وهى قول تعالى. 


سیک نے ١ا‏ ۔ ور 


وهر الى جعل اليل والنهار خلفة لمن أراد أن يكر او آراد شعو را) اللفةفعلة وهى 
اة اتن على عة اللنل ا لوار لواحو ما الادر وي اة ور الى للام 
اليل والنهار ذوى خلفة بغلىامدهماالاخر عند مضيه‌اى أذامضى الليل بخلفه‌النهار و بالعكس 
ركذا يغل ىكل وأحد منهما الأخ ر فىقضا* مافاتة من‌الورد يعئنآذا. فاتورد اللبليقضيه ف النهار 
و بالعکس ٭وفو ل تعا لی( لمن ارادان‌یذکر )ای‌یتذک ر الاٌالله‌و بتفک ر فی صفته فیعلمانهلابدله من 
صانع‌مکیم واجب‌الذات ریم ملی‌العباد + اواراد شکورا ان یکر الله على مافیه من‌النعم 
,اوالعنىليكونا E e N E‏ تاره قاغروق ة 
یذکر ویدکر جمیعا هکذا × قالوا وذکر الامام‌الزاهدان او بمعنی الواوای یفکر واراد شکور + ٠‏ 
وبالجملة القصود أنه اذا كان‌العنى موالافة فى فضا" الورد اوالتدك ر له كان دالاملى انالود أا 
والدعوات ينبغىأنيقضىالبتة ويدخلفبه‌النوافل والادمية وتلاوة القرآن وفيرذلك « ولعل أ 
انما وجب‌القضا۶ لوجو به بالالتزام والنذر *» وفىكتب المشائغ ان من‌فات ورده ولم يقضه ما | 
اسقطاع يتغير بشومته نعم اهل تلكالبلدة بل ربا يسرىالن غير تلكالبلنة وربا نشتهر أ 
بدلك خبر موته ف‌العالم ویکنب مندالهمبتا ومثله تقل من‌کثیر من‌الاولبا* فلبطالم شه فإ 
كنب السبر والتواربخ » وف هذه السورة كثبر من يات السائل مثلاحياء اللبل مم الما أ 


فيه وخرمة :قنل‌النقي والزتا والشهادةالز وز وتعوه «تركتها غافة التطويل وفلة القائية .و بيدما 
إو رتالشعراء ني ایتان دالاو لییستدل ماعلىچواز| لقرأة بالا فارسيةفالصلوقوهی فولهتعالی 
| (وائه لتنزيل رب العالمين رل به الرو الآمين على قلبك لون من المنذرين 


J “CE ت و‎ 


بلسان عر بی مبین وانه فی ز بر الاولين) يعنى .ان القران تنزيل رب العامين نزل 


e‏ بە‌الروحالامین ای مبريل. علىقلبك * وهذا علی تقدیر ان یکون‌نزل Sl‏ وقذ قری“ 


٤‏ با لتشدیك ونصب‌الر وحالامین غلنانیكون مفعو لای نز ل الله به الروحالامين على قلىك 
ای حفظاكڭ وفههمك ایاه واثبت فىقلىكاثيات مالاتنسى. (لتکون من النذر ين) x‏ وقوله تعالی 


م (باسان عر ی‌مبین) امامتعلق بقرل‌تعالی (من‌النذرین) ای‌لتکون من‌الذین اندر وا بهڌا 


٤‏ | اللسان وهم هود وصالع وشعیب واسماعیل او بقول‌تعالی (نزل)ای انز ل بلسان عرب لننذر به 
٤‏ أذلو کان اععما | إا فه مو فلايفيك الانذار و حينتذ کصبصه با لقلب لانو( ونزل بغر عر لی لیکن 
1 ل لفل بل غ الان اد اة افوا EE‏ فبفهمه ولكن لم يستقر 
ا اا عله دا ق اناك رالاق :وف الارى وخ عر لفان 
القلب فانظر فبه * وقول تعالی .(وانه لی زبر الاولین) ای‌نعت عمد صلىی‌ألله عليه وسلم 
ق ا ات الاو رها ا نولت 
الاحتمالات » وبالآغراحتج صاحب‌الكشانف والمدارك والمداية على ان القرأن قران وان تر جم 
بغبر العر بية فيكو ن دليلاعلى جواز قرأةالقران بالفارسية فىالصلوة لان لميكن فىز بر الاولين 
|Ç‏ الأبغير العر ببة وقد خالى فيه أ بو يوسن و عمد والشافعىرحمهم الله فلم جو ز واالقرأًةبالفارسية الافى 
قر حالة ۰ ة علی‌العر بیة غلاق آی‌حنيفة رحمه‌الله فأانه جوزها فى الحا لمن وحجتهما هو وصف 
| القرآن بالر بیة فیقول‌تعالی (فرآ نا عر ببا) وضوه × وقول‌تعالی (وانه‌لنی ز بر الاولین) عتمل 
لرجوع الضمیر الی‌النبی صلی‌اله علیه‌وسلم وکون ذ کر القرآن فی ز برالاولین دون معانبه 
علی‌ماعلمپانفا » وقد اعجب الل‌تعا لی حیث جمع بین قول‌تعالی (بلسان عر بی) و بین قو ل‌تعای | 
| (وانهلنی ز بر الاولین)ایراد ا 0 وامجكم وا مدهب عندنا 
| ان العتمل يرد ال الحكم فينبفیان لاجو زالابلسان عرب وقد صح رجوعه الى قولهها وعليه 
الاعتماد وهذا با a‏ فیکتب‌الاصول وألفقهاء ۶ وسنز يد هنذأ شرا فى سو رة ار مل 
ا انشاءالهتمالى دوالآية الثانبة يستدل بام لىان ا اشر ذنب الان يمیح به الا رر ولاو چیب 


oo اہو صم یو و لل‎ ١ 
چوا اوهو قول‌تعالی (والشعراء بتبعهم الغاون | آم تر انم فی کل اون دانم‎ 
و و‎ 


| قولوت مالا يعونلا اين اموا وعَموا الصلحت ودروا لله كثيرا وانتَصروامن 
بعد ما لمو وسيعلم الدين ع ظلموا آی منقلب ي بنقلبون) اعلم ان‌الأیاتالدال ¿ على تقباج 


(الشعر) 
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الشعر ا كثر من ان عصى لانهقال نىا كثر الواضم (وما علمناءالشعر )ولما كانت هدالب ظاهرة 
BE‏ ألمعنى ومشتيلة على فا دة اتتا أخترتها *‘ فقول تعالی (وا لشعراء ردي م الغاون) | 
مبقداً وخ+ر و ينبعوم بالنشدید عند الا کڈ رين نافع يتبعوم بالتخفىنق + ولع ی لایتبعوم على 


باطلهم وکن بوم وامزيق وا قدح ف ‌الانساب ومدح من لايسآعق المدح وال#عاء ولال 
: يسآعسن دینا منهم الإ الغارن لى السغهاء اوالراوون اوالشاطين اوالشركون هكذاأ ف 
امدارك * وقبلألشعراء هم شعراء قر قر یش وقد نز ل حنن شر الشاغر ان ف تاب الرسول عله 
ااسلام ومتمة الاسلام وکانت‌الامراب عفظون تلك‌الاشعار ویقرۇ نها هکذا ذ کر فیا جحسینی 
نقلا من‌البشیر × ویشبرالى ذل ك کلام صاحب‌الکشاف ایضا » ویفهم من‌الزاهدی والبیضاوی 
انه‌رد لماقالوا ان مدا شاعر ولفظالقر آن من جن س کلام الشعراء بعنی‌ان عمدا لیس بشاعرلان 
الشعراء يتبعةم ااغاون واتباع حمدلیسوا بغاوین فا بطل به کونه شاعرا ٭ مقر ره بقول‌تعالی 
(المتر انهم فکلوادبهیمون‌وانهم یقولون ما لایفعلون) بعنی انهم فکل‌وادمن‌القول يادثون 
[| وفكل لغوو باطل يخوضون ويقولون من‌الؤعد مالايفعلون × والهايم فىالاصل الذاهب على 
| وجه لامقصدا» وانما قال ذلك لان كثر مقدماتهم خبالات لاحققة لوا وأغا بکلماتهم فیا( ا 
بالجر م والفزل والابتهار والوعدالكاذب والافتغار الباطل ومدح من لايستحقه والاطراء فيه | 
وغير ذلك دلىمامرفت «» وف‌الكشاف والمدارك وعن‌الفرزدق أن سليمان بن مندالملك 
سەم قول( شعر )فبتن 4ا ا ا اغلاق الحتام»فقال قد وجب فقال 
قد درا اله عنی المد بقول‌تعالی (وانهم‌یقولون مالایغعلون) حيث وصفهم بالکذب والوعد* ثم 
لماذ كر انال عراء يتصفونبالاوصاف الذميمة امذكو رة وكان جماعة من‌الصعابة رضى الله عنهم 
ڪعبد الله بن ر واحه وحسان بنا بت والكعبين شمراء ي#جون‌المش ركين جوابا لوهم وخافوا 
ا ون الات وات | بهالنبی صلی‌الله عليه ولم نزل ف‌حقهم قول‌تمالی 
RR OD‏ ا و ف الات الكو راء 
اا اين ما و الات د و ا کا ای و اک ا فی التوحبث 
والشناء ملی‌انله ورسو لواحت ملی‌طاعته (وانتصر وا من‌ بعد ماظلموا) يعن ىلو قالوا *جو الاحدلم 
بر یدوا به‌البد وهلى‌القجو بل انما ارادوابه الانتصار عن‌هجاهم من بعدما كانوا مظلومين‌ومكافة 
هاا اا د لك ما و عدا لان اد ب فا ولاک اه ار ال م ال الام 
ظلم » وقدقال عليه السلام لجسا انل ورات 2 بن‌مالك اهجيم فوالذى 
نفسی بيده لهواشد عليهم من‌النبل هذا ماقالوا و بيذا القدر تم ماكن‌فيه ف بيان الشةر وقول 
٤‏ 5 تعالی (ویعلم الذین ظلموا ای‌منقلب بنقلبون) تهدید شدیدللظالین‌الذین يبون الرسول 


ا بالافتراء والشعراء وی#جونهاو بمطلق الظالمین يعنى سيعلمالذين ظلموا اى ما 
الانقلاب ينقلبون بعدالموت ای یکون منقلبوم بعدالموت النار وقری” اى منفلت ينفلتون 
من‌الانفلات وهو النجاة یعنی‌ان‌الظالین يطمعون اة من الله وسیعلمون ان لیس لهم اة بوجه | 


من‌الوجوه وهدهالأية ما تلا 


بتواعظون بها ویتبادر ونل شدتهاهذا ماقا لوا دو بعدھا مسو رة نمل 4 وفبها[يةفىقصة لوطیدلعلی! 
حرمة‌اللواطة وقل مرت ف‌الاعراف ا فىحرمةمكة وقدمرت فىأ لبقرة kö‏ ات بوا على 
أن‌خر وج دابة‌الارضش من E DES‏ (واذا وقع القول عليهم ا 


و ہے 


لهم داب واا تکلمھمآنًالذاس انوا بايتنا لا پوقنون) منهالآية يفوم منها أن عند ` 
خر وجالدأبة يقر ب القبمة لان معنی قوله تعالی (واذا وقعا لقول) ادا E‏ والعذاب 
(عليهم) بترك الامر با عر وف والنهى عن انكر وعدم نفع التو به وهو قرب ألقيمة» (أخر جنا 


ع لهم دابةمن‌الارض تکلموم) 


الدأبة علی‌مانیالراهدی وقول‌تعالی (تکلمهم ) بالتشدید من‌الکلام وقریءٌ تکموم منالكلم 


بیعنی ارح على ماسیاتی بيا 


الكلام بمعنىالقول او باضمار القول اى بو لالدابة ذلك واطلاق‌النكامفتو لتعالى (باياتنا) 
على سبيلاحكاية او كوه عل مافالكشاف والدارك *٭ ون ‌الزاهدى أنهانمايكون EE‏ 
)1 ن‌الناس) بالکسر اذا وقی على قولتعالى (تکلمهم ) وتکون ان ابتداء کلام وامابالفتع مح 


علی‌آنه e‏ على وههالجكاية ای( (تكلەهم با نالا سس انرا بایات الله لايوقنون) وتلك 
الايات ھی خر وھا وسائراحوالها فانها ابات ازمی‌القرآن م کہا قا لوا ٭ و ألدأبة هى جساسة 


وصفة ¿ ڌلكالدابة أن طولها 


وزغب ور یش و جناحان* وفبل لها راسو ر وعین‌خنز یر واذن فيل وقر نأ بل وعنق نعامة وصدر ِ 


اسدواون نمر وخأ صرة هرة 


آدم عليهالسلام ويكون خر وجها من حي ركناقة الصالع او بين‌الصفا وار وة اومن جبل الاجباد 
اومن‌واد من‌البوادى اومن الب ر السدوم اومن السجدالرام من‌الركن‌اليمانى ويراهاالناس 


ويشتهر مثلال شە سو یرنف 


سغون زراعا لا ید رکھا طااب ولا يفو تها ھارب 3 ايا اربع قوادم 


f FoR } 


ها ابو بکر لعمر رضی الله عنه حن عهدالیه وکان‌السلی الصا حون 


0 0~ 0 O0 


* نزلت حن بالغوا فیا تعوالالقىمة فقيل لهم انیا ګئ اذا خرج 


له * وفول‌تعالی زان الناس) اما الک لوف مقو لالقوللان 


علة لاخر هنا اولتکلمهم على مافىالبىضاوى وبڊدون ذف للا م 


وذ ن بکبش وهف بعد وما بسن مفة يا اثنی عشر ذراعا بذراع 


بعدثلثة ايامو ر ج*وعن على رذ ضیاللەء ەز نهار جئلئة‌ايام واا lL‏ س 


بالبا ديه ڈم تنكم ن دهرا طو يلا فبيناالناس‌فاعظم المساجد حرمة وتكرما على الله ومام الر وأية على 
مافیالکشانف فمایهو لهم الآخر و جهامن بین ا لرک ن حذ ا دار بنی مخز و م عن‌ یمین ا ر جمنااسچں 


(فقوم) 


f Fo 
| فقو ميهر بون وقو م يقفون نظارة #وعن أبن عمر تستقبل المغر ب فتصرخ صرخة تنفذه تم تستقبل‎ || 
| المشرقثمالشام ثمالبمنفتفعل مثلذلك «» وقال مقاتل يخر جالدابة من‌المفاء لايغرجالارأسها‎ | 
| وعنقهافيبلغ رأسها ومنقهااسعاب فبراهااهل ا مشر ق وا مغر ب ثم عادت الى مكانها ثم تزلزلت‌الارض‎ | 
* فى ذلك الیو مفیست‌ساعات فيفر ونخائفين واذا أصبعوا جاءهم الصرخ بان الدجال قدخر ج‎ 


|| والاشھر انھاتغر ج بتمامھاو یکو ن ممما عصاً موسی وخاتم سلیمان‌ ولمس بعصاء موسی وجه‌الومنین 
|| فیکون بیضاءو بذاك الاتم بین‌مینیالکافرین‌فیکون وجومهم سوداء * وروی من‌مبداك | 
بن همر رض انه‌فال تنکت فى وجه الكافر نكنة سوداءفتفشو ف وجهەحنى‌يسود وجهه‌وتنكت | 
| فى وجەالەۇمن‌نکتة بیضاء فتفشو فی وجهه حتی‌یبیض وجهه*» والیه‌یشیر قو لهتعالی (تكلەەم ( 
ی ا ور کا ا ا ی کے یا ای 
غر وجی کمایشیر اليه قول تعالی (تکلمم ان‌الناس على وجه وتقولالالعنة‌الله ملی‌الظالین) 
| اوتکلمهم ببطلان‌الادیان کلهاسوی دین‌الاسلام« وروی |نیالاتدعوا لکل شخص بلقبه وعلمه 
ق بليقول لبياض‌الو جه يااءلالنة ولسوادها يااهلالنار × واذاخر جت هذه الدأبة تقرب‌القيمة 
| وفی‌الحدیٹ ان خر وجالدابة وطلو ع الشەس يتقار بان وفیکتب سائرالائمة أن اولاشراط 
ق الساعة السماوية طلوع الشمس واولاشراط الساعة الارضية خر وجالدابة الذكورة هذاهو 
| خلاصة ماكر ف ىكتب التفاسير والسير د و بعدها فإو رةفص ص وفيهاآيةیستدل باعل ان 
| لمر وزان یکون برع الفنم و ول فال قال ئی رید ان حك اخدَّی ابشتی 


ام ~0 0و اض 0 00 ت 


هاتین على ان تأجرنی تمانى ححح فان امت عشرا فمن عندك وها ايك ان 


شق عليك ستجدنی انشاء اله من الصالحين قال ذلك بینی وبينك ايما الاجلين | 
فضت فلا عدون غل واه غلق: ها قول ول هل ای تھے انا شی غل 
| السلام بنتة موسىمليه السلا ومىبتمامها مشر وحة فى التفاسير » ومجمل معنىالآًية انه قال 
تاا واف ادى نكن فان وا ا 
| علی‌ان تاج رنی‌ای على ان تاجر نفسك اوان تون لى جيرا لاخدم ةما يفهم من الجحسینی اولا 
اولرعی الغنم كما موالشپو رف التفاسیر ثمانى ححج‌اى فى ثمانبة سنبن فهوظرف + ولجوز 
ان یکون تاجرنی بمعنی تثیبنی وثمانية مفعول به عذی‌الضاف‌ای تتيبنى رعية مان ل 
حڃج فان تمت عشرا ای خدمة عشر سنین‌ورعيته فمن عندك ای فاتما مه من‌عندك تفضل لا 
| انهالزام منى علبك وماار يدان ادق عليك بالزامانمام العشر والمناقشة فى مراعات الاوقات + 
|| (ستجدنى ان شاءاله من‌الماحين) اىف حسن المعاءلة والوفاء بالغهد اوفالصلاح ىكل شرغ 
وانماذكر المشية أنكلاعلى توفيقه من الله لاتعليقا عليه فلما قال شعيب ذلك قال موسى 
| 


Gol 
(ذ لكبینیو بنك )ای ذ لكالذىماهدتنن فنه به قائم بینی و بینك + (وأيما الاحلين قضيبت) اێ ص‎ | 
ا ن‌اطولهما | اواقضرممافلامدوان على بطلب‌الزيادة تكما لااطالب باز يادة على ا لف‎ 
لااطالب بالزيادة على الثمانى وأنماجوم بي کک ا الافل كالاتم ا ا‎ 
ان بقو لان |قنصرتء لی الاقل فلامدوان ءل کیام الط ظاهر × (والله علی‌مانقول وکیل )ای شاهد‎ 
e وحفيظ ولذاعدى بعلى هكذا ذكر المفسر ون × وا1 لان شعیب عليه لسلام جعل‎ 
الغنم علیالمشهو ر وقد ذکر الله تعالى ذلك‌لنامن غیرانکارعلینا فینبغی‌ان چوزفی شر يعتنا‎ 
ايضالاتقر رف علمالاصولان شرایع من قبلنایلزمنااذاقص الهاو رسوله من غر كار علينا وان‎ 
کان الور هو الخدمة وی رعی‌الغنم فلاو ز عندناا نكان المقصو د خدمةانكوحة ولعل جوز‎ 
وهنا كذلك اذالغدمة خدمة شعيب عليه اا لام وتفصيل هذا القام‎ e ا‎ 


على وحە يلىق آنه ھا الهںارة ف باب‌الهران تزوج حر ار أة على ختمة سنن أوعلى 
تعلىم ال رآن 2 لنکاح ول ن لايصاع ماد نک رمهرا وله | یکون ليا مهر الثل عندهه) وقبوة . 


خلك مه عند عمد رج % و ن تز و جعبدحرة باذن مولاه‌علی خدمةأوتز وج جر حرة على خال مك حر | 


| آخر اوعلی رع یاز وج‌غنمایکون‌ماینکر مهرا+ والشافعی بقول بان ماي ذکر يصاع مورافی جمیع 
الصور فقدقاس |لصورتين‌الاولين على البواقى × ونعن نقو لان اشر وع انماهوالابتغاء با ال ميث | 
قال (ان تبتغواباموالكم) وتعليم القرآن ليس بمالوكذ| المنافع على اصلنافلايصاع مرا طلاف‌خدمة 
الزوجالعبد فانهابتغاء بالماللتضمن تسليمالرقبة وف الحريلز م قلب الوضوع و لخلاف خدمة | 
| الز وج الح رحرا آخر برضاەلانەلايلز م فيه ذلك فلامناقضة و غلاف رعى الاغنام فانه من باب 


القيام بامور ألزوجية فلایازم ألناقضة على آنه لاعوزف رواية هذ اماص لکلا مه * فغام منهف 
أن رعیالغنم يصاع مهرافی رواية علاف مناف ع آخر فانوا لاتصاع ذلك + وف اصول خرالاسلام 
کلام هذا امقام لابد من ذ کره * وغو أنه ذکر ق بابالامر ان النافعلانضمن بالاتلان وذلك 
لانهاغير منقومة ثم قال ولايلز مأنهامتقومة فی بابالعقو دلان ذلك ثابت غلاف‌القياس *٭ واا 
ناذا لان اله تعالی شر ع ابتغا*الابضاع بشرطالالا تقوم یٹ قال (ان‌تبتغا باموالکم) ثم 
شر ءالابتغاء با ناذہ ایضاحىث قال (علی‌أن تاح ر نیما نى حجج )فعلم أن اناف منقومة فی باب 
ال ا او الام و ایق ا عاد ل لا ا ا 
العلامة الشيغ الهداد فىشرحەغليه بان قو لەتعا لى( علی‌ان‌تاحرنىئمانى ج( حكاية من قصةموسى اإٌ 
عليه‌السلام وماقص الله تقال من شرایع من قبلا( نمایلزمنااذ الم ياعقه كبر من‌قبله وھهنا عنمل 

أنيکون قول اك تىتغوا باموالكم) ردالالکان مشر وعا ف زمن موسی عليه‌السلام من ک ون 
رع الزفج غنمهامهراو د ن ازل :لابعده ولهذأجاء فی بعض| ار وایات ان زی الغنرلایع مھرا* 


(وأن) 


۾ ۴٣١‏ 
E a.‏ ون رعی الغنم م اال ا الاعلى شرعية کون المنافح ولا 
احتياج الى جعلهامالامتقو مالان قول تعالی(تبتغواباموالکم )انه ايدل على حلية ابتغاءالنكاح بالال 
لاعلی وجو به فیجوز ان کون با ال انقو م ووز أن کون بالمنافح ولايوجب أن يكون | 
النافع مالامتقوما » ولو سلم أنهيو جب ذاكو یدل عليه فقدیدلعلی ان‌تقو مالمنافع مطلقالا غضوصا 
ببا بلقو دلا نا لو خصصنا تقو مهما بباب العقود كانت متقومةمن وجه دون وجه فلم يدخل فی 
اطلاق فول تعالى (باموالكم) اذ الطلق يتصرف الىالكامل ومذه ثلاثاعاث اوردكلامنها | 
الاستاذالعلامة علاحدة وأماب عن ثا نيهها بماأجاب وأ نما نظمتهافى سلك وإحدفصر اللمسافة» ولنا 
| ىهنا القام کلام آخر وهو انه اذاٹبت کون‌النافع متقوما بقول تعالی (ملی ان تاجرنی ثمانی 


حجچ ) فماالذیجو زکو ن رعی‌الغنم مهرا ومن عکو ن منافع اوا اغا منکلام فاخت 
ااھںأیة فيلز مالتنا قض بین ‌کلامه وکلام‌الامام خرالاسلام + الان يقالان غرض خر الاسلام 
ان‌المنافع قدتصیر متقو مه فی‌باب‌العقود لان اله تعالی جعل اله ر فی حق موسى عليه السلام هو 
رع ی آلغ غنم ولایلز مان يکون جميع نافع متقو مة فی باب‌العقود فمایکون منالنافع بمثا بة الال 
اتقو مكخدمة إل از وجالعبدیکون ميراومالیس منها كتعليمالقرآن لايصاع ءورا* ركذا مايكون 
i‏ ولکن عرض مانع مثل قلب الموضوع فىخدمةالز وج احر امز وجةلايصاع مورا ورعى 
الغنم بتاك الما بة مع عد مآلا نعفکیفی لايصاع مهرا هذا غاية ماظهر لى من وجه التوفىق بين 
الكلامين وهواعلم بذلك » وههنا فائدة وهوأ نكون النافع ٠‏ کک قاعںة 
مشهو رةلاعنفية و ا ن‌النافعلاتضمن بالاتلاف والامساك فان من غصب فرسا وركبه مرا 
حل أوامسکه فی بیته ولم يركبەلایضمن عندناشتًا أذلامثل له صورة ولامەنی غلا الز وأثد 
حدثيضمن بالاتلاف والاستهلاك دون‌الملاك × فان! كل احنطة من ‌الارض المغصو بة اوشرب 
بنا من البقرة المغصو بة يضمن وأن امسكها وهلك اللبن اوالزرع من غبر تعد لا يضمن 
فالمنافع عرض والز ويد عين وان غصب الحنطة اواللبن نفسهها يضمن فيهما ألبنة 


توا سيلك اوهلات لائه فصوت بف لا متاه ولا روات فيا الفرق 


مما هو نافع باخبط فيه ڪثير من الناس * ثم ان قصة شعيب ڪما يدل على جواز کون أ 
رعى الغتم مهرا كذلك یدل على جواز اخذ اله رللا باء وكون‌النكاح بلفظ المستقبل وكون 
امنكوحة وألاهر جولة وكون التخير بين القليل والكثير جائزا والاول جائز فى رواية 
کیا علمت: والیوای کل منوا لم واف شر بعتنا لكا غالا آنه يەکن‌اختلاف‌الشرایع فىذلك 
ويمكنه ان يكون الهر موالقليل والكثير تفضلا منه وان قول شعيب اكك ومدالنكاح لاإ 
١انه‏ نكاخ فلا يكون بلفظ الستقبل ولا امنكڪوحة عهولة وجواز اخذالهر للا باء قں نس الان + 
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مداق کله انه قد دکرقالسیای ا نول عیب على | ن تأجرنىبلاضانة الى 1 الک 
ف سوره ةالنساء ا تراالنساء lL‏ ای آنا ألنساء E‏ 
فی هذا القدار وقد نص بان ما سوی ری ألغنم من المنافعلايصاع مهرا مدنا ویصاع عند الشافعی 

وذکر صاحب الدا رك عت قولەتعالى (انی ارزید) هنذا ١‏ لقول موعدة من شعدب عليه اسلام 
لاانه مين نكاح لانه لو كان عيننكاح لعبزه بصيفة‌الاضى وهوقول قد انكعتك هذا حاصل 
کلامه فلم تعمل کلام شعاب على ان اكىة لان النكاح لایکون ل lll‏ ی وعلى المعنة#وقال 

اا ا ون كن اا ا ما ف ورات الما ار الر ا 
غلافالتز وج على الخدمة وقال القاضی وهذا استدعاء العقد لا اسه فلعلي حر ی على معينة 
هراو الال الاول ووعد له ان دوف الاخر ان تسر قبل العقد و نتالاغنام 
للزوحة 0 آنه یمک ن اختلان الشرایع ف ذا هذا کلامه× والظاهر أنه نما هری عله دفھا 
الرويت ق امل كى الف وا كى ال الك رالا وال ر نالل راكب 
وذلك فاس لان الرفقمتعبن فالافل فلايفيدالةخبي ركما تقر رنفى عام الاصول وكذا يقتضأخذ 
DEN,‏ وذ هذه الشبهات كلها ڪواب ذ صد م دفع كل ذلك جواب 
آخرعام وهو أنه یمکن ع اختلاف‌الشرا شرایع ف ذلك+ولایرید بان رعی الغ نم لا يصاع مهرا لان 

المنافع كلها يصاع مهرا عندالشافعی ر حواماصا : TT‏ موأعدة دفھأ 
جهالة النكوحة وايقاع النكاح با مضارع وحكم بان رعیآلغنم لايصاع مهرا عند بی حنيفة ر حصلا 
ف رواية la‏ واول الڪلام بان الهريكون شسشًا آخر وانه‌اراد شعب شیشی نآ نکاح أبنته ورعی 
غ نمه وعاج قالانکاح با ارعبة على معن ی أن افعل هذا ادا ذهلت ذال على EY‏ هة لاعلیالما قل 
وان يستاحر لرعبة تمان سند ن بمبلغ معا دم ويو فده أيأه وینکم أبنڌه به على أنه یکو ن‌قوله 
ا عدا رةعماجر ی بىنهما × ودل سو قکلامه على‌انەللس فىالاية شوع ۴| هو فشر عة تعد امه 


rn‏ ا ر 


السلا م على‌طبق مدهب أبىحنيفة ر ح‌هذ| هو ڪقىق‌ هذا لقا م إو بعدھ اسو رةالعنكبوت 4# وفيها ية 
فى بيانان‌اطاعة الوالدين فىالكفرلا جوز وسهجوع فى سو رة لقمان وآبةفىحرمة| للواطة وقد مرت 
فالاعراف وآية فی‌بيان ان حرم مكة آ من وقد مرت فىالبقرة فلذا ت ركتهاههنا كل ذاك لدو بعدها 
قوسو رقالر و م وفيوائلات آيات الاو لى مشر وعبة ال لعقودالفاسدة بين السام وار ی دی فولاتع ل 
(آلم غلبت الرُوم فی آدتی الآرض وهم من بعد عد علبهم فی بضع سنين) 

فقول تعالی غابت قری” بصيغة ت امجهول ل وسیغلبون بصیغه ة العر ون *#وغلبهم مصدر مضاف الى 


(الفعول) 


& FAY 


الفعول قری” بفةع الام على المشهور وسكونها ايضا على الشاذ اى غلبت الروم من‌الغارس إإ 
ن افر برض الر ب وهی اطراىالثام على إن يكون الام للعيد وف افر ب رخوم الى عدوهم 
على ار ن يکون‌اللام عوض الضاف اليه«وهم أى الروم من بعد مغلو بينم سیغلبون فی بضع 
سنن وهوما بين الثلٹ الى العشر وقری بالعکس ای غلبت بالفتع الف وسيغلبون 
بااڃهول والصدر حينتّدذ مضاف الى الفاعل اى غلبت الروم على ریف ااشام‌وهم‌ای‌الر و ممن 
بعد غلبتهم سيغلبون من السلمين فى بضع سنين»وفىالسنة التاسعة من نز ول غزاهم السلمون 
وفآڪوا بعض بلادهم على ما فىالبيضاوى والقصة على الو جه الاو ل غر يبة وحجة لنا فيما كن بصدده 
ذكرها الفسر ون » ون نذكر ما فىالادارك حیث قال قبل احتر بت اروم وفارس بين 
اذرعات وبصری فغلبت فارس على‌الروم ولك بفارس یوم ذکسری پرویز فبلخ احبر 
مکة فشق على رسول الله صلی الله عليه وسلم والمومنين لان فارس ججوس لا کتاب لم والروم 
امل کتاب وفرح الشركون وشمتوا وقالوا انتم والنصاری اهل کتاب وڪن وفارس اميون 
وقد ظهر اخواننا على اخوانكم ولنظوړن کن علیکم فنزات فقال لهم ابو بكر والله لتظهرن | 
الروم على فارس بعد بضع‌سنین فقال له ای بن‌خلی کذ بت فناحبه على عشر قلایص من کل 
واحد منهما وجعل الاجل ثلٹ سنین فاخبر ابو بکر رسول الله صلی الله عليه‌وسام فقال عليه السلام | 
زدفیاخطر وابعد فی‌الامل جعلا ما ما ئةقلوص الى تسع سنین ومات ای من جرح رسو ل الله صلی الله 
عليه وسلم وظهرت الر و م على فارس يوم الحديبية اویوم‌بدر وأخذ ابو بکر رضی الله منه الخطر 
من ذرية‌ابى فقال عليهالسلام تصدق به وهذه آية بينة على صعة نبوته وان‌القرآن من منداك إٌ 
لانها أنباء عن علمالغبب وكانذلك قبل قر يم القمار *وعن‌فتّاده ومن مذهب أب حنيفة و عمل 
رحمهما الله أن‌العقود الفاسدة كعقود الر با وغيرها جائزة فى دار اجرب بين المسلممن والكفار 
وقل اتا على صعة ذلك بهذه القصة هذا لفظه#وهكذ|ا قال صاحب الكشاق وم لم يتمسك 
ساطت الوا بذاك بل أورد فى ذلك السنة والقباس حيث قال فى باب الر بوا ولار بوا 
بین السلم وا جرب فی دارا جرب خلافا لای يوسف والشافعى لها الامتبار الا 
منھم فی دارنا + ولنا فول عليهالسلام لار بوا بين المسلم وا لحري فی دارا جرب ولان مالم | 
ب فی دارهم فبای طر یق اخذہ السلم اخذ مالا مباحا اذا لم یکن فبه‌غدر صلا الستاًمن منهم 
ا بعقدالامان هذا لفظه د والأية الا نبةف شرعية الصلوة اخس ومى فول تعالى | ' 
شل الا و شی و ت ا د ا 
وحین تظمرون) مذ الآیة می‌التی روی من ابن عباس رض اله عنهما انها جامعة للصلوة أا 
الهس وذلك لان قول تعالى (حينتهسون) ا مغرب وحينتصبعون الفجر #وعشيا العصر وحين | 
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تظهر ون الظهر *وقو ل تعالى (فسبعان اله) أخبار فى معنى الامر بتنز يه أللهتعالى والثناء عليه | 
| نى هذه الاو قات النى تظهر فيها. قدرته وبتجددفبهانعمته +والمراد منه الصلوة المفر وضةفى هذه | 
| الاوقات على حسب ما روى آنفا وان كان المذكو رف نظمالقرآن هو مطلق التسبيع الول | 
علی‌ظاهرهعندألبعض وقد جرت عاد ةاللهتمالى بتعبر الصلوة 5ا رةبالقيام وتارةبالقرا”ةوتارةبالتسبيع | 
وخوماولدلك زعم المسنانها مدنبةلانه کان یقول کان الواجب إمکة رکعتین فی‌ای وقتاتفقت | 
وأنما فرضت اهس باإدينة + والاصع أن فرضة الصلوة امم س كانت بمكة وعن عايشة رضى الله عنها 
رضت الصلوة ركعتين فلماقد م رسو ل الله صلى العليه وسام ا ديئة أقرت صلوةالسفر وز يدت ف اضر 
ھکذا فىالكشاف+ ثم أنه قد صرح هو والامام الراهب وصاحب المدارك بانقولتعالى (وعشيا) 
| عطف على قول تعالى (حين تمسون) فكلها دال التسبهع ويكون ذكر احمدمعترضا بينهما 
وص ر حالقاضی‌البیضاوی بانەمطف علىفولتعالى (فیالسموات والارض) فیكون هو داخلا عت 
ا لحد كما آن‌الاول دأحل قت التسبيع ثم بنى علىذلك نكتة التخصبص حرث قال وا نماخصص 
التسبيح بالمساء والصباح والحمد باامشى والظهيرة لان آثار القدرة ءالعظمة فى الاول اظهر 
ودد النعم قاهرا كل راه ر ماد ك ف اتن فال غلا عن مات اللات أن ف 

| هة الأب نكت هيب ومان قالح الي بالمو تند كز فر ل تال (عين تشو نوين 
تصاعون) عقیبه لو می الى انف صلوة امغر ب والعشاء والفجر قراة جهر بةءوالجه ن لالم يدل على 
رفع الصو ت کان ذ کر قو ل‌تعا لی( و عشبا وهین‌تظهر ون) بعدهاشارةالى ان فىصلوةالظهر والعصر 
قراة خفية و بهذاللعنى آية اخ ر ىف القرآن وهی فو لهتعالى (فسهح عمدر بك قبلطلوع الشمس 
وقبلغر وبها ومن|ناٌ الليل جح واطراف النهار لعلكتر ضى) فقبل طلوع الشمس هو الفجر 
وقبلغر و بها هوالعصر ومن|ناءٌ الليل هو العشاء واطرافالنهار جمع ار يد به الاثنان‌فالطرفق 
الواحد موا مغرب والآخر هوالظير اوالغج ركر رلزيةاختصاص ل وآية اخریومی قو ل‌تعالى 
(اقمالصلوهلدلوك الشمس الىغسق اللبلوقرآن‌الفجر ) فالدلوك بيعنى الز وأل والصلوة من 
الز وال الىغسق‌الليل هوالظهر والعصروالمغرب والعشاوفرآن الفج ر عر به عن صلوةالفجر 
وآية اخرى ومى قول تعالى (افم الصلوة طرف النهار وزلفا من الليل) فطرف النهار 
الفجر والظهر والعصر وزافا من الليل المغرب والعشاء وفى هاتين الآيتين تصرح بلفظ 
الصلوة لاف الاولين فانه ذكر فيهما التسبيع والتعميد وقد مر كل من هؤلاء مفصلا فى 
موأضعها جد والآية الثالثة فىبيان وجوب نفقة المعار م ا 4 ا لقا 
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(فات ى حقه والمسكين وابن N‏ ذلك خير للّذين ونون وجه الله 
إت إعمووه ھر 


واولغك هم الفلجوتن وما اتم هين وا ليوو فن اموال الان فلا يربو 


(عند) 


یچ إا ھون 
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| المسكين وابن السبيل نصيبهما من ال زكوة ذلك خير للمذين يريدون وجه الله اى ذات الله 

اوجهته «واولئك مم الفاعون و قدنص صامب‌الكشان والمدارك انقفو لتعالی (فآتذاالقر ى | 
حقه) دلیلا على وجوب نفقة ذوی‌العار مکما مو مد‌مبنا وقد مضی فیها قبل‌ان مندالشافمی | 
| لانفقةالافیفرابةالولاد ومند نا چب تفقاکل ذی رحم عر ماذا کان عتاجا عاجزاعن‌الکس ب ملی کل 
فن قريب رتيب الأرث والعصات على ا فرق الفقة ةه وی اس ن أخر ةا 


وران وات یا عمد ذا القر بی من بنی هاشم حقه من‌الغنیمة وحینئذ ینبغی ان یکو ن قو لهتعالی 
| (والسكين وابنالسبيل)ايضافى باب الغنيمة وقدصرفه الى ال زكوكما لاخ × واماالآية الثانيةفيعناها 
وما آتيتم آ کلة الر بو لیر بوفاموالهم أییزید وی زکو ف‌اموالهم فلا یر بو عندالله ای فلا 
یزکو عند الله ولا تباركفیه ٭ (وماآنیتم من زکوة) اى صدقة فريضه‌او نافلة حال كونكم | 
تبنغون به وجەالله(فاولىك هم اأضعفو ن) اى ذوالاضعا فمن اسنات وفيه‌التفات حسن لانه 
يفيدالتعمیم ولابد من‌الضمیر فکانه قي المضعفون به #و قال الز جاج اوا معنى فاملهاهم افعفون 
صرح فى المدارك اوالتقديرفمؤتوه اولك همالضعفون علی‌مار واەصاحب الکشای والقاضی 
وقری” وما آتيتم ۰ بغير الد ولتر بو بالتاء وامخعفون بفاح العبن أيضا كما قالواءو بالجملة 
فا مراد بالآية‌ان‌الر بوا وا ن‌کان یزید ف‌المال ظاهرا وکذا ال زكوةوا نکان ينقص ظاهرا ولكن 
فى احقيقة عكس ذلكمثلقول تعالى (+عق أله الر بوا وير بى الصدقات) وفالوا بجوزان يكون | 
المرادبه ر بوا الال اى وما تعطونه من‌الهدية لتأخذوا اکٹر منها فلا یر بوا مندالله لانكم ام 

Ê‏ تریدوا بذلك وجه‌الله و بهذا امعنى وردت هذه اليه والا فالر بوا الحرم قد ذکر فی سورة 
| البقرة وآل عمر ان ×ولکن‌الاما م الزاهد لم يجعل هذا الر بوا حلالا بل سماه مكر وها وقالان 
الربوا نوعان‌ حرام ومكر وهوالاية اشارة اليما وال اعلم دو بعده ۆسورةلقمن وفيها ثلث آيات 
من امسا ل »الاو لى فى مسئلة حرمةالتغنى وهی قول تعالى (ومِنَ الاس من يشْتّرى لهو 
العديث ليضلّ عن سبيل الله بير علم ويتخدها مرو ولك لهم عَذاب ممين) 
أعلمان مسائل الغناء ‏ كبر السائل الختلى فيها وقد تعارضت الآيات والاحاديث الدالة على 
اباحته وحرمته وكثرت فيه اقاويل العلماء واراء الصاعاء وكن نسمعك اولا احج المتعارضة 
| ثم نذ كر ماهو احق احقيق فنقول من الآيات الدالة على حرمته «الًية المد كورة وانهانز لت 
فالنضر بن‌المارٹ اشتری کنب الاعاجم وکانعدٹ بھا قر یا ویقول ان کان مدید شکم 


جدیث عادو ثمودفانا احدثکم عدیث رستم واسفندیار والا کاسرة وقیل کان‌یشتر یالفتبات 
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الغنيات و عملهن على معاشرة من اراد الاسلام ويقول هذا خير ممايدموك اليه عمد مكذأ ن | ب 
والبيضاوى * وفى ر وأية الامام الزاهد أنه نزلت فی‌الوليد بن‌المغبرة * ویشتری اما 
ببعنى الشراء الت ار نی الاختيار » وامديث ان كان‌هوالحديث‌المنكر فاضافة اللهو أ “ 
ال بيائية وان كان اعم منه فالاضافة بمعنى من‌التبعيضية « ويضلقرى” بالضم والفآع بمعنى 
الضل والضال جميعا وكذا يتخذةر ى منصو با عطفا على يضل ومرفوعا مطفا على يشترى * 
وأنما قلنا أنهيدل على حر مة الغناء لان اللتعالى قدذم من‌یشتغل بلھو ا حدیث واو عدبا لعذاب 
المهنن + ولهو ا حدیٹ وان کان‌ظامرہ عاما فی کل مایلھی مما یغنی کالاحادیٹ التی لاال لھا 
والاساطير النى لااعنبار لها والذاحيكوفضول الكلام ملی‌ماهو رای اكثر الفسرين‌ويوافقه 
الر واية الارلى من‌النزول الاأنه قدذ کر فی‌الفتاوى المادية وكذا ف‌العوارفوغيره أن أبن امه 
عباس وابن‌مسعود رض باه اناقں سمعنا عن رو ل الله صلی‌اللهعلیه 
وسام أن المراد به التغنى ويوأفقه الر واية الثانية من‌النز ولفيكون دليلا على حرمته ومنها | 
اوو قول تعالی (وانتم سا نامراد به 
وانتم مغنون ¿ + وفی‌العوار ف‌ان‌عبد‌الله بن‌عباس رض حلی أن اراد به آلتغنى ٭ ومنهاما ذ كر 


فی سورة بنی اسرائیل وهو قول‌تعالی (واستفزز من‌استطعت منوم بصوتك) فانه‌ایضاذ کر فی | 
الفتاری احيادية وال وار ف آنه قال ماهد ا نها تدل على د a‏ نغضی وذاك لانقول(اسنفزز) | pan.‏ 
خطار ن لابللس عله اللعنة ومعناه وحرك من استطەءت من بنی آدم بصوتك وهو صوت 

ا والزامير و الد وغيرذلك ف ابات الثاٹ دالة على حرمنه مطاقا * والاحاديث | : 
الصاح العتبرةالدالة على حرمته |کثر من‌ان‌یعدو عصی وا کشرهامذ کو ر فیالعوار نوكتب 
الفا وی مملوة دلت منها مانقل آنه لہامات أ Ù٠‏ رو لاللهصلی‌اللهعلیه وسلم طاهر بکت | 
عیناه فقال عبدا( ون غو فت اسن ارلا قد نهیتناعن لبکا “فقال أنه نھنت عن‌صوتىن | 
1 فاجرین أحمقين صوت النوخةو وصوتالغنا ٭وقال رو لاللهصلى‌الله‌ملیه و سل مکان ع ابل س‌اول 

من‌ناح واول من‌تغنی وفال رسو ل الله صلی‌اللعلبه و سلم التذنی حرام والتانذ بها كفر والجلوس 

عليها فستق ومعصية » وقالالنبى صلى‌اللهعليه وسلم مامن رجل يرفع صوته بالغنا* الاأ بعمث 

الله عليه شہطا نب نأحدهما على هذا الي :ڪي ا على هذاالمنڪب ولايزالان يضر بان ا 
بار ھلما حش ڍکون هور الذنى یسکت ا لھا دا d‏ على حر مته مطلقا ٠ a‏ 
الدالة على اباحته ما ذ كر ف ‌العوارف فمن‌الآبات فو لهتعالى (واذا ستعوا ماانؤل الى الرسول | 
کک تفعض منا ادمع مماعرفوا من الحق) *+ + (وقول‌تعاى فبشر عبادی‌الذین درسمعون 


لقولفىٽبعون ع احسنه) %* وقوله‌تعالی | ا جلود الذين + شون رم ثم تلين E‏ ! 


س 


(e! (وقلو‎ 


م ۴۹۷ پچ 


ر ان اا ال ارا و ار ا 


ولان ضعفه قالصاحب‌العوارف وهذه جملة لاينكر ولا اختلاف فيهاوانما الاختلاف فىسماع . 


الا ان وف الا ك ا ار ج الات اال اعا 


الشيغ (١‏ الط طاهر ب نایا لفضل عن أ بيه احافظالقد سى قالاخبرنا ابو بكزالقا ا بن عمد ا 


واف قال حد نا أبو عمد عید الله بن دوسن قال حا ا بن وثاب قال خنئتا عور 


بن خطاب‌ رض قال‌حدثنا الاو زامی من الزهر ی عن‌عر وة عن‌عائشة‌ان|با بکر دخل علىھا وعنذها 


اران فان وتفن ان دين و رشو ل اللا سای بتر به فانتھ هاا بو یکر نکش رسو لاه | 
عن وهحهه وقال دعههایا با بکر فانها ایامعیں * وفيه أيضا وروت عائشة رض الله عنها قالت. 
کانت‌عندی جار ية تتغنی‌فدخل رسول الله صلی‌الله‌ملیه وسلم‌ومی‌علی‌حالهام دخل عمر ففرت 
فض كربو لاللەفةالعمر مابضڪكك یارس و ل الله‌ فده حديث ا جار يةفقاللاا برح حت ى أسمع ماسمع. 


E lee ISN‏ ی اللمنهارایت رو ل الله صلی الاعليه: 


وسم سنّر لی برداته ونا أنظر الى البشة يلعىون فی إمسچں کتی کور ا اا م وفده أيضا 


قال أخبرنا اپور de‏ طاھ هرعن وألده ایفضلاجافظ اإقي قال أخبرنا أبو منصور جمد ن ُ 


عبدالاك المظفر ى السرخسى قالاخبرنا ابو على فضل بن منصور بن نصر الكاغذى الهرقندى | 


أحازة قال حى نا المشيم ب نكيب قال مدنا أب وبکر عمار بن “عاق قال قحل ناسعد بن‌عامر 


عن‌شعبة عن عبد ألعز یز بن صهدب غ ا شري رضی الله عنه قالکناعند رسو ل الله صلی الله عليه 
وسام اذانزل جبر تيل عليهالسلام فقال يارس ولاللهان فقراء امتك يدخلون اينه قبل الاغنيا” أ 
بنصف يو م وهو خمسمائة فف رح رسو ل الله عليه السام فقالافيكم من ینشدنا قال بدوی نعمانا | 


يار سول الله قال هات فانشں البدوی 4 شعر 4 کن ا ای کدی ا ا 
ولاراق ٭ الاالحبیب الذى شفقت به ٭ فعنده رقتى وتر ياتى » فتواحد رسول ألله صلى ألله 
عله وسلم وتواجدالاعاب معه حتی‌سقطرداه عن‌منکبیه فلمافرغوا اوی کل‌واحد منهم مکانه 
قالمعاوية بن ‌آبی‌سفیان ما اسن لعبكم يارسو لاله فقال يامعاوية لىس بكريم منا 


رم من ۴ هدز 
عند سماع ذ کن ایت تم قم ردأه رسو ل الله صلی ألله عله وسلم على من حاضرهم بار بعمائة 


قطعة وھذا الحدیٹاوردناه ناتا کا سههناه ووجد‌ناه # وک تکام فی کته اصعاباحدیث ٠‏ 


وماو جد نا شيتًا نقل عن رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم‌یشا کل وجدامل‌الزمان وماعوم واحتما م 
ألاهذا #* وما اخسن حجة الصوفية واهل‌ألزمان فی سماعوم ونمز يغه م ارق وقسهتها انلوح 
والله اعلم بذلك وتخالج سری‌انه غبر صعهع ولم اجدفيه ذوقاجتماعالنبى صلى‌الله عليه وسم 


0 رکا نوأیعتهد ونه علیما بلغتا فی‌ھذا [حدیث ور اا اقلب قبوله والله اعا e‏ 


١ %4 FIA F% 
هذه عبارةالعوارف بعينها فھہ ای کلھا دالت علىأباحة اذادنی منازل فعلالرسول وقوله ان‎ 
يكون مباحا فتعارضت الاخبار الدالة على أباحته وحرمته ظاهرا والتاريخ يول واذا نظرت‎ | 
* الى ضابطتى الاصول یوحب حرمته % أحدهيا آنه ادا تعارض الباعم واأعر مكانألعمل بحرم‎ 
اولى «» وثانيهما انه اذا وقع التعارض بين‌السنتين وجب المصير الى قولالصابة وههنا قول‎ 


الصعابة دال علی‌حرمته مطلقا حدث عثمان رضی الله تعالی عنه ما تغنذنت ولاتمنىت ولافشتست ! 


Ê 
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| دک ری پیینی مندبابحت رول اله صلی الله عليه رسای وقال عبد اله بن مت هود ری اله مته آلغناء | 
| ینبت‌النفاق فی‌القلب + وروی‌انآبن‌عمر مر علی قوم حرمین وفیهم رجل یتغنی فالالا 
| سمع اله لكم ثم الا لامح اللەلكم + والتابعون وتبعهمکانواایخافائلین حرمنه کماقال بعضهم | 
ا لعا اة د الحو وو ار 5ه ون ار ول ار ال 
فضيل بن‌العياض الغناء رقية الزناء ومن الضعاك الغناء مفسدةالمقلب وه سخطةلارب » والائية | 
| الار بعة الكرامكانوا ايضا ممن ينكرونه ومكذا ذكرفالعوارى + حيث قال وق نقل من | 
الشافعى أنه قال فىكتاب القضاء الغناءٌ لهو مكر وه يشبه الباطل وقال من أستكثر منه فهو سغيه ترد 

| شهادته * وعند مالك اذا اشترى جارية فوجدها مغنية فلهان يردها بالعبب وهكذامذهب 
الامامالاعظم ابىحنيفة ان سماع الغناٌ من‌الذنوب وماأباحه الانفر قليل من الفقها ”ومن أباحه 
من‌الفقهاايضا لم يراعلا نه فىالمساجد والبقاعالشريفةهذا كلامه » وأيضا قداشتهر أنأباحنيفة أ حصو 
رحمه‌الله دعى‌يوما الى ‌الوليمة فوجدثمه لعبا وغتاءٌ وكان غير مقتدى حينثذ فصبر عليه ولما 
سمل عنها بعد ذلك قال ابتلىت بهذا مرة فصب ر ت فقو ل ابتلیت دال على حرمته مطلقا لان ألا بتلا 


زيا یکون بعر م * وهکذ| أتفق على حرمته مطلقا کشر من ااچتهدين حنی بلع أعدادهم 


الى خمس اواثنين وبعين مجتهد| جمدت اقوال م كلها فى رسالة فمن راد الاطلاع مليها فلير جع 
البها « وملما*الشريعة الفرا۶ كترم كانوا متفقين على مطلقالرمة ثم فر قفر يق بوجهتطبيق 
فذكر شيخ الشبوخ فالعوارف فاما الدفوالشانة وا نكأان فى .ذهب الشافعى فيها فسعة فالاو لى 
نكما واما غير ذلك فا ن‌کان من‌القصاد فیذکر الینةوالنار والتشویق‌الى دارالترار ورس أ ا 
| نعم للك البار وذكرالعبادات والترفيب ف اخيرات فلاسبيلالىالانكار ومن ذلكالقبيل قصائد 
| الغرأة وا جاج فى وصف الغز و واچ ممايشي ركام نالعز ممن‌الغازى وسا كن الشوق من اجاج » 
|| واماما كان فيه ذكر القدود والخدود ووصن النسا”فلايليق باهلالديانات‌الاجتماع لثلذاك » 
e ARES o lo IENE AL‏ 
وتعالى من تلون‌احوال الريدين ودخول الافات على الطالبين فمن سمع ذلك ومدث لبه | مم 


ندمعلی‌مافات او دد عنله عز ماهو آت فکیی‌ینکر سماعه هنا کلامه EE‏ وجھا 
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4% ۴۹ 


آخر لتطببقه وز بعضیم ومنهم الامام الغزالی للاهل وفسر الال بمن‌کان‌قلبه هيا ونفسه میتا ولا 
بون اعت ارا رأة ال غلاق اى اطا ان بكرن الف ايا املا ولا ون نة 
اغدالاج لالز يا رالمهة ولا قفر ق الكل غرالامل رامال عله كر لاخر وبا 
خد لاناشاهدتا انه نشا من قوم‌کانوا عارفین بالله و بین لرسول الله متبعین لشرایعه واحکامه | 
وهم اهلكرامات ظاهرة وخوارق عادات باهرة وكانوا معذورين لغلبة الحال ويستّكثرون 
السماع للغناء ویشوقون بوا الى کلیات اجى سبعانهوتعالی وكانوا عسبون ذلك مبادةا عظم وجهاد 
اکب ر ولم عضرهم حين السماع ذمی ولافاسق ولاأمرد ولانسوة ویقبمون ادابه کاداب سائر 
العبادات فيعل لهم خاصة × واما ما رسمه اهل زماننا من انهم يهبئون الهڃالس ويرتكبون أ 
فليا بنالشرب والفواحش و يعون الفساق الا مارد ويظلبرنق:الهتين ,والطراتى أ 
ويسمعون منهم الغناءٌ ويتلذذون بها كثيرا من‌ألهواءٌ النفسانية ولجرافات الشيطانية وعمدون 
على اأغنين باعطاء النعم العظيم ويشكر ون عليهم بالاحسان العميم فلاشك أن ذلك ذنبكبير | 
| واستعلال كفر قطعا ويقينا لانهعين لهو الجديث فی‌شا نوم غلا یاو لیا۶ ای فانەلم كنف 
لھوا فشا نوم بليكون‌ذلك وسيلة لرفع درجاتوم ونیلکمالاتوم ولعل فیذکرہ تعالی لھ وا حدیث 
دو ال ودا من التبعيضبة ولام الغاية أشارة الى هذه التفرقة ولهذا لاينبفى 
ان یفتی وازه للاهل فی‌ز ماننا لانه قد بلغ من‌فساد o‏ یدعی کل واحدانی اهل 
بل نما نقول ڪوازه للاهل بعد أن صدر من الاحلاء العظا م والاو ليا ل ء الكرام لُلاياز م منوم 
ارتكاب الدذنوب والاثام وحاش له منذلك على | ا الاوليا۶ايضا لم يبتلوا بذلك وام | 
عسنوه وقدصع ان جنیدا رضی‌اللهعنه تاب من السماع فی زمانه مع تاك ا والمال فما بال 
فالاو لى هو الترك دفعا للتهمةوالعناد غاية ماف‌الباب انه اذا كانت نبة صالحة وسيم ينل 
وا ا و اا ا نىرى ا ى 
بقطع النظر عن شايبة التءصبوالطغيان و من غير أفراط وتفريط والله إعلم د والاية 
e |‏ ع أطاعةالوالدين لاجوز ف الكفر والمغاصى ‏ و عب فيا سواهيا والاحسان اليم 
وه ی قولاتعاى ( وان جاحداك على ن شرك بی مالیس لك به علم فلاتطعپیا وا 
فی‌الدنيا معروفا وبع سبیل من اب ال م الى مر جسم انب بما ننم تَعلّونَ) ! 
ری ان ن اوو لا انل امت امان لاان س الن أل الل من 
الطعام حتى تبراً ابنها عن i‏ ومکئت ثلثة ایام فعرض سعد بن ابی وقاص هذه 
القصة الىر سول أله صلى الله عليه وسلم ٭ Ee‏ لها سبعون نفسا خر حث لا أا 
رددت الى الكفر فنزلت هذه الآية انجاهد الوالدان تفسك على أن تشرك بى مالس لكب 


YV * 


re} 


ص 


عا م أىعقيقة بل بمچر د تقلید اومالیس بشی فال وأقع. فارید بنن ا لعام به نفیه فلاتطعهما فی | 
e‏ ه فىسورة ة العتكبوت أيضا وعام م اعدم جوز E‏ للوالدين ف 
الشر ك +ولما امنع ذلك فحت الوالدین فاطاعةغیرممانیا e‏ منع‌اطاعتهما | 
واطاعة غر هما فی‌سائر المعاصی بالقباس وحيث قال عليه السلام لاطاعة لامخلوق فى معصة 1 
I O ADE‏ ر ال عليه السلام ى اطاعة | 
الوالدين ااك ن کر ج من‌اهلكو مالك وبهدا شرع الاحسان والنفقة عليه الى الوالد 
ا وا ن‌کانا کافرین‌علی مایدل علیه قول (وصاحب‌ماف‌الدنیا معز وفا) ای 


2 


وصرم‌علیه ابتدا فتاه 
صاحب الوالدين صعابا معروفا ير تضيه الثر ع ويقتضيه الكر موالى كله يشير كلام صاحب | 
الاب حت قال ى بات الفقة وغل الرجل أن بنفق على بوي اده وات اد 6 
فةرا۶ وان خالفوا فی‌دینه‌اماالوالدان فلقو لتعالی(و صاحبهمافالد نبامعر وفا) فنزلت ف‌الابوین 
اا و رو ا 2 امار ها يران مها 5 ماداد 
ا والجدات فلانوم من‌الابا* والامهات ومكذ| سرد اكلام الغ ی کات اا 
ان الابن ان وجد أباء صف المش ركن لايقتله ابنداء وان ةصد الابقتل عيثلايمكن دفعه | 
الابةتللاباس بهلانه دافع حينئذ لاقاصد » وقوله تعالى (واتبع سبيل من اناب) بالتوحيد 
| ولااخلاص ف‌الطاعة وحسن‌الاعمال وقیلالرادبه ابو بكر رض الله عنهفانه اناب اليه اى امام 
بدموته‌ومعنی‌قو ك تعالى (ثم الى مر جعكم)ثم الى مر جع ك ومر جع والديك (فانبشكم 6 

لون )ای اماز یك عن ااك واجازى والديك على كفرهما هذا کله ظاهر ذكر فى | 
التفاسير k‏ وليه N AE eA‏ ا وهی RAE‏ 


9o0 


( ان له عنده عم ۾ الساعة ورل الغيث ویعلم مافی لار رخام وماتدری نفس 

ماڈا تسب عدا" O E EEE‏ علیم خییی) نقل فی نز ولها 
ان حارٹ بن عم ر جاء ایر سول الله صلی‌اللعليه و سام وقالاخبرنى عن الساعة ايان مر سبها 
وقف زر غت بدرا قاری می نر الغيث وامرای‌حاملة فاخب ر نى ‌عما ق بطنهأذ كرام أثنى 
و عام ما وقح اس ابر غا يقع غفا وعلمت ارضا و لدت فی ها فاخب ر ئی‌عماادفن‌فيه فئزلت | 
ية الم كورة فى جوأبه يعنى ان هذه الخمسة فى خزانة غيب الله لايطلع علة اف شن ال 
واللك والجن فلایعلم احد وقت قيا م القيمة وكذا لايعام احدمتی نز ل ااغيث وكذا لايعام أحد 


انه ای حال مافی البطن ذ کر اواثنی تام او اقش ودا لاكرئ تفن :مادا تفل عدا من 


کیو فر ادر ا کات عاز.مة على‌خىر وفعلت شر أوعازمةعلىشر وفعات خىراوکذا لاتدری 


نفس انه این توت اذر بیااقامت ا وکر ا کا قات ا ر ا یر یی در ی 


)1 لقدر) 


.. | الشام والجنة. حاضرون فيسير ون سرمة ويخبرون فى تلك السامة بالروم انهمات زيدفلها, | 


وأما ماأشتهر من بعض الا ولياء من أخيا ر الغیبات فظنی آنه مادا م يستقرم صر فه عن ظاهره 


القدر حتن تموت فی‌مکان لم خطر بیالھا ک ماروی انملك الوت مرعلی شل أن فهڪعل ر ينظر 


یصر ف بان نقول فیها كرون بمانی ارم من الذ كر وألانث او بنزول الغءث يمون 


۴٣٣‏ پچ 


ألىرحل من la‏ سا فقا ل رحلمن‌هدا قال ملك الوت وھ ال کانه ر EEE‏ بع ان عملنی | 


وتلقینی 8 وبا صیجن ففعل وھ ال ملك الوت کا ن داوم ی اليه Ee‏ 


اقيض ر وحه اتك وهو عنداک * وکما لاتدرینفس فی ای ارف تموت كذلك لاتدری ف 


ای وقت نموت رب قا قاری + وقال أيضا وانماجعل العم لله والدرأية للعدلان فيا 


| معنى الحبلة فيشعر بالفر ق بين العلمىنويدل على إندان عمل حيلة وأبعد فيها و سعە لم يعر ف 


ماهو الق به من کسبه وعاقبته فکیق بغیره ممالم ینصب. ل دلیلا علبه هذا کلامه اخذه من 
الكشاف وتبعه صاحب الدارك وانما قلنا ان عام مذه الخمسة ليس الا له وان كان‌ظاهر الأية 
لايقنضى الحصرفىحق نزول الغبث و علم ماف الارحام غلا علم الساعة فان تقدیم عنده 
يوجبه وعلاف علم الغدو دفن فانه يفوم من عمو م النكرة النفية الوأقعة عت‌النفي لانه لانزل 
فو ل‌تعالی (وعنده‌مفانع القبب لايعلاالامو ) لر و لاللهصلى اللهعليه وسلمعن مفانع الغيب 


ق فقال مفاتع غيب خمس لايعامهن الا الله ثم تلاهدهالآية فعلم أن اله سة على وتيرة رف 


صرف ظاهر الآية الى وجه يعلم منه أنه بالغهسة الالله وليذا قال بعضهوم أن قول تعالى 
(وینر لالغىث ويعام مافیالا رمام )قت الا ال با !صدر فالتقدیر اآن‌الله عنده عام نزول 
الغبثوعام مانالا رجام فیفید ا حصر بتقدیم N‏ أدعی عام هذه ا خمسة فق كذب وعنآبن 
عباس رض من|دغى ملم هذه الخمسة فقد كذب ايا كم والكها نة فان الكهانةتدمى الى الشرك 
والشرك وأهل ف ‌النار + وروی أنمنصور راى فى منامه صورة ملك وسال مدة عمره فاشار 
باصا بعه جمس فعبرها بعضوم کش تن او کوسة اهر او خمسة‌ايام E PN‏ 

قال انه اشارة الى انه فى خمس لايعلمه الا الله + ثم انه يشكل ظاهر الأية بالمنم الذى عبر | 
بالغیب وباجن الذی عبر به وبالاو لا العارفين الذين ڪبرون به غالبا+ ا 
المدارك واماالمتجمالذى يغبر بوقت الغبث فانمايقول بالقياس والنظر فىالطالع ومايدرك 
بالدلیللایکون غیبا علیانه كان ظنا والظن غير العلم تم لفظه» واما مايكون من اجن ‌فا شو ر 
فىجوابه انه ليس فى القبقة اخبارا بالغيب بل انما يكون بمثابة أنه اذا وقح مثلا موت ز يدف 


ان جاء امبر بعد شهرا وا كثر وا خبر بمايبر به الينة قبل زعم النا س انهم أخبرو بالفنت 
ولايدرون أن عيب ام ا لم يقح وانوم تبر ون بمأ وة ولكنوم اسرع با ن الاس 
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على مافی الرحمولاعلى نز ولالغيثوانمايقولونذلك ابشارا بولادةالذكر ودعاء بنز ولالغيث 

ولکن يکون دعاوهم مستجابا ویکون موافق التقدیر فى كثر الحال لا انهم کانوا عالین‌به 

اوانهم لابقولون ذلك علما يقينا بل ظنا والممنوع هوالعلم به ونقول فيما خبرون من کون | “ 
امهلك مو خو دا ق مكان لم يروا فیه انه لبس بداخل فی خەس لا یعلمهن الا الله فلا يمنع 

العلم به ولك ان تقول ان علم هذه المسة وأن كان لايملكه الااله لكن جوز ان يعلمها من 

يشاء من عبه واو لیائه بقرينة قول تعالى (أن الله علیم خببر )على آن‌یکون بير بمعنی الغبر 

فان قلت فما فائدة ذ كر الحمسة لان جميع الغببات كذلك قلت فائدته أن هذه الخمسة معطم 

الغیو بات لانها مفاقها فانه اذا وق مثلا علی‌مانی غدوقف على موت زيد وتواد عمر وفاع 

بكر ومقهورية خالد وقدوم بشر وغير ذلك ممافی الغد وهكذا القاس ويويد هذا ألتوح» اأ سم 
اد قاری ف اولا قال ف ان عا القت فلا غل عب ادا الان 
ارتضی من ر سول حیث قال فلایطلع على اليب المخصو ص به علمه الامن ارتضى بعلم بعضه 
ول ا من ول ا ان ولغلا اراد بال کیرش مده 
الخمسة اذعلىماسواهايطلع الاكثر وقید بعلم بعضه لخر ج مثل عام الساعة ثم ذ کر انه لاینبغی 
ان يستدل ععل فو لتعالی من‌رسول بيا نالقولتعالى منأرتضى علىأبطال الكرامة كماذهب 
اليه بعضهميعنى صاحب‌الكشافى بناء غلى الاعتزال لان الراد بالرسولاللك و بالاظهار مايكون ا عم 
بغبر وسط وكرأمات الاولياء على المغيبات انمايكون تلقيا عن اللائكة كاطلاعنا على الاحوال 
الأخرة بتوسط الانبياء فعلم م ن‌کلامه هذا أ ن‌اللتعالى يطلعالاولياء کد ا هاو ااب 
أا فد كر خاش الفا ك ت م مو الاه ع ج ا 0 ن 
بشع فظھر فهو غير جازم عایه ولكنه اخبرهبناء على روٌياه او بالفراسة على ان كل كرامة | 
للولى فهو معجزة للرسول × وذ كر فىالقاًويلاتقال بعضهم فى هنهالآية دلالة تكذيب النجية 
ولش كلاف فان فيهم منيصدق خبره وكذلك المطببة يعرفوؤن طبایع النبات وذالايعرف 
بالتامل فعلم أنوم وققوا على علمه من‌جهة رسول انقطع أثره وبق علمه فالخل تم کلامه هنا 
اتمام الآيات النى ذ كرت فى سورةلقمان المد لله علىذاك والصلوة على ر سول هنالك د 

و بعدها لسو رةالم السجدة وفيها آية يبستدبها| ا را تغل الا لیران الکن 


oj 9‏ سا 9 سے ا 


فة و قول‌تعالی ) ولوا نا لاتسنا ګل نفس هداهاو لگن حقالقول می لاملئن 


جهنم من الجنة والناسش احم ) یعنی 1 و شنا هدایتوملاعطینا کل نفس فی الد نیا ما أعتدینا 
من‌أللطز ف ‌الذی!ا وأختاروه لاهتدوآبه ولكن لم نعطهمذاك اللطف أذ ؤجب‌القولمنن بماعلمت E‏ 


انه یکون مدوم مايسٽو هبون به جهنم وهو أنهم يختارون الرد والتكذيب*» فن الأية رد على 


(العتزلة) 


۳۳م ج 
المعتزلة فیما ذهب و ان‌الاصاع واجب علی‌ال‌تعالی وان اللهتعا لی اعط یکل نفس ما به‌اهندت‌واکنوم 
لميمتدوا واضلهم الشيطان صرح به صاحب المدأرك واومى اليهالقاضى وهم اضطر وا الى تاويل 
المشية بابر میٹ قالصاحب الکشافلاتينا كل نفس مداها ملىطر بقالالجاء والقسر وا کننابنينا 
الامر على الاختبار دون الاضطرار فا تعبا وا الممی می ENE‏ 
العمى دونالبصزراء الاو ا الاختلاف يننا پیننا و بينوم مشهو ر بادلته فی عا م الكلام 
ae E gE E O EAE‏ 
جهنم ھکنا فى.المدارك وقدمر بيان عصمة اللشكة فى سورة الانبياء مفصل بنوققه تعالى * 
e‏ لاسو رة الاخزابهة ENE a‏ ااا رةبالام ليست بام وان 
البتبنی ليس بابن فو لتعالی ( ماعل اله لر جل لبن فی جو فه وماجعل ازوا واجکم 


oر‏ ت 7سا ”00~ lor og go~- 0g | COI‏ و0 


اللائی او وماجعل ا E‏ بافواهكم 


OT و‎ EEE 


وع فی الین وای ولیس لم جح فيا اغات ولکن ا 
فلوبعم وکان اله عَفورًا رحیما ) روی فی نزول الاب انه کان التافقون يقواون لد ا 
قلبان قلب معنا وقلب معأصعابه»وقيل كان الواح منهم PET ET‏ مرنی ونفس ٤‏ 
ينهانى» وقبل كانت المرب تزءم ان اللبيب الاديبل قلبان واذلك قالوالايمعير او اليل أ 
بناس الفهرى ذا القلبينلانه كان احفط العرب واعقلهم فنزل قول تعالى (ماجعلاله لر جل | 
من فلبین ف جونه)وقصةجمیل بن اد الفه ر ی مذکو رةقالكشاف والزامدی وسين »وايخا گان ا 
الاما ا5ا طامر جذ امات امسر طلا تين غل ااا تا رادا ةا 


رجلا بابن وتبناه یسمونه بنا حقیقبا له حتی جعلوه شر یکا ف الیراثٹ واجر وا عليه جەیح احکام 


الابناء. وهر مون کاح ز وجنه ملی‌التبنی *٭ کماروی ان‌زید بن‌احارٹالکلبی کان مسل ا 
دة اشتراه حكيم بن حزام ابن اخيها اها ولا تزوج رسولاله صلى‌اله عليه وسلم خدكة | 
وهبت ل ثم بعدمدة أعتقه رسو لاله صلى اللهمليه وس لم وتبناه وكان أؤفر شفقة عليه الى انه اشتهر | 
فیما بین العرب زید بن محمد وکان رسولالله صلی‌الله علیه‌وسلم ای مانظر الى آمرأة قل ل 

| ور معلیزوجھا فاذا یوم نظرالی زینب زوجة زیدالد کور فطلقها زیدو نکتها رسول اله 
عليه والهو سام فبدا النافقون يطعنون أن مدا 2 امراة آبنه وهومنهی‌فی‌شربعته انزل | . 
|| اللەتعالى(وماجعل ازوا جکم‌اللائی) الأية ردا جميع ماأمتقدوه من الاشياء المد كورة هذا مو ًإ 
لص ماف كثر التفاسيز #وف‌البيضاو ىأو المراد تق‌الامومة والبنوة عن المظاهر ابید تق 


1 القلبين لتموید اصل لاان عل به والعنی اگ ا ل أده ل مجن EE‏ لاداته ال رد أقض وهو 
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| انيكون كل منهما اعلالكل‌القوى وغير اصللم جعل الز وجةوالدعى الذين لاولادة بينهيا 
| وبينه أمه وابنه اللذين بينهما و بينه ولادة. هذا كلامه اخذه من‌الكشاف والدارك واللائى | 
بالیاء بعدالهمرز ةکوف‌وشامی وبعضهم | كتنى بالياء وحده أو بالهمزة وحدها*وتظاهر ون قراءة 
|| عاصموفيه قراءة آخر «ومعنى الظهار أن يقول الر جل لزوجة انت على كظهرامى وتعديته 
|| بمن لتضمنه معن ی الجن و ذ کر الظهر لکنایته عن‌البطنالذی هوعموده فأان‌ذ کره يقارن 
٤‏ ذ كر الف رج اوالتغليظ ف التعريم فانهم كانوا جر مون ايتيان‌الراةو ظهرها الىالسماء«وادما | 
Ê‏ جەع‌دعی علیالشدو ذفکانه شپیه بفعیل بمعنی فاعل مع جمعه و سڪع بيان الظيار مع الكفارة 
فو رة الجادلةمثروحا وكذاقصة زينب فى هذدهالسورة أنشاء الله تعالى# و قدمر عدم حر مة 
| حليلة المتبنى فىسورة النساء بتوفيقه تعالى وقول تعالى(ذلكم قولكم بافواهكم )اشارة الى كل 
ماذ کراوالی الاخیرفقطبعنى مايقولون مثلامن زيد ابن عمد +جرد الافواه ولیس كلاما | 
| مطابقاللواقع لانه فالحقبقة زيدبنامارث وعلىهذا القياس » وقولتەالى(ادمو هملابائم) | 
الظاهر انه تتمة لاسبق وقيل كان‌الر جل فىالاهلية اذا ابه جلدالر جل ضمه الى نسە و جعل | 
له مثل نصیب الذکر من|ولاده من میراثه‌وکان‌ینسب. اله فیقالفلان بن‌نلان م لی ماف‌المد ارك 

| والكشاف فمنع الله من ذلكونسغ ما كان فى الجاملية فا كدفىذلك بتا كيدات كثيرة و قال ادعوهم 
لابائیم ایادعواکل احدباسم ابائهم وهو افدط واعدل عندالله فان لم تعلموا اسماء ابائم فلا 


1 ندعو هم بينوة من‌ينبناهم بل اخوانکكم ف‌الدین‌وموالیکم أی‌تدعوا بهذا اش ومو ئیفی‌الدین 


|| اوسموه باسم اخوانکمف‌الدین مثل عبدالله‌وع بدا رحن ان لم‌یکن من الموالیو باسم موالیه ونسبته 
|| البه‌ان کان من الو الی کذا فیالزامدی+ و قو ل‌تعالی (ولیس‌علیکم جناحفیمااخطاتم به) ایلااثم 
عليكم فيا فعلتم من‌ذلك غطئین قبل النهی|وامعنیان‌تدموهم باسماء من‌يتبناهم خط فلاجناح 
عليكم لان ناح فيماتعمدت به فلو بكم او ولكن‌ماتعمدتفلر بكم ففبه ا لجناح وعوز أنيكون 
0 حد یٹ ا لعمد وا لطا ۶ء لی العمو م فی اانبنى وه وشو روق التو اا انی .لسن 
٤‏ بابن حقيقة فلاعرم حليلة ولاعب علبه نفقة ولاجرى عليه شئ من أحكام الشرع *» واما 
| مارسمه اهل زماننا حیث بقیمون شخصا مقامهم ویعطو نه مالاويچعلو نه وارثا فليس ذاك 
2 بطريق الارث حقيقة بل بطريق الهبة وهو مشروع جدا فى غير الاراضى الانعامية «» فان 
١‏ ادعى احد بنبوة رجل فان كان ذلك هول النسب واصغر سنامنه يثبت النسب والا لم 
| یثبت « وان قال ذلك لعبد وکان اصغر سنامنه عتق بالاتفاق وان‌کان كبر سنامنه یعتق 
|٠‏ عند ابيعنيفة رح خاصة وعندهما لايعتتق بنا على خليفة لجاز فىاجىكماو النكلم + وعندالشافعى 
لاعبرة بالتبنى بوجه من‌الوجوه لاف العتق ولاف ثبوت النسب نص بد لكف البيضاوى لاثم كر 


( الله تعالی) 


مو ۴۵ چ 


|| :الله تعا لی بعتهامستلة آنا ول لارا و فقول تما ل (التبیى وی بالْمو کک 

E e 
والمهاجرين الا ان ال آولیائکم معر وا ان ذلك فی‌الکتاب مسطو را ) القصود‎ 
اولى الارحأم ولكن لابد من ان ولا ھا و‎ E E ENE بذکر‎ 
نز وله علی‌ما فی‌الراهدیانالنہ عله وسم شدد التكیرءلى‌الدين حتى اذا حضرت‎ 
E NEE جنازة احد سألها عماعليه من‌الدين فان‌قالوا عليه دين لم يصل‎ || 

TT Jes E a E‏ دا ا ال ل 
به وفا فقا لوا لافارادان یر جع فقال علی‌رضی الله عنهعلی‌هما فصلی‌فنزال قول تعالی 
(النبىاو لى )الآية ای لفن اع الو ن منانفسهم ای و و ف 


باإو من‌لارحمة والشفقة وكفاية‌الدين من على وغبره + وفى غر أازاهدى من‌التفاسير هوأنه 
لما عزم رسول اله صلى‌اللهعليه ولم لعز وة تبوك ام ر ااسلين جميعا ان يخر جوامعه فقال ناس | 
|| نستاذنآباًنا وامهاتنا فنزل قولتمالى(النبیاولى بالمۇمنین منانفىهم)اىلاينبغى للمۇمنین | 

ان بتەعلوا فیامر النبى عليه‌السلام لانه‌او ى بهم منأنفسهم فی‌الامو ركلها وحكهه انفد عليهم 
من حکههااو هو او لی بوم ای‌ارافی بهم وأعطف علوم وا نفع لھ مکقو ل تعا لی( باو منین روف رحیم)*+ 
وقری“ وهواب لهم‌ای ف‌الدین لان کل نبى فهو اب لامته ولذلك کان الو منون أخوة ویناسبه 
:| قولەتعالى(واز وأجهامياتهم )أىفالةعر يم واستعقاق‌التعظيملافيماعداه ولذاقالت عايشة زرضى 
اللهعنها لسنا أمهاتالنساء ولهذا لایتعدی|لتعر يمالى‌بناتهن ٭ مجنا الىالقصود فنقول روى 
انه لما کان‌التوارث فیاول الالام ا ر د ا لابالرح نسخه الله تعالی | 
بقوله (واولوالارحام بعضیم او لی ببعض )ای بعضوم أو لی ببعض‌فیالتوارٹ فیکتا الله تعای‌ای 
فى اللو حاأعفوظ وفيما انز ل من‌هذهالآية او آيةامیراث حالكونهم من‌جنس الو منين والهاجرين 
رن من اة 2 ا دافن ارلا الا هة الراة ل اليرت من اومن ف الاين 
ولارن هیا و ون من ا وة ل الق د ر ااا ن هداو 
تخصيص بعد تعميم* ويفوم من‌الآيةان وراثة او لى‌الارجام لاو لی‌الارما مفلاجو زان برثاجنبى 
باواخاة مع وجود اوی‌الارمام‌الاان یوصی‌احد بشئ من مال کمایشیر اليه قولتعالى(الاأن 
تفعلوا الىاولياءكم معر وفا) یعنی او لی‌الارحام او لی بالتوارث فكل وقت‌الاوقت أن تفعلوا الى 
او لیاءکم معر وفا أى توصضة نند لن اوا الارحاماولى‌بلعب‌ان يقدمألوصية علی‌التوارث ا 
| بقدر ثاث الال فقط مكذا عطر بالبال # والمفسر ون على أنه أستثناء من‌أعم العام فی معن ی لنفح 
.| والاحسان ایانەاحق فى كلل نفع الا فىالوصية اومنقطع ایلکن فعلكم الىاولیاتكم »مروا | 


ا ا م ی س ےا 


4 ۴٣۹٣ 


جائز ومعنى قو لتعا لى( كان‌ذل كن الكتاب مسطورا) ظاهر هذاتفسر الأية ءل ماقالوا# و ققيق 
الكلام ف هذالقام أن عند | بيعنيفة رح يعطی المالاولالذویالفر وض ثم للعصبات ثم یردعلی‌ذوی 
أالفر وض النسبية ثم یعطی لذ وی الارمام ثم لو لى الموالاتوهكذ| الغ وعند مالك والشافعی لا 

ولامیراثلذو یالارما مولالو لیا لوالات بليوضح الال فی بیت المالعندعدم العصبات‌مستشهدا بان 
الله تعا لی ذ کر فی‌ايات الواريث نصيب ذویى‌الفر وض والعصبات ولم‌یذکر لذوی الارحام 


| شسًا ول وکا نهم حق‌لبینه وکذأ قدر نصيب|صعاب الفرأئض با لن ص الظاهر فلاڪوز أن يزأد 
|| علبەلانه تعدعن‌حدالشرع وهو ممنوع اقول تعالی( ومن بعص الله ورسوله نو5 + 
وڪن نقول آنآو لی الارحام فىاللغة أهلالقرابة مطلقاسوا ۶ كان من ذوىالفر وض اوالعصبات 
اوذوی‌الارجام وف‌الاصطلاح هوکل‌قر یلیس بذى فرض وعصبة والله تعالی قد بین فی‌هذه 
الان مراف فل الف اة مطل ل الا الا م بعضوم اوی ببعض حیث نس به تراث 
|| موی الوالات وقر رعلی ذوی الارحا م من غب ر تفصيل × ولكن e‏ 
|| بالن ص‌کان‌ذویالارمام ا مرا کنا ر ل م الا توغرا غالک ةا 
جمیم الال عند عد مالكل لامستعقاللسدس ومقدما على الكل كما كان فى ااهلية وقد مر بيانه 
|| فىسورة النساءٌ بتوفقه تعالىوكذ| نقولاأن‌فول تعالى واو لوا الارمام دل على أستعقاقوم جەيع 
البراث وأية الواریٹاوجب اأستعقاق جز معلو م من الال فو مب‌التطبیق بینهما بان عل لکل 
| واحد فرضه بتلك الاية م عل ما بق مستعةا لهم للرحم بيده به ولهنا لو علا و 


ا 


لانعدام الرحم ق حقهها فیکون هذه الاية ردا على مالك والشا دعں ق وریت ذوی‌الارہا f‏ 
وشرعية الرد على ذوی الفر وض أيضا م ا فاا شر ی اة 1 نای دا 


| ~0 


اختارت‌زوجهال متطلق قو لتعالى (باآی النبی قل لا زو ناخ ك أن نتن 7 ن الو الا 


وزینتها فتعالہ ن امتعکن واسر حكن سراحا جميلا وان ڪنتن تردن الله کک 
| والدار ألأخرة فان الله اعد للحسنات منن آجرا عظيما) روى ف نزولها أن از واج 
٠‏ ال بی صلی اللعلیه ولم اا ت ثاب لز ينة وز يادةللنفقة وة قالاللەتھا لی (یاایھااللبی E‏ 
١‏ ن کننن‌تردن) السعةوالتنعم فى( ند أ وزینتها فتعالہ ن آی اقبلین با رادتکن وأختا رکن حك 

0 ا ناىاعط كن المتعة واطاك ن طلاقاحسنامن‌غىر ضرأر و بدعة (وأن ڪي *ن تردن الله 
ورسول‌والدار الآخرة ا ن الله اعد للەعستا ت منکن أحراعظيما) ٠‏ کن الله‌اجرا عظبمافیذ لك 

فلهانزلت الآية ہیا رسو ل الله صلی الله عليه والهوا م بع PU)‏ حدر ھا فأ ختار ت ألله وزسول د ۳ ثم اختارت 
|| الباقياتختيارهافشكر لهن الله ذ لك نادار للاللكا لنسا من بعد مکنا فا ا ا 


| ا#سینی والاہ مامالزاهد قصه الأية باطول فن +X E‏ والقصودانه حعلأ رادتون 


اختارى فقالت اختار نفسى فهى طالقة » والقياس أن لا يطلق ثم قال وجه الاستعسان 


۰ از واج النبى عليه السلام ومناقب امل ببته قول تعالى (يانساء اللَبيّ‎ E 


الآبة فیما اری ولا بخنی انها تصاع حجة فیذ لک لانه لما 8م اناا نی على جەيج 


4 ۴۳۷ pe 


الدنياقسيها لارادتینا ا ون وان ا رت دا 
الطلاقریژیده قولعايشة خدرز )ا رسو ل الله فاخترناه ولم یعده طلا وفبه خلاف زز ید وا سن 


ومالك وأحدى الر وأيتين عن على رضی الله فان عنده أن أختارت ز وھا فوأحدة ر حعدة*٭ وان | 
اختار ت نفسهافواحدةباينة وأمامندنا ومندالشافی لايقع‌الااذا اختارت نفسها لکن عندنا بائن 


حديث عايشة رضى الله عنها فانها قالت لا بلاختار الله ورسول وأمتبر النبى عليه السلام 
ابا ا اا كر ةق الا طرق البال أنه أنما أمر النبى علبه ااسلام 
أامعتة لانهن ڪڪن مدخولا بها فيسآڪب المتعة أوغير المدخول بها وغير مسمى لها 
مهر فهجب امتعة لتوافق ذلك مذمبنا على ما مضى وسياتى وهكذا وأفاده ڪلام صاخت 
الکشای وقد ذکر هو وغبره أنه روى أنه قال ل السلام ا لعايشة أنى اخبرك ولكن 
لا ت#علی‌حنی e‏ لت‌انیا اوی ای ا الںا رالا اقول 
N ENG SEE RAN E‏ 
يطل خیارها وأنه أذا وقت التفويض وقتا يبق خيارها فى مدته وباق ا ئل التفويض | 
بانوا اعيا من الاه بالید والاختيار والمشية کاوا ا ف كتيب ألفقه بالتفصل < 


لسن کاحد من اء ات اتقيتن قلا قضعن بالقول فيطع م الّدی فی قلبه 


ونس 0ے مو ے ا ت 0 


رض وقلن فوا معروقا وقرن فی بیوتگن ولا تہرجن تبرج الجاهلية الأولى | 


oو‎ 0~ 
۰ 


قن الصلوة واتين الركوة واطعن الله ورسوله الما یرید الله يذهب 


٠‏ آهل الست ویطی رکم تطهيراً) هده الاية جا معة فخا ئل از وجا نای عليه لسلام 
ساقت امل پىته# اما با ل نبیفنی قول ‌تعالی (ر Lu‏ وال لن جد نا لزا (e‏ 


ای ان ا وأحدة من حماء ات J‏ لا *٭ وأحك ف الاصل بمعنذی وحك وهو ال واكك 2 ا 
وضع فی الننی آل عام مستويا فيه الد والؤنٹ والوأحد وم از واه ھکندا قالوأ#وااقصود اثيات : 


| فضيلة‌از واجالنبى عليهالسلام فانه طامرف‌ان از واجالنبى عليهالسلامافضل من جميع از ولج 


ا عالم #وقد e‏ بین اهلا سنه وا لروافض ف عق عايشةرضش فاملألسنةيقولون 
بفضيلتها. على فاطمةرض والر وافض لم يظنوا فى حقها خيرأ فضلا عن التفضيل معاذالله مەم 
وم٧ن‏ ع عقا ا وقد استدل آهل Jj‏ سمنة بدلائل کثيرة مفكورة فیا لطولات و لم يتەرضوا هله 


O TE N ET ERT 
| آية متصلة فى براءة ذمتها عن‌الافك ثبننا الله تعالى على أغتقاد فضائلها وكمالاتها وثبت أقدامنا‎ || 
| على قهر أعدائها × ثم فولهتعالى ان اتقبتن الغ وعظ بليغونصع جميل اهن وامر بافامة الشرايع‎ | 
واطاعةالله ورول والقول ااعر وف ونهى عن لينةالقول من الاجانب وار وج عن البيوت‎ 
فانقت ن خا اة ك مالل تعا لى فلا قضعن بالقو لای لاقن بقو‎ 1٥ واظها ر لز ينة وغدرھ ) ومعناه‎ 
اا لنامثل قول ار يبات فيطمع بلكل ی و ایی وکو‎ 


: شل مانن به فیا لراھدی ×+ (وقرن فی بیود کن )ای لاقر + ۰ ن منھا ولاز رزھن ألاقامة فبها وهو باع 
القاى عد مك۲ وعاص صم من‌آقر رن‌حدفت‌الرا أء فیفا والقىت فتڪها على ماقيلها اوم ن‌قاريقار 

اذا اجتمع EEE‏ من‌وقر يقر اومن فر يقر حفت| ایل من أفررن غفا | 
ُ ونقل تکسرتا الى١‏ لقا هکذا فی اا ںار ل کد ٭(ولانب ر هندب _جالجاهلية الاو لى )اىلاتبر+ جن تەر جا أ 
مثل تبرجالنساء فی ايام الحاملية القديمة الاو لى والتبرج موالتبختر فا لمشى اواظهار الزينة | 


× والجاهلية الارلى ٠‏ ماب ن آدم دنو اوادریس ونوح وقیل‌الز مان الذى ولد فيه | 
ابراهیم علیه‌السلام حیث لن د ها و الل و ف و ارق ر ا 
عل الا وا هی داد ول ْ کک الآخرى جاهلية الفسوت .ف ‌الاسلام هكذا فى 
االكشاف وغبره*واقمن‌الصلوة واتين الزكوة ياايتها النساء واطعن الله و رس سول فىجەيعالامور 
الشرعية وغيرها فيو من عطن العام على الخاص ٭ واما مناقب اهل بيته فف قو لتعالى (انما | 
یر یدالله لیذهب عنکم‌اار جس) ا وط رکم تطهیرا اذھ وتعلل لامرهن ایام ٠‏ 
بانکو رات لانه انمایرید ان يذهب عنم الر جمس 8 نب اعرضکم ویطیرکم 
| ااعاصى تطهيرا * واختلى فانه ماذا ارأدالله باهلالبيت فنقل عن عكر مة أن اراد به 


النبى عليهالسلام وعله‌یدل سنوت الاي وسیاقها * وأنما د کر يطو رکم تغلیبا لا ن‌النبی عله 


مالك رت ضی‌اللهعنه اندم A8‏ ۰ة وعلى والحسن ع والحسسن ضی‌الله عه ۷ ن‌النیی. .لها لسلام اذامر | 

٤‏ على فاطمة قال TT‏ ولان N‏ صلی‌الله عله ولم خرج غأ 

| بوم وعليه مرط مر جل من‌الشعر الاسود فاء على رض فادخله وجاءت فاطمة فادخلجا وجاءا مسن 
وسين فادخلهها وقال(1نما ير يداللەل ذهب )الآية 4 وقال اللوم هو لاء اهل بی العم افر فن 


نصردم الهم اخذل من‌خذ لهم اللوم اذهب عنومالر جس و رم تطھىرا:و فر وأية عن أمسلمة 


(جاءت) 


5 عالم فوم e E‏ فاطمةا دض اولکن‌فضل ۰ من سوی ع ارشة م نلاز داع 


وقلن بايتهاالنساء ولا معر وفا حسنا بعيدا من الريبة والقول الوافق للشرع ولاتكر مقاب | 


السلام کان داحلا فم وعلىە امور ونقل و وام سلمة وای سعید ادر ی وانسآبن ا 


4 ۴۳۹ 


N AE A N 
غا فا كل معهمالطعام وادخلهم فال رط ءوقال اللوم مؤلاء امل ببتیالمحديث فقال أمسلمة الست‎ 
انا من آهل بيتك فقالانك علی‌خیر هکذا فیا لجسینی ٭ وقد زین ذلك صاحب‌البیضاوی حیث:‎ 
لت الهة وقال و هي الخ اقلالت با وغل اها رالاتا‎ 2 
بذلك على عصمتهم و و کون .اغا عم عة ضعبنى لان الآخصبص :م لايناسب ماقبل‌الاية وما‎ 
بعدها وا لجدیٹ يقنضی| نوم أهلالينتلا انوم لنشن غبرهم هذا کلامه × فلعل مرضبه مانقل عن‎ 
والله اعم د فی‎ | EE E e NN اا وهوانه عام للاز واج‎ 
مسل ان‌الامر للو جوب وان‌الاختيار ثابت وانالمتق مشر وع وان حلبلة البنى ل كاحي‎ | 


ھ سو 


فولەتعالى (وما ان ىمن ولا مۇمنة اذاقضی اله ورسوله آ مرا آن يون لهم اير 


e‏ 0ا ~~ 0 ا 


من آمرهم ومن یعص الله ورسوله ققد صل ضلا مبيناً وات تقول لدی انعم اله 


اسن صو 


م وانعمت عليه آمسك علَيك رَو جك وانّق الله وی فى تفسك ماله مبديه وغشی | 
€ سل ه0 ها طلٰ ~oټ‏ 10 ص سے کے ا ر 


الاس وال احق ان شه فلا قضی رید متها وطراً زوجتا ها ڪيلا يون عَلٰى 


المومنين حرج فى از واج آدعيائهم اذا قضوا مهن وطرا ركان آمر الله مفْعٌّولم هاتان 
(یتا ن الاولی E‏ ن نکاح زر يذب مخ رایت والثانی فی با ن طلاق زز دد أياها ونکاحها a‏ رول 


الله صلی أله عله وسلم وبيان ذلك ان زیدا کان ن ٥ن‏ ب كلاب فاغا ر العرب عله ذغاةا به 
بمكة فباعوه من‌خدجة ولما نك النبى صلى الله عليه ولم الحدجة وهب تكل مالها مع غلما نهار سول | 
الله صلی الله عليه و سام وموم ز یل فیھدا( ا ن حاء فوم من بن ی کلاب للةجارة ا بانه 2 
ر سول الله صلی‌الله عليه وسلم فاستاذ نوا العقد وقالوا نشتر یه منك‌بای من شت غر رسو لاله 
الله صلی الله مليه‌و سام زیدا فلم يقبل الاب و عم و عیرهه | ولاز م رسو ل الله صلی الله عله وسام 1 
فاعتقه وتیناه هذا جملم مافىتفسىر لہا Jel‏ زأهد وقد اطا ل کلام في da‏ م خطب ز ینب بنت حچش | 


ون د ا غل ف ا فابته زان أغوها عبداله فر لار لالابة وهو قول 
تعالی (وما کانمن ولامومنة) ای ماصع ر جل مومن ولاامرأة مومنة (اذاقض الله ورسول) 
١‏ فو امون( لهم‌الخیرة من امرهم) ای امر الله ورسوله ای بختار وا من‌امر هم 
اا بل من حقهم ان چعلوا رايهم تبعا ارایه واختیارهم تلوا لاختیاره ( ومن يعص للل 
دقل فاا ا فان کان اغنان رد ا لال TEE‏ 
فل فهو خلال فاق فلما نرات الا ية فقالا رضنا يارو اة قا يباه e‏ 


درهه وخمارً وماعفة ودرعاً وازارا اوخمسين مدامن للطعام وثلاڻين صاعا من‌تمر » فاامراد 


بهو منة زر يذب و بمو منأخوها عبد الله وقبل هور یك لانەایضا انكر ألعقد عجن رای (تکارها على 


% Fro 


مافیالزاهدی × وقيل‌المراد بمؤمنة ام كلثو م بنت عقبة أبن‌اب معيط وهواول من هاجرمن 
النساء وهبت نفسها للنبی‌فقالقد قبلت وز وجا ز يدا فسخطت هی واخوها فنزلت على ماف 
الكشافى والبیضاوی وڪن ‌نقول قد ذ كر فىكتم‌الفقه أن أل كفا ًة فى لنکاح شر ط فحت الجرية 
فليس معت قكفوأ الحرة اصلية ولعل تکأح زید على التقدیر ین کان فیأبتداء ءالاسلام ا وکان هذه 
الكفاًة فىالعجز فيرهم مكذا خطر بالبال واستدلاملالاصول بهد الآية علىانالامر للوجوب 
أذ انتفاء اليرة انما يكون فى الواحب مكذا ذکرالامام خرالاسلام البزدوى *» وقد أوردها 
صاحب التلو بح شر حالتوضاع ف‌پیان‌الامر مفصلا وذ کر انااضمر فلوم لمن ومۇمنة. جەع 
عمو مها بالوقوع فىسياق‌النفى وف امرهمالله والرسول جمع للتعظيم وام ر اعام لوقو عه فىسياق 
الشرط لالوقوعه فى سياق‌الننى * وأنقضى بمعنىحكم اذهواتمامالشئ قولاکمافی قول‌تعالى 
(وقضی ر بك ان لاتعبدوا الاایاہ) وفعلا کہا فىقضهن سبع وات وا لا قاد ال ا لوسو اف 
هذا المعنی فتعن‌الاول وهوالحكم وان‌الامر هوالةول دون‌الفعل اوالشع اذ لوارين فعل 
فعلا فلامعنی انی خىرةالوٌمنین عنه ولوارید حکم بفعل اأوشيع احج الى تقدير الباء وأيضا 
لايصح نن الخيرة على الاطلاق جوازان يكون ا لمكم بندب فل أو اباحته سواء جعل مرا نصا 
على الصدرا والتمیز والحال علی‌ان‌الصدر بمعنی اسم الفاعل هذا هوخلاصة ماذ کر فىالتاوح 
+ وذ کر الامام اازاهں أن ایر ته بتسكون هد الان على ننف الاختيار وهو ية مليهم فی‌اثبات 
الاختيا راذا قال ليس لهمأختيار شىعالااختيار ماامرالله ورسول دون نن الاختبار مطلقا هذا 
حاصلکلامه + تمان رسو ل الله عليه‌السلام أبصرز ینب بعد ما اتک ھا أباها فوقەت فى نفسه فقال 
سبعان الله مقلب‌القلوب وسمعت زينب بالتسبيعة فذكرت لزيدففطن بذلك ووقع فی نفسه 
كراهة صعبنتها فاتی‌النبى صلی الله عليه وسم وقالار يد أن ‌افارق صعبنها فقال مالك ارابك منها 
شع فقال لاوالله ما اريت منها ألاخير اولكنها تتعظم على فقال له مسك علىك ز وحك واتق 
الله فىأمرها فلاتطلقها ضرارا فا نز لأللهالأرة الثانية ES‏ (واذ تقول) الأيةيعنى|ذتقول 
للذى اندم الله ملیه بتوفیق الاسلام وأنعمت عليه بالاعتاق والاختصاص وهوزيد بنا حارث | 
امسك ملبك زوحك واتق‌الله اى لاتطلقها وهونهى تنزيه اذالاولى أن لايطلق »× أواتق الله 
فلاتفمها بالنسبة الى الكبر وا ذیالز وج × وقن نفك آی واذقفی فی نفك ما الله میدیه 
ای شسمًاالله مظهره وهو تادا ان طلقها اوارادة طلاقه اوتعلق قابه بها وتغشیالناس بتعييرهم 
اياك بانەنکع امرةابنة واللاحق ان قضشاه دون‌الناس فلماقضی زید منهاوطرا 
لمیبق لزيد فىها حاحة وتقاصرت عنها همة وطلقها وانقضت عدتها ز وجنا كها وقبل قضاءالو 
كناية عن‌الطلاق أى فما طلقها زيد E‏ وانهافعلنا ذلك لكلا يكون على ٠‏ 


(خرج) 


E EERE 
LE آدعراء اتهم اذاقضوا منهن وط را ای لبلا یتعر جوا فی نکاح‎ e 
.حلال لوم‌لان‌حکموم کیکمه‌الا ماخص‌الدلیل به » وکان امر الله الذی یرید مفعرلا کر نا لا أ‎ 
حال ة كما کان تز ويج زينب هذا مضمون‌الآية * وعن عايشة ( وکتم رسو ل الله شیا ممااو ھی‎ 
اليەلكتم هذالآية * وروی‌انه لاطلقها وامتدت قال رسو ل الله صلی الله لبه وسلم ا‎ 
اولق ف نش منك اخطب على زینب قال زید فانطلةت‌وقفلت یاز ینب ابش ری ان رسول الله‎ 
صلی الله عليه وسلم طبك ففرحت وتز وجها رسو ل الله صلی الله عله و1 : ولا ا لم على‎ 
اا ء ماأولم عليها ذبح شاة واطمم‌الناس البز کک ااا ا‎ 
کات ول لسائر نساءالضبئ بان استعالی تولی لنکاحی وامتن زوجکن اباگکن هذا مجموع‎ 
ماف ‌المدارك والبیضاوی + وقد شددالامام الزاهد النكىر على من فسر قو له تعالی (و گنی فی‎ ۴ 
نفسك) بتعلق‌قلبه بها اوذهب‌الی ان رسو ل الله صلی الله عليه وسلم ابصرها کذا وکذآلانه تنزه‎ 
عن‌الصغائر والكبائر وشانه أجل منذلك » وقالان زيدا اراد طلافها مخالفةسابقة ينهاو بينه‎ 
ی ٭وصاحب‎ I فاستاذن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم فقالامسك علبك ز وجك واتق‌اللهکند|‎ 
الكشاف قد ذكر هذا ا ما ذکرنا وسوی ذلك کلام طو یل فیه‌حاصل اراد الله‌تعالی‎ 
أن‌یصمتالن بی صلی‌اللاملیه وآلهوسام حین‌قال‌ز ید آرید ان افارقیا أ و يقول له انت اعم‎ 
فى نفسهلالانه معصية بل ا من‎ ٤ للا عالق جنر غلانة وان انی عليه السلام انما‎ 
شیع مباح فى نفسه عفظ الانسان أويست ی من‌اطلاع ۱ا ناس وهکذا سرد اكلام الاغة‎ 
مو جوب وان الاختیار ثا بت کمامرآ نفاوان‌الامتاق تصرف‎ E اعا يلان نا غا‎ 
مشروع مندوب اليه حیٹث سما الله تعالی نعمة ومو أحباءحکم كما أن ‌الايمان كذلك بقرینة ذکره‎ 
ا‎ E وهو معر ونی فیا‎ e معه على ما‎ 


و0 ~1 0 


(ما کان مد ابااحدمن ر جا لکم ول ر رسول الله وخاتماللبین و کان الله بک شی ءٌعلیمً) 
هذه الآبة فىالقرآن تدل على ختمالنبوة على نبينا صر إا#ونقل فى نز ولها انه كان الكفار 
يقو لون ان عم دانكع امرةابنه یعنی زینب منکومة زیدمع‌انها غر م علبه فرده‌الله تعالی (وقال 
ما کانعمدابااحد من رجالکم) حتی یکون زیدابنه ویکون زینب‌|مرأةابنه‌وانما قال من 
کک اب | حقبقة *ولا بشکل هذا بکونهباللطاهر والقاسم وابرام 
حینئدام يبلغوا مبلغ ا ر جال ولو بلفوا کانوا رجاله لار جالهم حقبقةوالکن رسول الله فیکو نابا 


لامة ا من حدٹ آنه شفیق نا ص اهم وهو فی قرا 0 وات ٣‏ وغىره بتخفيی لکن وذصب 


الرسول وقریٌ بالتشدید أيضا وبال رفح أيضا وخاتم النسسن ن ای لم ینعث عله نبی قط + 
وأذا ف زل بعده عدسی فقل يعمل بشر رعته E‏ وم e‏ من شر يعة نفسه وان 
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کان نیا قبل ولو کان له ابن‌بالغ کان منصده ان یکون نیا کما قال عليه السلا ملا راهيم جين.‎ 
توف لوعاش لكان نبيا هذا تفسير الآية على ما ذكر وا والقصود أنه يفوم من ‌الابة خت النبوة.‎ | 
على مستا عليه‌السلام لان الخاتم بفةع ألتاء عنل عاصم نسنر التاء عنذك غمره ودلی‌الاول ھر‎ 1 5 
من‌ متام الذى بختم بالات وا نیا يطل ها عا ان لانهختم بهار اتالد ويغلن ان‎ 


يو مالقيمة + و على الثانی کون مله ایتا ای يتم النبيين ويفعل اتم ودقويه قرأءة أبن مسعود | 


| لكن نبينا ختم النببين او بمعنى الآخر فثبت المدعى » والاول رأى صاحب الكشاف والاخير 
| ری الامام الزاهد والمآل على كل توجيه هو معنى الآخير ولذلك فسر ضاحب المدأرك قرأ ة عاصم 


بالا شر وسا عب البيضا و یکلا ارا الا E‏ قله ان غر المدخول ھا دا طاقت ل کب 
العة عليها قولاتعالى (يا أيه الذي أمثو اذا تم المومنات م طَلفتموهُن من قبل أن 


س و | وره س ت 0 ےو س سو وټ ںو وت ا 


| تمسوهن فمالكم عليِهنَ من عدة تعتدونها فمتعوهن وسرحوهن سراحا جميلا) | 
|| مغنى الاية يا. ايها الذين آمنوا اذا تكعتم النساء الوّمنات ثم طلقتيومن من قبل أن يقع 
عنكم e‏ سهن فا اکم علبهن من عل ايام يتر بصن فها ا نعسون زعنكو نها ای ڏستوفو ن 


| دوا و و وا ودا ع دة النشدیں وقری“ تعتدو نها غففا ء_لى ابدال أحدی 


الدالين بالتاء او على أنه من الاعتراء۶ بەعنی دعندون فيها وباجملة رعنی يفعلن ۳ شش 
من أنكاح عاحلا لان ألعدة آنا وب لاستبرا” الرحم وذلك هھنا غر حتاج اله والنكاح 1 
فى اللغة الوطى واستعمل كثيرا فى القرآن بل حيثما وقع فيه بيعنى العتد نص به ف | 
الكشاف والمدارك وهذا اكم عام على الة والكا هف که كحض الو منات بالذکر 
الايماء الى أن ‌الارلى للمومن‌ ان ينك او منة وفائدة لفظة ئم ازالة مایت وهم ت ان ترأخی 
الطلاق يوئر فى اعاب العدة كما يو ثر النسب والساس عندااشافعى الباشرة فقط فلاعب 
العدة عنده بالخلوة الصعيعة وعندنا يعم كليهما فتعتدان و قعالطلاق بعد اللرة الصجبعة .وان 
لميقع الباشرة والكلام ھھتا ماهر فىسو رة البقرة + وانمااسند الاعتداد الى الرجل للدلالة 
على أن‌العدة حق الاز واج كمااشعر به فمالكم أيضا جز ج به فی‌البىضاوی * م أنه قدە٥ر‏ فیها 
سى اذا طلقت الفير المدخول بها فان كان فرض لها مهر هب على الزوج نصق الفر وض 
والمتحة حينذمستعبة وان لم يفر ا لم عب من الهر شرع ولكن جب التعة حينئّذ وهى | 
درع وخماروماعفة على الاح فقو لە‌تعالی فى هذه ألاية فمتعو هن أ نحمل على ألعنی الصطاع 
والوجوب كماهو الظاهر من اللفظ وهب تقييد الاية بما اذا ام یکن شع من الهر مفروضا 


أذلنس أإتعة مفر وضة الافيه * وعڪوز أن ڪعل أإتحة بالعنی اللغوى کون لامر للوحوب 


ای متعوهن بنصف افر وض فیما أدا فرض لھا معر وبا متعة الى كورة فما أدا ام يفر ض لھا 
۾ = . 


(مهر) 
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و ر امتعة با معنى الصطاع او عملالامرءلى‌القدر الشنرك أ 
بين الوجوب والندب أى متعوهن بالطريق المعهود وجوبا أو ندب افعلی هذين التوجهين 
| الد كورين ف البياوى تعم الآية ا e‏ اطاهر من الكلام ولكل توجيه وجه 
* وقول تعالى وسرحوهن عطف على فمتع وهن ومعناه وأخر جوهن من بیوتکم وفرقوهن من 
منازلكم اخراحا حستا من غر ضرار ولامنع حق لانه لااحتياج الى العدة و لعل فسره ٠‏ بعضهم 
إلطلاق لسن ناحا ت ااافا مى لای اعم واد ال ولا ن 
ا و ا و غ 
للطلاق بعدالطلاق الواحد نکی بصع فى حقها فطلقو من بعد قول تعالی ثم طلقتمو هن لانه 
بنذ يصر الطلاق فى حقها انين وهو 2 واللهاعلم ثم قال الله تعا لى بهن هذه الاي 


| (يا آيها النبى انا احلا ك اَرَواجك اللاتی انيت ُجورهن وما ا ملت ميك مما ااه 


غلك و بات عمك و نات فاتك وبنات خالك وبنات خالاتك اللاتی هاجرن ن معلك 


وامرا5 مو هة ان وهبت ا لتب ان آراد البىانيستكهاخا اونا 
قد علمنا ما ما فرضذا علیمم فی آز واجهم وما مت یمام لکلا يون علیك حر ج وکانَ 
| العفو رازکیما) هالا خوط بها النبى عليه السلام وسوتها لاجل انه امل للنبى عليه السلام 
تزوج‌الاز واجاللكثيرة وذنك لانه احلل الاز ولج ای کان ن ا I‏ 
املوكة الايمان من الغنائم واحل له بنات العم والعمة والخال والخالة واحل الامراة الواهبة 
نفسها له فهده اجناس ار بعة عطنف بعذها على بعض وقدذ كر ت فيماسبق ان‌هذه الأية ناسخة 
ا المذكو رة بعدها بفصل وهى قو لتحا لى(لاجل اك النساء من بعد) و ذلك لان معناه لاعللك 
النساء من بعد التسع فاسخه اللهتعالى واحلل ماشاء من‌الاز واج والمماليك ویویده مأروی عن 
عائشة رض مامات رسولاللهمليهالسلام حنى حل لها من‌النساء ماشاء « وقيل معناه لعل 
| لك النساء من بعد الاجناس الار بعة النى نص على اعلالهن فهو حكم غير منسوخ مكذاذ كن 
صاخ الكقاف وکلام ص صاحب ال دارا ك ایضا یساعده وذ کر فی‌البیضاوی أن‌ناسخه لیس هذه 
الآية بل الآية النىفاصلة بينها و بين قو لهتعالى (لاعللكالنساء من بعد) وهىقولتعالى (ثر جى 
من تشا۶ منهن‌وتؤی اليك من‌تشاء) على تقدیر ان‌یكون معناه تطلق من‌تشاء وتمسك من 
تشاٌ وأنما فال ذلك لان له معان آخر ايضا على مافى الكشاف مئل تترك مضاجعة من تشاء 
وتضاجع من‌تشاء اوتترك تزوج من‌شسُت من نسا ۶ متك وتز وج منشست اولانقسم بهن من 
شت وتقسم أن شت فیکون رفعا لوجوب القسم عنه صلی أله عليه وسلم × وهکذا ارای 
صاحب الزاهدی‌حیٹ قال لانز ل قولتعالی ( ان کنتن تردن (بوةالدنیا) الى آخره اخترن‌الله 


(التفسبرات‌الاحمدية) ۲۸ 
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|| ورسوله مم ضيق امال فىامر المعاش فشكر لهن‌اله تعالى فقال (لاجللكالنساء من بعد) لانن 
اختر نك مع فرط الال وضبق احال×+ ثم بعدالزمان لاو سح الرزق علبهن وظهر البركة فى 
العا نسخه اللهتعالى بقوله (تر جى من‌تشاء منهن) الأية ووم الامر على الرسول صلى الله عليه 
وسلم ولادنى الوفات أمتدر منهن جميعا واستاذن للقرار مع عائشة رض ففعل ذلك حتى | 
قبض فی‌حعرتها هذا حاصل كلامه وعلى التقدير ين الناسخ مقدم على المنسوخ تلاوةولكن‌على | 
التقدير الأول مفضولةمنها بآية وءلى النقذير الثانن متطلة معها ومامن آية :ف القرآن تكون 
مقدمة على منسوخها تلاوة الافىموضعبن احدهما هذه والثانى مامر فىسورة البقرة من أن قول 
تان ( شر جن ییار ب افر ور ناس افر لال ( ماعا ال اول غر اراح )تاتا 
أيضا مقدمة علبها تلاوة وهكذا حقق صاحب الاتقان فی کتا به وقدمر مافیه×#وانماذ کر ت‌هده 
الآية فىاثبات السائل لانالظامر انسار المؤّمنين يشت ركون معالنبى عليه السلام فى احكامها 
راماشار ون عة ها أغ هة رلا الى عل الغلا بالا من الان تادر 
تعالى (خالصةلك) وبشتركون فی‌الثلاثة الاول فیح ق المحلوان کانوا لایشت رکون فى‌حقاجتماع 
الازواجا اكثيرة وقدقيداللهتعالى الاجناس الار بعة بقيودلابد من بيا نها و بيان الآبة كلها بالتفصيل 
فنقول‌قيد الاز واج بقو ل (اتبتامورهن) و معناه اتيت مهورهن وذاك باعطا ”ها عاجلااوفرضها 
اوتسميتها فالعقن وهو بيان الافضيلةلاشرط للاحلال فان‌ايتا* الهور معلا اوفرضها ليس | 
بواج بل اولی واحری وذ کر فی‌المدارك ان نی ذ كر الاجور دون ‌الهور ايماء الى ان الكاح أ 
جوز بلفظ الاجارة ايضا والبه مال الك رخى ومندنا لاوز لان من شرط النكاح التابندومن 
شرط الاجارةالتاقيت و بينهماتنافوكذا قيل ماملكت يمينكبقول (مها افاءاله مليك) ای من 
الغنائم بيانا للافضل اذجوز ايضا مملوكة الايمان بالشراء والهبة والارث والوصية وظاهر 
اک 0 ا ا مر امب لدا ركان ر 
صفية وأجويرة كانتا مملوكتين فاعتقهما وتز وجهما وكذا قيدبنات العم والعمة والخال والحال | 
بقولتعالى (اللاتق هاجر ن معك) بيانا للافضل اذڪل كل مولا بدون ان يهاجرن مع النبى 

صلی الله‌علیه وسلم وعتمل هذا القيد تقييد الحل بذاك فى حقه عليه السلام خاصة ویو ده قول 
امهانی بنت عمه ابیطالب خطبنی ر سول الله صلی‌الله‌ملیه والهوسام فاعتذرت البه فعذزنی ثم | 
انز لاللهده الآية فلم احل له لائى لم أهاجر معه كنت من‌الطلقاء مكذا فالبيضاوى وقيل مع | 
ا ن 0 
كقولهواسلمت مع سليمننص به الامام الزاهد وصاحب الدارك واما التقييدان المذكوران فى 
قول (وامراة مؤمنةان وهبت ننسها للنبی‌ان اراد النبی‌ان یستهکهها)فکلامما د رطان على حقیقتهما. 


(لان) 
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لان امعنى انا احللنا لك امرأة مؤمنةان وهبت نفسها للنبى بلامهر و بلاشر وط النكاح لكن لاإ 
| فجمیع الاحوال بلان‌ارادالنبی‌ان بستنکعها لان جرد مبتهابدون‌ارادته لاجلل × فقول تمالی ًإ 
وامرة اليب بقل فجن مال (وعطن غل ما شى ر بدت الت جا ال لا و 
العنى بالاحلال الاعلام بالحل اى اعلمناك ب اف فا رطب مر وا 
٠‏ تکرها وقری” أن بالفتع على لان هبت اوهنة أن وخب ت كقرلكاجلن مادام زید 
سا وتلكالواعبة ميمونة بنت امار ثاو خولة بنت حكيماوام شريك فانهاومبت نفسها للت أ 
LL‏ لکن لم ندرك سه وعلبة | كر آهل ال ووش :شت عربت فاا وریت 
e‏ سنة ثلاثة من الجرة وعاشت بعد ذلك ثمانبة اشهر فى خدمة النبى عليه السلام أ 
eT‏ ربع من ال#جرة وده الار بع مال اا يها همهو ر المفسرين *٭ وقد نقل ا 
فیا جسینی عن التبیان خامسة اخری اعنی آم سھیل من بنی‌اسد٭وقال ابن عباس ھذہ بیان | 
حكم ااستقبل ولم يكن حين النز ول عند النبى اعد منهن بالهبة » وفى هذا القام بيننا وبين أأأ 
الغا ى خلاف » بيانه ان‌النكاح بلفظ الهبة لاجو زمند الشافمىللامة وانما موخاصة اللبى اأ 
عليه السلام عملابقو لتعالى (خالصةلك من دون الو منين)لانه حالمنااضه. : 
إصدر معذوف أوهبة خالا الك ار محر دای غلف رلك اغلا لا 2ا a‏ دون ا 
لون هی بف لاون د من فر لان فا الن جتن مرن : کک بنط | 
الهبة × والثانىكونه بلاطلب مور وسائر أاوّمنبن مشتركون فىكونه بلفظالهبة وانمایمتازون ا 
فى كو نه بلا مهر فمعنى الآية ان النكاح بلا مهر جوز لك خالصة خلاى امتك فان أ 
فت عليم وان لم يسموه أونفوه قصدا هكذا ذكر فى عامة كتب أبيحنيفة رحمه ألله × ا 
اوالعنى انا احللنا لك از واجك حالكونها خالصةلك اى لال ازراج النبى عليه السلا لاعد أ 
غبرهکما قال واز واحهام مهاتهم وهذ| مما تفرد به صا حب التوضع * وقد ذ کر هو وخر الاسلام ویره | | 
| فى جث امحقبقة واأجاز ان عند الشافعى لاوز النكاح الابلفط النكاح اوالتزويج ولاينعقد أ 
بلفط الهبة الانكاحالنبىصلى‌الله عليه ولم لانه عقد شرع لصاح لاقصى وفيرهذين‌اللفظين | 
قاضر ف‌الدلالة علبها » ون نقولان مبنى‌التكاح للملك له مليها وامحالع امذكورة يرات أ 
وفر وع للنكاح فاذا جاز بلفظين لايد لان على‌الملكلغة فلان يوز بلفط يدل مليهاولى ومو أ 
الهبة والبيع وامثاله ويكون هذا بطر يق‌الاستعارة لانهاوضعت لاكالرقبة وموسبب للكالتية أ 
فيفكر السبب ويراد بهامسبب والناس كلهم سوا فى حق‌الاستعارة واأجاز لا اختصاص النبى 
عليه السلام بذاك ولاش رف ل فيهاوكان نكاحه بلفظالهبة تكاحامستعار! لاهبة بدليل جر يان اكام | 
النكاحفيه » واقول ما احسن حجةاحننى فىهذ! الباب‌اذ فىالأيةله تأيبدان ×+ ادها قول تعالی || 


٩A * 


فى تمامالآية (لکلا پکون علىك < رج) ومن‌الظاهر ان اجر جلوكان لكان فی اعاب الھر لا ف 


| ترك لفط الهبة من اللسان » وثانيهمااعتراض قول تعالى (قى علمنا ما فرضنا علبهم فى أز وأجوم 


وما ملکت‌ايمانهم) بين خالصة ومتەلقه فانە انیا أعترض بسنهها با ۴ لعدم اشترأك الۇمنىن 


|کانه ق لکیفی لايكو ن‌خالصةلك وکیف‌يشترك الو منون فيه فا نا قدملم‌نا مافرضناعلیهم فXحق‏ 


أزواجهم وه وکون ألهر عشرة دراهم‌اواشتراط الشهود ووجوب‌القسم ونزو تج کک 


۰ ونی حق ماملکت ایما نهم من‌توسم الامر فا لاع رای فا رل وه ا غر مد گور الخاد 
ا وف قوله تعالی ( قد علمنا 8 فرضناعلیهم فی ازواجوم) رد غر غل الشافعۍ فيه ذهب الها ناهر 


٠‏ || غبر مقدر من عندالله تعالى وان تقديره الى راىالز وج وذللكلان الله تعالى لا ذكر لفظ الفرض 


ومعناه التقدير واسنده الى ضمير التكل م كان معناه ما قدرنا علبهم فى حق أز وأجهم والآية فى باب 
الميرفعلم ان‌المهر مقدر شرما من عندالله تعالى وهو مشرة دراهم والزيادة عليه بالغا ما بلغ تبرع 
١‏ والنقصان عن عنوع لا کما قال الشافعی من ا نکل مايصاع ثمنا فیالبيع يصاع مهرا فىالنكاح قل 
| أوكثر * وكققه ان الفرض لخة القطح ويستعمل تأرة بيعنىالاجاب وتارة برعنى‌النقدير وقد 
غلب الاستعمال فى مرف الشرع على التقدير فصا ركانه حقيقة عرفية بعدكونه منقولا فلهذأ جز م 
خرالاسلام بان الفرض لفظ خاص وضع لمعنى خاص وهو ألتقدير * وان لفظ الكتابة أيضا 

| لفظ وضع لعنى معلوم وهوالتكلم فعلمان صاحب الشرع هوالتولى لااب والتقدير وان 
| تقدير العبد امتثال به * وقد دفق صاحب التوضيع ز يادة تدقيق حيث مالالى أنأسناد الفرض 
الى المتكام حقيقة فی صدو ره عنه فهو خاص بامتبار الاسناد لکن موقوف عل یکو ن‌الفرض بمعنى 
التقدیر ٭لایقالان‌تعدینه بعلى وعطف قو لتعالى (اوماملکت‌ايما نهم) یدل علیآنالفرض ههنا 
نمعنى ألايجاب دون التقدير وذلكلانالتعدية بامتبار تضمین معنی‌الایعاب اى قد علمنا ما 
|| قدرنا موجبا علیوم ناز واجهم والعطنف باعتبار تقدیر فرضنا ای وما فرضنا علیهم فیا ملكت على 
أن يكون هذا بمعنى الابجاب مكذ فىالتلوع #وقد يقال انقدر المفروض ام يعلم من‌الأية 
فيكون جملا لاخاصا وأجيب بان الفر ض خاص والفر وض ممل فقد بينه عليه السلام بقو للاممر 
أقل من عشرة دراهم او قدرناه بالقیا وا ا EN,‏ والله 0 

فی مسل حاب | ر لر حال قول‌تعالی (یا ءایها الذين امنا ل تدخلوا ب ف ابی الا 


ان يقن لم الى طَعام عير ناظرین ات ولکن اذا دعیتم فادخلوا ا فاذا طعمتمفانتشر وا 

~0 | و‎ Eo ەو‎ o 2 ت‎ Q20 g | 

ولا مستانسین دی ان فلم کان يۇنى الشسی ا منکم والله لا پستحی , 
وو و ټپ ا و0 هو وه وو ت 


من الى د ودا سالتموهن ماعا فاسعلوهنَ من و راء حجاب اكم طهر لفو بكم ولو بهن 


سس ج 


|| وما کان لسم آن تَودوا رسول الله ولا آن تنکحوا آزواجه من بعده آبدا ان ذلکم 


( کان) 


¢ erv 


سن 0إ س صم صق | نہ سے 


عليهن فی بهن ولا اناهن ولا اخوانين ولا ابناء اخوانهن ولا ابناء اخواتهن | 


سے نھ وم رر »ت 


هن الاي ھ ی‌الآيةالتى ہی يفوم منھ ان بچ آلنساء من‌الرجال والروی فی نز ولها أن رسو لاله 


وجمعهم فترادفوا ا ا ورج ثم يدخل قو مالی‌ان‌قال انس یارسول دعوت حتی 


ت ل اانا د سا ين ال لاون رانا ى اوا 
بیو ت النبى عليه J‏ السعلام ف و قت مر“ ن الارقات لا وقت j‏ : ن يؤذن ل م اولا تدخلوا 


اناه‌ای حال کوتکم غیزمننظرین ناء الطعام ای ادرا که اوولکن اذا دمیة بتمالى العام 


کک کک مای مناخ ر جکم SS‏ أاحةتجاب از واج 


م أطهر لقلو بكم و قا و بهن) وضمحر الجماعة فيها را چ جع الى از واج النبى عليه السلام وان لم 


rig Ibs ~ 


کان عند الله عظ" ان نبدوا شيا آو ڪفوه فان الله کان ب ڪل شى علیما لاجناع | 
ولا نسائهن ولا ما ملكت ايمانهن واتقین الله ان الله ان على ل سىء ميد | 
٠‏ صلی الله عله وآل ا ملاک زياب ولا تمر وسو یق وشاة اة وامر انسا ر“ ن يدعو الناس أ 


ما اجد احدا ت رکهفقالادفعوا طعامکم وتفر ق‌الناس كلهم و بق ثلثة تفر یاعد ئو ن. وکانت‌ز ینب أ 
جا لسة بکتی على قفاهم فاطا( وا | فقام رشول الله جل الله خلت وال وسام لخر موا قطاف با رات 

وسام عليهن ودعونله ورجع فاذا الثلثة جلوس يتعدثون فكان رسول الله صلى الله ملك | 
آله وسم مم شدیں الحیاء فتولی فلما رأوه متولیاً خر جوا وکان انس رضی اله عنه اراد ان يعقب | 
و وآلهوسام دل ا و ات علی باب حیرتها هذا حاصل کلامیم فمنم ال | 
الؤمنين من جميع ما ذکر وا نزل هذه الآية فنه ىاولا عن دخول بیت‌النبى بغي ر أذن الطعام 


ل aL‏ ا کم ونما عدی بال لتضمن معنی یلع کف یلع ی لکم الیطعام ‏ غير نارين 


فاد 1 فالا ستشنا ۶ وفع على J)‏ وٽ والګال خا 1 قل لاڑںخا 1 وا بوت ال ا | 
ولا زیخ 1 لیا إل غەر i‏ وا لاطب به همالمنتظر ون دون غیرهم والا اںل على امتناع | 
| دخول بىت الى حدن ارادوا لغيرالطعام وذاكباطل * وقتل فىنز وله ان منوم من یدخلون 
بەت رسو ل الله صلی الله عليه وا له وسام وینتظر ون الى اثرالنار فیا طبخ ويقعدون منٽظر ين | 
ادرا که فنهوا عنه + ومر ثا نيا با لجر وجمن| لبیوت بعد الا کل عا حلاحىث قال (واذا طعمتم فانتشروا | 
ا سد ن حدیٹ) %k‏ فقوله تعالی ولا مستا نسين جر ور معطوف علی: )رین أو منصوب أ 


بفعل مقدر ای اذا طعمتم فتفرقوا ولا تد خلوا أو ولا تمکوا ۱ ا س حدیث بعضكم بع | أ 
او حدیٹ اهل البیت بالتسمع ل ان ذلکم ای المبث کان بوذی‌النبیلتضيق‌المنزل E‏ أ 


نبی صلی الله e‏ امنا ر > ال J‏ (واذا سالتیوهن اغا فان ھن من وراء حعاب 


تف رن اقا ادلالة ا لجال عليه ومعناه‌ظاهر وفی‌نز وله‌اختلاف فقیل‌آن‌عایا رض قاليا رسو ل الله أ | 


# FPA $ 


[| يدخل عليك البر والفاجر فلو امرت امهات المومنين باحجاب فنزلت»وقيل انه عليه السلام 
کان يطعم ومعه بعض (صعابه فاصابت ید رجل ید عایشة‌فکره النبی صلی الله عليه وآلهوسام 
E e‏ ا اغا شو د انر و e‏ 
فاحآچبت از واج صلی ألله عليه dls‏ ۴ مهف هنل ل یدخل علہها ا 
|| من‌الصعابة وهذا هو ا مقصود من ذ كر الآية فى هذا اوضع لان مو ردها وان كان خاصا فى مق از واج 
رسو ل الله صلی الله علبه وآل وسل م اکن اكم عام کل من الومنات فيفوم منه أن چب حمر 
النساء من‌الر حال ولا يبدين|نفسهن عليهم +واما l4‏ مر ن وار اطا ر الو وال ف والقدم 
فقد مرالكلام فبه ف سورة النوروحكم را بھا بامتناع نکاح ازواج النبى عليه السلامللەۇمنين 
حنث قال وما کان لکم ان تو دوا رسو لالله‌ولاان تاکعوااز واجه من بعده ا بدا)یعنی ماصع لكم‌ان 
تفعلوا ا یکرهه رسو ل الله ولا أن ا از وأحه من بعل فرأقه او وفاته# و ذکر فی‌نز وله‌أن بعضوم 
قال اننهی أن ننكام بنات عتا الامن وراء حڃاب لن مات ګیل ل ذز وجن فلانةاعنى‌عائشة 
فنزلت به‌ص رح به‌صاحب‌الکشای وقال هنذا من غاية کرمه ملی‌النبی عليه‌السلام و تعظىمەلان 
J‏ 4 تور لاکن ان ینکع امرأته غیره وعسی | ن ینمی مو تھا 1 انلك +و قد قال ألفةه ھاءان اا زو 
الا انی ف مم الثلكٹ رى جر ىألعقو بةفصين عن‌ ذا ك رسو لاله صلی ألله عله وسلم ۹ وعن 
| فة[ نەقاللامر اتان EE EI‏ فىاجنةان هھعز | اله فلا دز وحی بعدی فان 
ا ES‏ فزلكڭ جرم علی‌از واجالنبی| ن کو رعله لانهن از واجه فی نة هکذ|ا 


1 فاا رأهكدی*× روخص من‌هذهالآية از واجها لن یلم ردخل بيا » لما روی‌أان ع اشعث بن ق٬س‏ زوج 
أ استەہلة عر فهم بر جهما اغ انه عليه السلام فا رقع | قبل أ نيمسا فترك من‌غیر نکیر أ 
کا فیا ححض اوی وأنما قال (آن‌تبدوا شسمًااو کفوه) لار نض !ا ی ابه كاز 1 يقولون صر عا 


لمن مات عمد لاتز وحن‌عائشة رض و بعضهم فون فى صدورهم ذلك فقيل لهم ان‌تبدوا شسشًا 
مهات الؤمنين باللسان او فوا فى الصدو ر فان الله كان بكل ذلك ليما فهاز يكم 
»دم روی انه لمان زل آي اجا ب وحكم احةجاب النساء من ألر جال قال الا باءوالابناء والاقار ب كن 
ا رسول الله نكلمهن من‌وراءحجاب فنزل عقيبها قول تعالى (لاجناح عليه ن )الأية فهذ هلاب 
تشناء من ما سبق فیا معنیآی لا اٹم علیهن فى ترك جاب فی حق هۇلاءمن‌الر جال الم فكو رين 
مالساد وال راد نانا ا SEE Ss ga E OLN IE‏ 
ا ء خاصة على ما قال سعيد بن المسيب وقيل يتذاول العبيدأيضا و بهاخذالشافعى»وإانها ( : 
نک 0 الخال معانهما من عار م لانهما بمنزلة الوالدين ولذلك سمی العم ابا فى قول تعالى 


% ۴۳۹ 

| (وآله ابائكابراهيم واسماعيل واسعاق) وقيللانه كره ترك الاحتجابعنههاغافة انيما لابناء 
فيكونباعثا للفتنة وقد مر جميعذاك فى سورة النور باحسن تفصيل وقال الاما الزامدان|بناء 
| البعولة داخلة فى هذا اكم وان امسن والحسين كانا لا يربان از واجالنبى عليه السلام*وقد 
ذهب‌ابن عباس الی ان ر ویتھمالهن‌ملال ورأیاکم فی‌ازواج‌النبی ملیه‌السلام وف سائر 
السلمين على السواء وانهما ذهبا الىالاحتياط بترك رويتهن‌هذا حاصل كلامه ثم نقلالكلام 
من‌الغبة الى الطاب لفضل تشدید فقول تعالی (وانقن‌اله) کانه قیل‌وانقین‌الله فیما آمرتن 

| به من‌الاحتجاب ان‌الله كان على كل شيع من‌السر والعلن شهيدا عالما مكذا قالوا دف مسئلة 
1 ان الصلوة على اا نبی عليه السلام واجبة علی‌الؤمنین قول‌تعالی (انْ الله وملائكته بصلون 
ااا الذين صلا عله رلو لعا ف اا دعن 
| وجوب الصلوة ملىاومنينللنبى عليه السلام لانه لاخلا للعلماء فان هذه الامر للوجوب 
| انما E O E‏ 


فی‌اظهار الشهادتین وعندبغض ف کل غاس ذكر فيه مرة كآيةالسرة E POE‏ 
الکرخی كلما ذک راو سمعأاسمه بب الصلوة لقوله عليه السلام ان الله وکل لی ملکینفلا ا ذکر 
عنك عبك مسلم فیصلی على الا قال ذانكالملكانغفر اللاك وقالاللهتدالى وملائكته جوابا لذينك 
| الملکی ن آمین ولا اکر عند مبد ملم فلايصلى ملى‌الاقال ذانكالملكان لاغفر اللەلك وتال 
الله تعالى وملائكته لذينك الملكين آمين» ولقول عليه‌السلام من ذکرت عنده فام یصلی 
| علی فد خل النار فا بمده الله تعالی» ولقو له ملیه ا اسلام رغم انف ر جل ذکرت عنده فلم یصل عای‌ هذا 
| خاص ماف التفاسير × وأجمعواعلى أن الاخير هو الاحتياط وعليه ا لجمهو ر * و ناسين |نهقيل من كل 
|| علس ذكر فيه مرة او ثاث مرات وان‌الفتوى على ان ذلك فى كل علس مرةوان فىالصلوة عند 
ای حنيفة يسن الصلوة فىالعقدة الاخيرة بعد التشهد ولا يجو زن الاو لى#وعندالشافعن يسن 
| الاو لى و بوب فى الثانبة واجاب منهصاحب الهداية بان الصلوة على النبى عليه الالام خار جة الصلوة 
واجبة اما مرة اوكل ما ذكر فكفينأ مو نة الامر × واعلم أن الصلوة فىاللغة الدعاء ويستعمل فى غيره 
جار اوانها اذا نسبتالى اله يراد بها الرحمة واذا نسبت الى الملائكة يراد بها الاستغفار واذا 
تت اك اومن ادا ادعاو رلا فق اشا الد ن سن لار وا 
| عدم اللائمة فىالكلام حیند فلدل لهذا قال صاحب البیضاوی فی تفسیره أن اللهو ملا کته 
يعتنون باظهار شرفه وتعطيم شانه ياايهاالذين ( منوا أعتنوا ايضا فانكم او لى بذلك وقولوا اللوم 
صل على عمد و سلموا تسلیما ای قولوا السلام مليك ايا النبى وقيل أنقاد والامره هذا ماقاله فقد ا 
حمل الصلوة على ‌الاعتناء بالشان احترازا e‏ ای عمو م لجاز ٭ ثم ذاكالامتناء 


کے 2 


0 ومن ‌اللائكة الاستغفار ومن الومنين الدماء + وذ كر صاحب| لنوضاع فی صٹ 
الشتر ك ان فول تعالى (يصلون) ر بما بستدل به على عمومالمشترك لانه يراد بهالرحمة 
| الاستغفارجميعاً + والجواب ان اقتداء المؤمنين باله واللائكة ف حق‌الصلوة هوالقصود من 
الاي فلابد من‌أقاد معنى‌الصلوة فالجميع فاما ان يرادااعنى اقبت وهوالدماء وه ا 
الدعاءالرحمة واما انيراد اى العنى المجازى كارادة احبر وكوماثماختلق ذلكالمعنى لاجل | 
اختلاف‌الوصوف فلا باش به ولایکون هذا من باب‌الاشتراك عسب الو ضع هذا حاصل ماتفرد | 
به هو * ثمأنوم ذ كرو أن‌الصلوة علىغيره وآله بطريق التبعية جائز وبالاستقلال مكروه | 
شه بالر رافش * وق الانقان ا٠‏ ن‌الآية نزلتهكذا صلوا عليه وعلى آل ثم نسختتلاوة | 
لقال ول آل مدا ماه و ونه غ وى اوا ت ب 06 ل ت ا 
كالاجماع * وقيلان‌صلوته لايقبل بدون صلوة آل » واختلى‌الر وايات فى كيفية الصلوة والافضل 
ا وھوکما ذ کر فیأحس: نی ان‌يقراء الهم صلءلى عمد عبد ك ونبيك ورتولات ال الام 
لی ال وازواخه ود Ta‏ علی|براهیم وعلی آله ابراهیم وبارك وسلم على عمد | 
اتی الام وغل آل رار را وذر یات هکمابارکت وسلمت علی|براهیم انك حمید جید ٭ وقال 


ا ا معنی قوله اللوم صل على کول اللهم عظم عدا فال ذد | دنه واظما ر دعوته 


اقات ته N‏ وتذعیف شفاغته وتضعيق توا به واظپار فضل عل الاولنن 

والأخر ين واعلاء شانه ملى‌الانبياء وامرسلين واللائكة والناس اجمعين »× وقالالامام الزاهد 
ع نكعب بن حجر قال لا نزلت الآية فلنا يار سو لاللهمرفنا(لسلام عليك يعنىالسلام عليك ایهاالنبى 
ورحمة‌الله و برکاته فکینی|اے. ة عليك فقال عليه السلام قولوا اللوم صل على عمد وعلى‌آل ګمل 
ا وعلی‌ آله ابراهيم انك حمید جد و بارك على عمد وعلی آل عیں 
| ڪمابا ركت على |براميم وعلى آلا براهیم انك حمید جید ر زقنا الله تعالی وایا کم دوامالحلوة 
والتحية عليه وعلی آله بافضلصلوة وأ كمل عبات وان‌شتت بيان‌فضائلها ا ا 
هذا هوتمام‌الايات التىذ كرت فى سورةالاحزاب والحمدلله ملى ذاك و بعدما فإسورة سباي 
ا تمن آياتالمسائل و بعدها إسورة س i‏ !آبات ف‌ببان ا ا 


0 و 0~ | وص 9 ص سے سے کے 


TT‏ وضرب لنا مثلا ونسی خلقه ا نی اعام هي 


oy oib9 ~ 


یم قل جیما ای | تاها و وهو بل خلق عليمٍ ا 


0 ەر ور ط‎ rE 


ن لق E‏ و و هچو 


خلق مثلھم بلی وهو الاق الْعَليم a E‏ 
Ew‏ 


4 ۴۴١ 


|o ور‎ 


فسبحان اذى بيده ملغوت َل شی واليه تَرجَعوت) والمروى فى قصة الآية انيا 
رلت ف ان بن على عبن أن غفا بالا وع ما غه وهر اعدا د یا هدا ا 
بعد مار م فقال صلی الله عليه وسلم نعم ويبعثك ويدخاك جهنم وامعنى (اولم يرالانسان انا 
خلقناه من نطفة) مدرة خار جة من الاحليلالذى هو قناة النجاسة(فاذا هو خصيم مبين) الخصومة 
ی اف را و ف ف اد و ن ا م عا ای الا ر ال 
فاذا هو بعد ما کان ماء مهینا ممیز منطبق قادر على الخصام معرب عما فینفسه علی ما قیل فی 
البيضاوى والكشاف*» (وضرب لا مثلا) بفتيت ألعظم (ونسی‌خلقه) ای خلقنا ایاه من انی فهو | 
غر ب من آحیاءالعظم (قال من‌ی‌العظام وهی رمیم) ى بالية من‌العظام وهی فعبل بمعنى 
فاعل من رمالشئ ثم صار اسما بالغلبة ولذلك امب نٹ او بمعنی مفعول من رغته و بهتمسك 
الشافعى فىان‌العظام ذوحبوة فيعلها األوت فيكرن جسة+وعند اا العظام والشعر طاهر أن لانه 
SENESCENCE‏ 
وامدارك » (قل عيبيا الذى انشاما اول مرة ومو كل خلقعليم) اىيعلم تفاصيل الخلوقات لابخنى 
عليه أجزاءه وان تفرقت ف ‌البر والجعر فيجمههما ويعيدها كما كان » (الذىجعللكم من‌الشجر 
الاخضر )هماشجران أن أحدهما ارخ والاعر ا غفا ر فی بوادی امغر بفسعق |ام ر خعلیالغفار فیقدح 
النار باذ ناله (فاذا انتم منه‌توقدون) لاتشکون‌فی انها نار خر جمنه * وعن|ابن‌عباس رض الله 
عنه لىس من شير الاوفيها نار الاالعناب لصاعةالدق للثياب * و باجيلة فمن‌قدر على جمعالاء 
ى E‏ 
والارش) م عم کبر جرمھما وعظم شا نوما ±( بقادر علی‌ان:غلق مثلم ) اى فی الصغر واحقارة بالاضافة 
اليهها اومثلهم فىالذات والصفات اوأن يعيدهم لان العاد مثل للمبدء والا لايستقيم لان‌البعث 
هوابداءالعين مرة ثانية لا ابداءا ثل والامامالزامد جز م بالعنی الاو لواجراه لی سبیل‌القیاس 
ای من‌قدر على‌خلق‌السموات والارض وخلقمثلهمقدر علی‌البعث ایضا × بلی‌ای فل بلى هر 
قاد ر على ذلك * (و هو اخلاق‌العليم) GC E E‏ 
یقول ل هكن فیکون) ای فیعدٹ لاعالة وهومرفوع عندالا کثر علی‌آنه خبر مبتداء عذوفی 
E N N O O TO‏ 
لايثقل قو لكن عليكم فكذا لايثقل على‌اللهتعالى اعادةا للق و ليس اراد حقبق ةكن اذلا كافى 
هنا ولانون وتار غر الاسلام ان‌الراد به حقبقةكن وذلك بان يكون‌التكوين بهدهالكلية 
اويكون عادة اللەتعالى جارية بذكر هذهالكلمة عند تكوين الاشياء وبه استدل على أن 


O a O O 


a 


|| للو حوب لفات‌الاختيار من‌العباد ولذاك اقمنا الو حوب مقامالو جود » (فسبعان‌الذیى بيده 
ملکو تکل‌شرع) اى مااكاللك کلە‌قاد ر علی کل شیع *(والیه‌تر معون) ای تعادون بعدالوت 
بلافوت *» وقرى“ تر جعون بفتع التاء هذا مضمون‌الأية«فاللهتعالى بين حقبقة البعث وو جوهه 
واورد شبه انكر ين والبطلىن مع اجو بتها وقدفصل ذلك السيد السند فشر حالواقف بیان 
ان‌الاشتغال بعلم الكلام اشن مالعل الان علو من‌آدلته وطر يقهحيث فال وقول (او لم 
Ee NIE a AS ESA EA REE Ea‏ 
الى شبه انكر ين للامادة ومى كون‌العظام رميمة متفتة فكيفيمكن أن يصير حية » وأحآج 
على‌حية‌الاعادة بقول‌تعالى (قليعسهاالذى انشا ها اول هذ امو الذى عو ل عليه التكلمون 
فى حية الاعادة حيثقالوا أن‌الاعادة مثلالاجاد اول رة وحكمالشئ > ل OA‏ 
علی‌الایجاد کان‌نادرا ملى‌الاعادة ثم ن شبهتهم التى u‏ 0 ول سک کون اقا 


1 رمعمة من و جهبنأحدهما أختلاط احزاءالابدان وأعضاء بعضها ڊعض E‏ بدن‌عن 


أخزاء بن حرا عضو من أعراء سائر الأفهاء حى ينفو ن الاعادة» رالاق أن الاجزاء اة 
يابسة هدا ee‏ ا وات اول بانه عالم بکل شیع 
کرمز لادان والاعضاء وال الثانى بانه معلالنار فا اشر الاخضرمع پينهما من 
التضاد الظاهرفلان يقدر على اعاد وة ا ۴ اليابسة اولىلان المضادة ههنا اقل ثم ان 


| لاا دةشىهة أخری مشو رة ھی أن الاما دة على محا خأعءت به اثران نادانا 


e‏ المنكر i‏ م کو نه تعالی عالقا هذه ألسموات والارض لزم أن يسام کو نه قادرا 
علی‌اعدآمهما فان‌ ماه ll‏ عدم ىوقت ع لە فی کل أوقاتوا ان‌یسلم کونهفا درا 
le f‏ الم آخرلان القادر علی‌شیعقادر على مثلہ آنتھی کلامه دو بعدها سو رةوال صفات هه وفبها أية 

۽ دستدل بوا ا على اثات أن من نذر ولده یاز م عليه ١‏ أالشاة هو فوله تمالی 
( فلا بلغ معه السعي ی قال پابتی انى ری فی امام ۳ آذك فانظر ماذاتری قال 


ياابت افعل مائۇمر ت ا ااانه من الصابرينَ فما سلما وله الجن ن ونادیتاه 
ك پا ابراهيم قدصدقت الر زا اا كلك عوك المحسن ان جا لي اللا الين 


وقديناه بذبع عظيم ) هذه الآية وافعة فىقصة ذ بم أبراهيم عليه السلام أبنه و كن نفسر هذه 
| الأية والقصة فنقول‌ر وی ۱ اام رای فىألليلة ألا من من‌ذی احجة كان قا تلايقول أن الله 
امرك بذبح انك فلها اصبع روى فىذلكمن‌الصباح الىاار واح امن‌اللههذا اكم ام من 


J|‏ شبطان ومن ئەةسمى يوم ألتروية فلها أمسی رای مثل ذلك فعر فأ نه ھ ن‌اللهولیذا سین 


(ډوم) 


العالم ا عاد عاا لم آخر وذل ك باطل لاصول کڈ شيرة مقررة فى كتب الفلا فة وأها حاب عن هله 


f FFF 


I VD Os 
يوم الترويه لانهم يروون الابل فى هذا اليوم وباجملة فاظهر الرويالولده وأخبرهبه كما‎ 
يقو لاللەتعالى (فلما باغ معه ا را لغ انيسعىمعە‌ف‌اعمال وکا ن لثلٹعشر سنة على‌ماهو‎ 
| رایبعض اوباغ مكان‌السهى بين الصة ا على ما هو راې بعض (قال یا ب‎ 
ار فیالمنام انى اذعكفا نظر ماذاتر ى) وعلى الاول قو لمعه متعلق إ#عذوف دل مليه السعى‎ 
بعده اومتعلق بالسعی امن كور بعده مجواز تهديم المعمول ءلی‌الصدر 'ذا کان ظرفا لايبلغ‎ | 
أن كلمة مم ا ل نکقو لتعا لی (واسلەت مع‎ e لانهمالم يلغا‎ 
سلیمان)وعلی‌الثانی یری ان یکون متعلقا ببلخ وانما قالانی اری ولم بقل رانی لاجمل تکرار‎ 
ألروية صرحبه فلار كھ و فول ری م اران وقری بضم ۴ مرو لرا و وة‎ 
الچهول ایضا وانماشاوره فبه‌وهوحتم لبعلم ماعنده فیما نزل من بلاالله فیٹبت قدمه أن جز عه‎ 
تم انه لاشاو ر آبراهیم آبنه فىذلك قبل بعبن الهمة وألاخلاص حيث قال‎ ٠ ويا من‎ 
(یا ابت افعل ماتؤ مر ستعںنی|نشا *اللامن| لصابرین) * ومعنیقول‌تعالی تمر تۇمر بە ذف‎ ' 
اجار واا جر ورا وامرك عل ا ااا يريه ر الاعات ال لانور ا 0دك لام ن‎ 
عا م أن ريا الانبيا حى وان مثل ذلك لايقدم عله الابامر فلما‎ e کلامه أنه عه م‎ 
استعد ابراهيم لاجل الذبع ا ولده اخعلنى مضطيما متلاعلى جبينى للا يغلب الشفقة عليك‎ 
عضرة وجهی وأشدد یدای ورجلای للا يتلوث ثيابك با لدم النوس ففعل ابراميم كذاك‎ 
ووضع سینا على قفاه فلم يقطع كمايشر البەقولتعالى (فلما اسلما وتل للجيبن) وهذه ألملة‎ | 
شر طية فیها ثلث جمل وقعت شر وطاءعطوفا بعضها على بعض أعنى قو ل تعالى | لماو دلهوناديناه‎ 
وجوابها عذوف اعنی کان مأ کان کان والاسلام هو الانقياد لامر الله اوألتسل م ایسلم الدبيع‎ 
نفسه وا برأهيم أبنه والتل هو السر ع على الشق حتىيقع أحد جنبيه على‌الارض او الكب على الوجه‎ 
رو ا‎ E فااعنی فلمااقبل امر الله بالذ حع وغ‎ 
بنا أوفموضع امشرف ھک (انياابراهيم قدصدقت الرويا) بالغزم والاتیان‎ 
بالمقد‌مات‌او بالذ بح وان لم‌یو ٹر کان‌ما کان مماتنطق به امال ولاعیط به مقال من استبشارهما‎ 
وما طا ا غل ا ا ن وغ اغ فاا( ا و ا ا‎ 


لافتراح مثل‌هده !ا شلة عنهماً * ومعنىقول‌تعالی ) (أن‌هذدا لهو البلاء البسن) أن‌هذدا الم ف كور 
لهو الا بتلاء اليين الذى يمز عنه ااخاص عن غيره اوالعثة البينة الصعو بة لاشئع اصعب منیا 
ثم انه لما أمر ابراهیم سکینا علىقفاه مرارا ولميقطع آم ر جبرئيل عليه‌السلام أن‌یذهب بکبش 
من أنة عو ضص أيه لمعه فل 4ه ابراهیم علبه‌السلام مکانه کمایشىر الىەقو لهتعالی( وفدیناه 


4 FFF 


بذ لح آی ٹڈ بشع مذ بو حعظيم أجثة سمين‌البدناوعظيم‌القدر رفيع‌الشان ٭ وانما أسند 
الفداء الی‌نفسه وان‌کان‌الفادى ف احقيقة ١‏ براهيم لانهالعطىل والآمر به على‌التجو زف الفداء 
لاساد وفنا بن عدا فرالکهن لدی فر چ فابنل قل مه وکن پر ق اة تی 
فدی به اسمعیل × وعن‌احسن فدى بوعلاهبط عليه من بير و بهذا النعر سنة على اسل 
وان تغبراآلتفصیل * وروی انه هر بالشاة منه ها بھاسبع حصات حتی آخذها 
فصارت سنة وز وی أنه لابلغ جبريل بشاة الىالسماء الدنيا عاين عجالة أبراهيم بالذبع فقال 
الها کبر فلہ اسم ع الد بهع ذلك قال لا الالا الله واللها کبر فقالبراهیم 2 
مجەوع هتا التك س غ2 + والاختلافق فى الفاح أنه اماعيل اواسعاق منکور فى 
الا باد له وا هو عل الارن وة هور الا وال غل اع وة واوو 
ثم جنا الى المقصو د فنقول قال صاحب‌الكشاف والدأرك و بهذهالأية استشهد ابو حنيفة رحمهالله 
أن من نذر بذ بح ولده یلزمه ذب شاة هذا لفظه» ولعل وجه‌الاستشهاد أن‌الندذر بشئ يوجب 
الوفاءبه فينبغى أن يلز م ذ بع الولد اذاندر به لىكنهنذر بمعصية من‌وحهلان قتلالنفس 
حق‌حرام ونذر امعصية لايو جب‌الوفاء حيث خص ذلك من فو لتعالى (وليوفوا نذورهم) وذلك 
يفت برعت ذبعالولد لكر ن ها كان بين ذ ع الول والشاة مناسبة حيث اعتبره‌الشرع 
ىق |برآهیم عليه السلام وفدی بذ بح | لشاة معوجوب دبع الوا لك كتا ف مشلة نتن ادكو ر 
ا ) بوجوب ذا أالشا ا مم کون لواحب ذب الوا i‏ بار شن اندر فكو قلا دالةعل 
هذه السلة اال فما قال صاحب الببضاوى من أن لادليل لاعنفية فىهذه الآية هذا 
| الباب ليس بوجهوحيه بعدالتعقىق وألتدقىق ٭+ کک انالتابعی أن زاحم 
الصا صعابة فی‌الفنوی !جوز تقلیده نعو مسر وق فانه‌خالف ابن عباس بذ بع الول فاوجب مليه 
شاة وکان أبن عباس يو جب عليه مائة من ‌الابل فرجع الا رو وان اا 
البيضاوى فهذهالآية واحاج به من جو زالنسغ فبلوقوعه فانهعليه السلا م كان مأمورا الدع | 
بقول (یاابت افعل ماتۇمر ) ولم ت#صل ثم نسغ هذا كلامه وذ ركره عضدالملة والدين وهوايضاً 
يوافق مذهب اهلاق خلافاً الستزلة على ماعرف فىموضعه » وتار قر الاسلام انه ليس 
سخ لانه لم‌ينته‌الامر بالذح غاینه‌انه تبدل عله من‌الولد الى ‌الشاة فداء هذا ا 
سورة ص4 DY‏ يستدل بها على اناا ركوع يقوم مقام سجدةالتلاوة ومی قول تعالى 


(وهل اتيك نبوا الخصم اذ تَسورّوا المحراب اذ دخلا على داود فزع متهم قالوالاغقِ 
خصمان بغی بعضنا على بعض فاحکم بیننا باحق ولا تشطط وإهدناً الى سوا الصراط 


O e O e O ONT 


انشا آخی له نسح وتسشعون نعحة ول نعجة وة فقال ا حفلنيها وعرّنی فی 
(رالغطاب) 


۴۴۵ 


1 الخطاب" قال قد ظلكبسوال نعجتك الى ا وان شیا منالشلطاء ا ی بعضهمعلی 
سےا سی و 0 ص0 یر 


بعض لا دين ا مام و وظن داود تما e‏ 


ىباب زلة داود i‏ 1 لسلام ف اة وريا وامتعان ا ل a‏ ره عنه 
بعضامن تفسيرها وقصتهاعلى حسم الاجاز والاقتصار فقدقيل » أن دأود قسم ايامه ار بعة ا 
للا دة و ا لاء يروما للافغال رامن ابو ونوا للرعط قا اله من فى 
صو رةانسانین فدخلا عليه يوم عبادته من‌السور والفوق وهذامعنى قول تعالى (وهل اتيك 
نبوا لخصم) اىفصة قاكم الخصم وهمااللكان(اذتسو ر وا اأعراب) اى صعدواسو ره ونز لوا اليه 
'والسو ر المائط الرتفع وا واأعران الغرفة او اسراو جدار اأسجداذدخلوا على داود ا 
خا لاھم E‏ کا يو مالقضا ءا ینیو مالاحتجاب وهن ‌فوق‌ای من غير طر یق الباب 
فا لوالاتغنی کن الفر یقان خصمان بی بعضاعلی بض ای احد ناعلی‌الآخر فاحکم بیننا باحق ولا 
تشطط من ‌باب‌الافعال‌ای لاجر با لمكومة وقرى ولاتشطط من‌حد نصر اى لاتبعدعن ا حق+ 
واد ناالی سواءالصراط فشر عوافی تقر برهم فقالاحدمم مشیرا الی‌الآخر (ان‌مذااخی) ای فی 
الدينوالصدافة الشركة (لهتسع وتسعون نعجة و لى نعجة واحدة) ومع ذلك فقال هذ االاخ! كفا نيهالى 
ملكتيها نهنك الواحدة او اجعلها کفلی نصیبی وغرنی ای غلبنى هذا الاخ قى الخطاب أى فى 
خاطبة ایایا وف مفالبته ابا ىف اطبة ولذ اقب لكنى با لنعجة. عن الرأة وهوابلغ فیالمقصود وکل 
ذلك على سپىلالفرض وقصدالتعر يض ان كانواملا تكة على ما هو الشهو ر فقال داود ف‌جوابه 
لقدظلمك هذا الاخ بسو ال نعجتك منضمة الى نعاجه فقالالاخ ياداودانت احقأن يصرف هنك 
مذاوهذاوان کثیرا من الخلطا۶ ایالشركاء لينبفى بعضهم على بعض الاالذين آمنوا وعملوا 
الصاحات وقليل ماهم ك ا عن و وطن ار 5 اف ایا اه اما 6او رتا 
هل یشبتام‌يترك فاستغفر ر به وخر را کعاای سقط علی وجهه ساجدالله واناب‌الیه حتی قیل 
م ساجدا ار بعين يو ماوليلة لاير فع راس الالاعاجة ولايرقادمع ولايشر ب ماءالاوثلثاهد مع فغفرنا 
له ذلكالزلة (وانل عندنااز لى )اى قر بة وحسن ماب و هو الجنة هذاهو مضمون‌الاآية علىاسهل 
وجه ٭ وقد ذکروافی بیان هذهالزلة وجوها فقيل ان اهل زمان داودكان ستل بعضهم عن 
بع ض ان‌ینزل عن‌آمرأته فيز و جهاأذا اعجبته وكان لهم عادة فا مواساة بذل ككها كان‌الانصار 
یواسون‌الهاجرین فاتفق‌ان عین‌داود عليه السلام واا و 
منهاای طلاقها فاستعباان یرده فطلقهافز وجها وهی‌|م سلیمان فعاتبه‌الله تعالی وفالل‌انك مع 
عظم منز لتك وكثرة نسائكلاينبغى لكان تسألالنز ول عن رجلليسل الاامرأة واحدة كما 


{I $‏ 
سال وتسعين ن#جة عن ذى نعة واحدة بلالواحب عليك مغالبة وقهر نفسك 
وقبلانە‌لم يطلب منه‌الن زول و لکن ‌بعثه مرة بعد مرةالى غزاةالبلقاء واحب‌اأن يقتلليتز وج 
امراته ll‏ عندالکل کہ اقال على رضی‌الله من حددّک م ڪدیٹداود ملنها اسلام على ا 
| ماير ويه القصاص جلدته بائة وستبن وهو حد الفرية الانبياء وقدانكر الامام الزاهب 
الاو ليخا با بلغ انكار و طعن ثمقال وقبلزاة‌انه حكم بين اخصمين جردقول e‏ غير أ 
تفار عن الافرغيت ال لقت طلمك الات زمر قهن لان الصن انا خاد امغا تا رة | 
صدرت منه قبلذاكلابعده وتقر ير الفريق الأخرمقدرف القرآن ءلى سبيل الاعاز + وقيل 
اناو ريا كان متبناه والزلة هو نكاحامرأًةالتنبى وموايضا ضعيفلان ذلكليس بزلة على ما أ 
جری بین رینپ ونبیناعليه ال( لسلام ٭ والاه حع عنداجمهو ر انه خطبهاآور یام اوا 
غلب الها و انت رة ان خطت فل خط اة اة ب من مک رة تساه ودل غل الان خت قال 
بسۇ ال نعجنك ولميقل ياخذنعجتك هذامافيه وقیل ان قو ما فصدوا ان‌يقتلوه فتسو ر والأعر اب 
و ذخلواعلیه a‏ افوا مافتصنعوا بهذا التعاكم فعلم عرضهم وقصدان ينتقم منهم فظن | 
أنذاك ابتلاء من‌أله تعالى فاستغفر ر به مماهم به واناب هکذاذکر القاضی × هذا کله کلام | 
غیر مقصود والقصود انە‌اطلق را کعاعلی معنی ساجدافیکون فیه‌دایل على 1 ن‌الركوع يقوم | 
مقاما اسو داذا نوی‌لان‌الراد جرد مار يصاع تواضعاعند هذه التلاو ة والركوع فى الصلوة يعمل 1 
هنا العمل غلاف فى غىرا لصلوة فهو مستشهد ایی حنْيفة هذ االباب صر ح به ص احت الغا 
والمدارك ك وقال الغوری فيه نظرلانه اذاقری“ ثلٹآیات اوا کٹر بعد [یة السچںۃ لايقوم 
الركوع مقاء إا سجدة. بالاتفاق والعبارة ههنا مطلقة ولان‌النص عمول على غير حالالصلوة على | 
ماعرف من‌القصة فكينفى عوزف الصلوة دون غیره وقد ذکر الامام غر الاسلام البزدوی 
وغیره هذه اسل بيان معارضة القياس والاستعسان حيث فال الاستعسان‌بقدم على‌القياس | 
كتير من‌الواضع E‏ فلل ‌الاشاختان اداظور فاده واشسوت صة وار ا 
ڪماف قبام ال رکوع مقام السجود فان‌النص ورد به وهو فول تعالی وخر را کعا فی الاستعسان : 
لاوزلا 2 الركوع خلافه فلاجوزكما فى سجودال صلوة وهذا اثرطاهر | 
والقباس ماز لکنهاولى باثرهالباطن وذلڭلان السود عندالتلاوة فر بة مقصودة بل اأ 
القرض دما يصاع تواضعاعند التلاوة وال رکوع ف الصلوة بعمل هذا العيل بخلافه فی غبر | 
الصلوة وبخلاف فانهمقصو د بنفسه وفيه نهارة التعظر م ولایتادی بالرکوع لانه | 
أولی‌منه فی‌اظها رالخضوع هذ اما قالواو بعدها وسو رة د i‏ نالاولى < ىمسشلةان 
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مرجم قيتبش : ا طا قن انه ٠‏ ر 
فان‌الله فنی عن ایماتکم وانتم قتاجون اليه ولایرضی اعباده الکفر وان کان بارادته وان 
| تشكر وا فتۇمنوا يرضیهلکم لالانهکماله بللانه سبب فورکم ولاتزر وازرة وزراخری ای 
لايل نفس‌حاملة ثقل اخ ری یعنی لایو اخذاحد بذ نب‌غبره× وفی‌الزاهدی انه رد للكفار يقولون 
استهزاء كملائقالنا وذنبنا ملى امل وانهلاتعار ض هذه الآية بقول تعالى (وليعملن اثقالهم 
وائقالامع اثقالهم) لانهفسرهالنبى صلی الله عليه وسلم بقوله منسن سنةسيمةفله وزرها ووزر 
من‌عمل بها + مال رکم مرجعکم‌ ای زجوعکم فینبشكم ای نغبرکم بماڪنتم تعملون أنه ملم 
بذاتااصدور أى بخفيات القلوب » والمقصود أن هذه الأية يفهم متها صر 2ا ان‌الله راض 
بشكر العباد وايمانهم ولایر ضیبكفر هم وجو زان يقاس عليه سائر الذنوب والطاعات فيقال 
انه یرضی ومع الطاعات والعبادأتولايرض جميع الذ نوب وأأعصبةوقدتقر رت هذه السئلة 
فىعلم الكلام وى من معظمات‌العقايد الاصلية الدينية »و اما ان الستر واي ركلاممامن جانب 
الله تعالى فممالايفهم من‌هذهالآية وانمايثبتذلك من دلائلآخر وهی‌أيضامن معظمالاعتقادات 
واختلف فيه العتزلة فقالوا ان ابر من الله تعالى والشر من الشيطان زعما منهمأن| O‏ 
الله تعالی قبع وکما ان الله تعالی غیر راض به فکذا هوغیر مرید ٭ وعندنا کل ذلك بمشیته 
وتقدیره وآرادته وفضا ته دون لامره‌ورضا ته وهکذ فالا ان العبدخالقلافعالوعند نا افعالالعبادکلها 
خلو فة الله تعالى ولهم ادلة مذكورة ف ىكتب الكلام » ولنا ايضاادلة كثيرة منها قوله تعالى | 
(واللهخلقكم وما تعملون) فا نەيغەم منه أن الله تعالى خلق اعم النا جميعاطاعة كانت أو معصية أذ قول 
(زا تعتلون) علق فلن المي اقل النضرب أى:غلى اعمال وفبه فافدة أغرى 
وھیانه یفھم کیا أ ك ف اوو ا ا 
E EL EN a oa dl‏ 
ال ف ا ن ا ی اا ا 
اعمالکم اومعمولاتكم ملمنا ان خالق أفعالنا هو الله تعالى لا .كما قالت‌القدرية ولما اضاف 
الله تعا ی الاعمالالینا فقو لهتعالی(و ما تعملون) علمنا ان الکاسب والفاعل مو العبد لا كما قالت 
الجبرية«وايضا قد شاهدنا ان الح ركات والافعال جار ية هنا فلوام نقل بالكسب كان مالفا 
للبديهى*ور بها نقصد أفعالا و نعرفها يقينا ولم يقعمثل مشینا فعلمنا ان خلقه من الله تعالى 
بطر يق جر يان عادته عقبب‌الارادة والقصد فى بعض الافعال وسوى ذلك دلائلاخری لاتعد 
زلا كي بالل دامن داك وال ای و ابات ول مد کور ی ت و 
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بالنشین والمّداء وقظی: بینم باق وم لإ ا اا ل 
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فنقول ذكر صاحب المدأرك ان نفية الصورثاث نفغات عندالاكثرالاولى نفخة الفزع اى 
الخونفى من ‌الصوت الهاك المنكورة فى سورةالنمل فى قول تعالى (ويوم يفخ فىالصورففزع 
من فالسموات ومن‌ف‌الارض الا من شاءاله) والثانى نفخة الصمقأى الوت «والثالثة نفخة البعت | 
الكورتان هذه الآية و قبل ان الفزع والصعق كليهما بيعنى الوت والنفخة نفخة اموت الاو لى 
ونفخةالبعٹ الثانية كما يفاد وق الان واا ان اسرافيل عليه الام صاحب الصوز 
تنظر لامر الله تعالى وقيام أ لساعة محين أمر فيه أولا فيموت كل من كان فى السموات 
ارش فاك الان هن الان روفي ا طلغت اة 
وکانتالسموات والارض علی‌حالها حینئذ كما يشر اله‌قولتعالی (ونفغفالصو ر فصعتی) اى 
فهلك من ف‌السموات والارض کلهم الامن‌شاءالله وهم جبرائیل ومیکائیل واسرافیل وعزرائیل 
ول م عل افر شن ار الان راتوو رات راما كاد اك ر ادى 
قبل المستثنى ما اعد للثواب والعقاب كعو ر العين فالجنة وكاحبات والعقارب فى النار «فاما 
ملائكةالز بانبة او خزنةاجنة فيموتون لان بيم العقاب والثواب لا ان مينم للعقاب والثواب» 
وف ‌المحسینی‌قیل‌هم الشهداء*و ر ویفی‌الاخبا ران بعد ذلك يۇ مر عز رائیلالمتسمع فو یکل نفس 
ذائقة الوت فيموت عز را ثیل ایضا» ثم اوحی الله تعالی اولااسرافیل ثم میکائیل ثم جبرائیل 
ورال باون معالبراق‌الی قبر عمد صلی‌الله عليه وسلم لایدرون مکانه‌فینا دو نه نو بة 
فنو به با على صوت فلن یجب علبهالسلام‌الابنداءاسرافیل وخ رج من‌فبره وی رکب علی‌البراق 
ثم يوم ر اسرافيل بالنفخ ثانيا وهى نفخة البعث يكو ن بينهما مدة ار بعين سنة والبهيشير قو لهتعالى 
(قم نف فیه‌اخری) اى ثم نفغ فىالصو ر نفغة اخرى (فاذاهم قيامينظر ون) ای قائمونمنفبورهم 
أومتوفعون ينتظرون مأ يفعل بهم أو ينقلبو نأ بصارهم فی ا يات نظر البهوت فاذا فاجاه خطىب 
وقری” قیاما بالنصب على |نه‌حال من‌ضمیر ینظر ون وهو خبره وفىالجملة بصير ون أحياء بأ جمعهم 
فثبت‌البعث به وأيضا فى مذه النفغة فتعت السمام فكانت ابوابا وسرت ابال فكانت سرأبا 
وزلزلت‌الارض زلزالا واخر جت‌الارض ثقالا فاذاهم من‌الاجداثالی ر بهم ينسلون‌فلا انساب 
بینم یو مذ ولا يتسا ٌلون‌فكل ذلك حقثا بت اعتقاد هواجب منکره ٠‏ كافر ولايظلم يو مئذ على 


(وأحد) 
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| واحد وزی کلھم باعمالھم کما یشبر اليه (واشرقت‌الارض بنور ر بها) ای اضاٌتمکان‌الارض 
لا الارض نفسها لعدم ای اک و ووی ا ال اغا 
فیالکشاف بنور ر بها ای بقسطه وعدل او بنور بخلقه الله فبا حينئذ»ووضع الكتاب اى 
|| امساب والزاء على ما قدمهالقاض ىأو اللو حالعفوظ ينقا بل بها الصعائى او الصعن النى كتب 
الملائكة فيها اعمالهم فالد نيا من وقت‌البلوغالىحبن‌الوت فى كل سنة سبع مائةوعشرين 


صجيفة ويوضع ع سيماتهم فى طرف‌اليزأان وصعف حسناتوم فی طرف أخرمنه ويوزن بها 


فمن قلت مواز ين حسناته فاولئٌك هم الفاعون ومن‌خفت مواز ین حسناته‌فاولك هم اخاسرون 
فثی تان لىزان حقی والاعتقاد به وأحب*و قد أخب ر الله تعالى ف غیر هذا الو ضع أن بعده خرچ 
تلك الصعى من اليزان ويۇنىبايدىكلاحدليقر ۇا أعما م عة من سافن بۇق تلك 
الصف یمین وهم‌الۇمنون‌الصا مون فسونف عاسب حسابا پسیر! وینقلب الى اهل مسر ورا 
ومن‌یؤتی‌بشماله من وراء ظهو رهم فهم الكافر ون الا اون‌فسوف یدموا ٹبورا ویصلی 
سعبرا ویکون‌ذاك الع ى الاد كام ال ر دا (ذ بال نوالا )ی 
بالنبيين ليسألهم عن تبليغالرسالة والشيداءليشيدوا عليهم باظمار دعوتهم الى احق وانكارمم 
علوم ومبانطةا والومنونالمستههدون فى سبيلاللة هذا فالا« وتختملان تكون أعضاة م 
عليهم السنتيم وايديهم وار جلهم بيا كانوا يعملون«واذا فام الشاهدون المعتبرون قضى 
بينهم باحق وهم لايظلمون فيدخل اهل الطاعة نة ا لنار بما کانوا یعملون د 
| وبعدها ف سورة الؤمن) ا باعلی امات دات ا وهی AN‏ 
(الثار يعرضون علبها عدوا وعشيا ويوم تقوم الساعة أدخلوا أل فرعون اشد العذاب) 
هذه الية التى تمسك بها اهلالسنة فىاثبات عذاب القبر صرح بذاك فى علمالبكلام وكتب | 
التفاسير جهيعاء وطر يقه أن هذه الأية فى حق آل فرعون وقد أخب ر الله (النار يعرضون) ای 
| آل فرمون ملیها ای على النار(غدوا ومشیا) ومعنی على النار احراقهم بهامن‌قو لهم 
مر ض‌الاساریءلیالسین‌اذافتلوا به « ولاشكان المراد بالغدو والمشیدارالدنيا من بعد 
الوفات الىالقيمة بقر ينة قول (ويوم تقوم الساعة) سواء جعل عطفاعلى غدواً اومشیا کمایفوم 
2 کلام الفتازانی ر حب ا بای اوظرفا لقوله (ادخلوا الفرعون) كما موراًیالفسرین‌وذ لك 
لان معناه ملى‌الاول يعرضون على النار غدوا وعشيا ويوم تقو مالساعة فيعطن عليها وهو 
يقنضى الغايرة وعلى الثانى أن عرضهم على النار غدوا وعشيا مادامت‌الدنبا وامايوم تقو مالسامة 
فقيلأدخلوا يا ايها اللائكة إل فرعون على قراءة حفص أوادخلوا انتم ياآل فر عون على قراءة 
البعض (اشدالعذاب) من‌مذاب‌الدنيا وموعذاب جهنم ولاشك ايضا ا نآل فرعو ن‌انما كانوا 


(التفسیرات‌الاحمدية) ۲۹ 
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معد ٻين لکو نهم ڪفارا لالخصوص اشخاصهم وتعيين ذواتهم فثبت أن الكفار معذبون فى 
القبوزابدا لان ذ كر الوقتين كناية من‌التاً بيد عندالاكثرين وان کان بعتملالتخصیص كما 
هوعندالبعض » وأما اثبات العذاب فى حق عصاة الموّمنين فلا يثبت من هذه الأية وأنيا 
يشت و ذ کر وھا ف ڪتبهم ولااطلع على آية يثبت بها ذلك * وقبل ١‏ ن‌المسلم 
الصاح یکون له سؤال منکر ونكير وحفظة البتة فانه لامفرمنه لاحد من‌المؤمنين والغير 
الصالح أن مات فى جمعة أوليلها اوشهيدأ اوموذنا فهوفى حكمه وان مات فى غير ذلك يغفره 
الله‌انشاءٌ ویعذبه انشا ولكن يرفع العذاب عنه البتة بفضله فى الايام المتبركة كاليمعة ورمضان 
فاو لولاا ا ا ر ا 
عق واجب الاعتقاد واتكر ذلك بعض‌العتزلة والر وافض زعا منهم بان ايت جماد لايسآعق 

العذاب واعادة الروح فيه عتنعة‌الى يومالقيمة » ولنا على أستدلالهم جوابات كثيرة وذلك 
بانه چوزان یکون‌الروح مقابلا لاچسد ویوٹرفیه ڪیث ll‏ والروحكلاهما صالمجا 
للايلام اوبانه چوزان یکون لارواحهم فقط ڪيا روی ابن مسعود فى حتی آل فرعون أن 
ار واحهم فی اجوای طیر سود تعرض على النار بكرة ومشيا الى يو مالقيمة * ومذهب الاكثر 
أن جب‌ان نعنقدالعذاب ولانشتغل بکیفیته#واما قول تعالی (قالوا یا ویلنا من‌بعثنامن مرقدنا) 

قەعمول على أنهم .لاختلاط عقولهم يظنون يوم القيمة أنه مكانوا نياما فى القبور اوعلى أنم 
ڪسنون ا lS‏ يو مالقبمةكانهم لم يكونوا معد بين بل نائمین هذا : 
اشتهر » ولكن لاغنى ان صاحب الكشاف اورد الاستدلال بهدذه الآية من غبر نڪير. 


فلهذا قيدوا كار ببعض المعتزلة وقد مضى نبد من هذا فى سورة أبراهيم بتوفيقه تعالى 
فطالعه * ثم ان :فى الآية المذكورة أعنى قول تعالى (الناريعرضون مليها) دليلا ملى بقاءٌ 

النفس ايضا كما صرح به فى البيضاوى وعلى أن‌النار غلوفة الآن كيا مو الظامر ‏ 
وبعدها سورة حم السيدةي ولیس فيها آية يستدل بها على أثبات مستلة < و بعدها 
قۆسورةشورى‰ فا تان الان ف ما 5 ات وا لفرت وهی و ا 


وور 00 و و0 0ہ و چ او س عرو فواچ عتم سطإ سنہ 
| (والدين اذا اصابمم البخى هم ينتصرون وجزاء سية سية ملا فمن عفى واصلح 
~0 س | س0 0 0 


اجره على الله الهلا صب الظالمين ولمن انتصر بع ظلّمه اوفك ما علیه‌من سبیل 
انما السبيل على الین يظلمون الاس ويبغون فى الارض بغير الق أولئك لهم 
عذاب اليم ومن صبر وعَقر ان ذلك لمن عزم الامو ر) هذهالايات تعم جناية المال والدم 
بانواعهاوالعفوعنها فذكر أولاشرمية الضمانبقوله تعالى (والذين اذا اصابمالبغى) وهو وصف 


للموّمنین أى هم‌الذين اذا صا بهم ألظلم دم ينتصز ون على ماحل الله م لاحلكراهة التذلل 
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ثم عقب ذلك عدالاننصار والمنع من‌التعدىفقال (وجزاٌسبئةسيئة مثلها) وانماسمى الثانية سيئة 


لازد واج‌الاو لى اولانهانسو من تنز ل به وفبه اشارة الان العفو مندوب|ا يه × ثم بین بعده العفو فقال 
(فمن‌عنی واصاع فاجره علی‌اله) ونی احدیث ینادی منادیو مالقیمة من‌کان لاجر عل الله فليقم | 
ولايقو مالامنعنفى ثم عاد بعدذلكالى الاننصار فقال (ولمن|نتصر بعدظلمه )ای من اخذ حقه بعدما ا 
غ فا رك ما ملم م مل ااا الاه راا الل عا انين بطلم ون الفا اف 

يدون بالأضرأر ويون ق الارض بغر الق (اولقك ليم عدا بال ف الدازينء لفط اولك 
اشارةالى معنى من دون لفظهلانه وأحد#ثم ماد بعدذلك الى العفو فقال(إ لمن صبر وغفران ذلك لمن 
مرم الافون) أئ منه غذن العائد لملم به هذا مضمون الي فلى ماف الدارك «ولكن الكلذم أ 
فی ان الله تعالی مدح ولا بالانتصار ثم بالعفوفکیف التوفيق فقال القاضى أنه لاتغالف بينهما لان 
القر ان ينع امن عير الفلون والاتهاز عن مقار كه العو فن لامر عب ومن النغلب ا 
ل ی انال ما قان ن الفر ادر ی ا 
| الام ر فى بعض الاحوال فير جع ترك العفو مندو بااليه اذا احتيج ال ىكن ز ياد ةا لبغى وقطع ماد ةالاذى × 
ذف اسينی انالا ولف مق الىكقار اذاجنوارالئانى ق مق الۇمنین|ذا اواو مكذ ايهم ملام الاما | 
الزاهد× وایضاقال قیل نه عام نف بخ یک لکافر ومو من وهو راض لهم بالامر با لعر وف‌والنهی من انکر 

فکانه وصفوم الله تعالی باجتناب العارم بانفسهم وبمنع غبرهم من ارتكابها باقامة الحدود أ 
والتعز يرات #ونقل عن القفالأنالاتعالى ذكر بغى الكافرين على المؤمنين ومدح المؤمنين 
بالانتصار فكر ر ذلك بقول (والذين اذا اصا بهم البغى‌همينتص ر ون) وقول تعالى (ولن‌انتص ) | 
الأية»وذكر بذ ی اومن فبین‌حکمه بقوله (وجزاٴسيئة سیت مثلها) ثم ند به الى العفو وکر ره بقول 
(فمنعنى واصاع ) وقول تعالی (ولمن‌صبر وغغر )الآية مذ اماف وهو احسن‌واو فی د والأيةالثانة أ 
فی‌بیان‌تفاصیل اا وھی وهی‌فول تعالی (وما کان لبشران یکلمهالله الا وحيا اوم وراء حجاب أ 
اویرسل رسوا فیوحی باذنه ما یشاء انه على حکیم) ار وی ف نز ول مده الآية ان‌البهود أ 
و ن لنبیناعلیه السلام لم لاتکلم مع الله بلاواسطة ا ن‌کنت نبیاصادقا کما تكلم موسی عليه السلام 
بلاواسطة ويراه بيعاينة من غير حجاب فنزلت الآية يعنى لم ينكلم أحد من‌الانبياٌ بمعايئة من قير 
حچاب من‌الله تعالی بلانمانکام بومی‌اومن وراء ا بال ماك رال لای کر 

املك باذن‌الله مایشا۶ من‌الاسرارمکذا فی‌الکشاف واحسینی × وقال ف‌الزاهدی انما نزلت 

حین قالوا لولایکلمنا اله انك رسولالله فقبل لچم ما کان لبشر ان یکلمه الله وانما تکام من‌خواص أا 
مباده بيده الاسام الثلثة » وراى صاحب‌البيضاوي فى بيان هذه الأقدام ان معنى قول وخا ًإ 
كلاما.خفيا يدرك بسرمة سوامكان بالشافه ةكما كان ف اعراج لنبينا عليه السلام او هاتف من ل 


۳۹ +» 


# FAY 


| ورا حجابکما کان لوسی عليه السلا م ولکنلاقتران قو له تعا ی( او من ورا حجاب) بختص بالاول 
| وقيل الراد الالها ماو امن زل بواسطة ا لك »وف وله تعالی (اویرسل رسولا) الرادبه ما اتی به جبريل 
| الی‌الرسولان‌کان الراد بالرسول مواوما اتی به عمد علیه‌السلام الی‌امته ان‌کان ماثبت بلسان 
| جبرائیل داخلانی فول تعالی وميا فيشملالتكام بواييطة و بلاواسطة سرا كان ماي ةاولافالاية 
تدل علی‌جواز الرۇية دون‌امتنامها هذا مافیه *» وذکر فی وجه‌اعرابه ان وحیامع ما عطق 
عليه نصب بامصدرلان من وراء حجاب صف ةكلام حذوف والارسال نوع من‌الكلام وجوزان 
يکون وحیا ویرسل مصدرين ومن ورا حاب ظرفا وقعت احوالا» وقراً نافع ویرسل برفع 
| اللام هذا کلامه » ورای یره من‌الفسرین علی‌ان قول تعالی(ومیا) یراد بهالالھامکما قال 
| نٹ فی ر وعیاورۇیا امنامکما کان لابراهیم ملبهالسلام» وقول تعالی(او من ورا حچاب) وال راد 8 
|| بەکان بالات یکما کان لوسی عليه السلام ولنبینا فلل اعراج کان بینه و بین‌اللاچاب من ذهب 
| ولوا بینهمامسافة سبعی ن سنة على مانا سينى وفولتعالی(یرسل رسولا)عتټل الو جهی نکمامر وغو 
ات م ااام و بشر ك هه الاولا اغ اوی | رمال الك الکو ر ف نر تال( یرال اء 
م والمذکور یکلام خرالاسلام وغبره ان‌الومی نوعان ظاهر وباطن فالطاهر ما ثبت بلسان 
| الملكاو باشار تهاو بالالهام والباطن ماينال بالاجتهاد ولعللمينكر النام والمستهنف والمشافهة 
لان‌الار لداخل فی ‌الالها موالاخیرین لمیکونا من‌شانه فی‌هذه‌الدار واللاعلم د و بعدها ف سورة 
زخرف # وفيها آیتان‌الاولى یستدل بها على نزول عیسی عليه السلام ومو قول تعالی 
(واته عم للساعة قلا مرن بها والبغون هذا صراط مستقيٰ) هذه می الآبة انى ينيم ما 
أن نزول عيسى عليه‌السلام يدلملىقرب القيمة وذلك لان 'كثر المفسرين على أن ضمير 
وان راجع الیعیسی المذكور سابقا وقول‌تعالى (لعلم) ان‌قری* بكس ر العین وسکون الام 
كما هو الاكثر كان معناه انهعلم للساعة اى يعلم من نزول دنوالسامة وقرب‌القيمة »وان 
فرى” بفتع العين واللا م كما قرأ ابن عباس كان معناه انه علامة لقرب‌القيمة (فلا تمترن 
1 بها) ایلاتشكن بالساعةلان‌الشع يتعقق عند كقق ألعلامة (وأتبعون) أىاتبعوا هدای أو شرعی 


٤ ۰‏ اور سولی اوهو قول ال ر سولامر ان‌يقوله (هذا)أى‌هذأالذى ادعوكم اليه (صراط مستقيم)» 
ق وبا يله فهو جیٹيتمسك به على أن نزول عند قر ب القيمة*و قيل الضمير راجح الى القرآن 
فانماسماه علما للسامة لانه مشتمل على بيانها + وعتمل أن يكون عبسى علما للساعة لان 
و اها ع ال رن ا غل ان اهال هاا عوك وة ما ن الاھ فل 
ين ال خن الع ف لادی ل ا ت هافو ك ل و ان 


لميتەسك به التغتازانی وغبره قنز ول عیسی عليه السلام ولابدههنا من بيان قصة فنقول‌قدروی 


= 


و 


فىالاخبار الصعيعة ائه اذا شاع الضلالة فالزمان وكثرة e‏ بفقدان العلم 
والتعلم خ رجأ الاعورالیینی راکبا ءا NEE‏ الننى سارا من‌المشرق ار 
المغرب وادمى الر بو بية ومعه دلائل تدل على ذلك وشواهد تشهد مليه لاتعد ولاقصى إا 
ومن‌جملتها ٠‏ علىأحد جنبيه جنة وعلی‌الآخر نار وعلی اخد رکبتیه‌جبل من‌الخبز وعلی ٠‏ 
الآخر جر من لاء وعبى الاموات فىطاهر نظر الق ولكن فاحقيقة كم للشياطين أن | 
يتصوروا بصور الامواتفيتصور وأ رجليدعوه الدجال الى‌ايمانه فيؤمن ذلك 
الرجل وګرج الزرع من‌سنا بل يابسات ولا عاين الخلق ذلك آمنلعبعون الى أمرء وفيه 
ر وايات ختلفة على‌مافی الكتب ثم بعدحبن ینزل عیسی عليه‌السلام من السماء الرابعة على 
أ جناح ملکين غ عندالنارة ة الب ضاء فیط رف شرق من الدمشق لاسا ڈ دو بين مصبوغين معرفا هله 
ناکساراسه ويقطرمن‌وجڼهه قطرات وان رفع فع راسه الى السماء #رى على وجهه تلك القطرات 
مثل اللالى وای أی کافر ينظ ر يموت ثم يطلب القعال وف ووه الق أل الاسلام 
ھکنا فی جسینی + وفی‌احدیٹث ينزل عىسى عليه 8 نينة ‏ بالارض المقدسة يقال لها 
أفىق وبيده حر بة بها يقنل الال فان بت القدس والناس فىصلوة :الف فیتاخر الامام 
فیقدمه عیسی عليه لسلام وصلی‌خلفه على شر يعة محمد صلی الله مله وسلم م ثم يقتل نازير 
ويکس ر الصلیب ورب البيع والكاشن و تل التضارى الان ن به حكدا ق الكفافن 
والبيضاوى *٭ م اذا نزل عبس أبن مر دم ينزوج ویولد له علبه السلام ویمکٹ ار بعين 
۰ سنة مهوت ويدف ن ف‌قبر ر سول الله‌صلی اله‌علیه و سلم فيقو م هووعیسی ابن‌مریم‌وابوبکر | 
وعمررض و بهذا وردلفظالحدیث د والثانی فی بيانآنه يشترط للشهادةا( علمومی‌قول تھالی ۰ 
( ولايملك الذين. يدعَوبَ من دونه الشَفاعة الا من شد باحق وهم يعلمونَ ) 
معنى الاَية لايملك آلهتهمالذين يدعوهم الكفار من دون اله الشفاعة كمازعموا أن هؤلاء 
شفعاء نا عند الله الامن شهد باحق ای بالتومیدوهم يعلمون فانهم يىلكونشفاعةالۇمنىن*× ¦ 
والاستثناء متصل أن ار يدباو صول كل ماعبد من‌دو نه لاندرأجاللاكة والمسيع فيه ومنفصل 
ان خص الاصنام» ونيا قيدبقول (وهم یعلمون) تا کیدا اذلایو جدالشهادة‌بدو نه مکذا قالوا٭ 
والمقصود ان ‌الاية وان كان مسوقة فى باب الشفاعة والتوميد لكنياتدل ملىأنهشرط ۰ 
الغلم ولايشترط الاشهاد عليه # قالصاحب‌الهداية وماعتمل الشاهد علىضر بين احدهمامائبت 
حکمه بنفسه کالبیع والاقرار والغضب والقتل وحكم ا جا كم فاذاسمع ذ لك yT‏ 
ان‌يشهدبه وان لمیشهد عله لانه علم ماهو الواجب بنفسه وهوال ركن ف ‌اطلاق الاداء قال الله 1 
| تفای (الامن‌شهد باحق وهم يعلمون) ولکن بقولاشهدانه باع ولایقول آشهدنیلانه كذب*٭+ ٤‏ ۰ 
ا ا ا 


f PAF 
والثانى مالايثبتحكمه بنفسه مالميشهد عليه مثل الشها دةعلىالشهادة فاذا سمع شاهد يشود‎ 
0 بشئ لم جز له أنيشمد على‌شهادته الاان‌يشهده وهكذا سرد الكلام الى آخره ولم‎ || 
غبره فما آری ٭ لایقال أن الله‌تمالی شرط الاشماد فىعدة مواضع م ن‌کتابه بقوله (واستشهدوا)‎ | 
| مكينى جوز الشهادة بلااشياد لانانقول انه امر بالاشهادللمكلفضين فی معاملاتوم وهو الاولى‎ 
لم ولايفهم منه‌النهى للشهود عن أداءالشهادة عند عدم الاشهاد وأنہا اشترط لم العام با شهود‎ Ê 
به فقط وال اعلم بالصواب د و بعدها سو رة الدخان وفیها آية‌یستدل بهاعلیالد‌خان‌الذى‎ 
من‌علامة قر ب‌القمة وهی‌قول تعالى (فارتقب يوم تاتی‌السماء باق من یغشی الاس‎ 
هدا عذاب الیم رتا احشف عا العذاب انا موّمنون) تفسيرالية ان قولتعالى(فارتةب)‎ 
معناه فانتظر وقول تعالى(يغشى الناس)صفة بعد صفةلدخان وقول تعالى (هذاعذاب اليم)‎ 


الأية مقدر با لقول وفع حا (واناھۇھنون) وعد بالایمان ا نکشف العذاب فمعنی الأبة ۴ نتظر 


| لھم ای بعذام (یوم تاق السماءبدخان مبین یغشی الناس)ای عط بهم حال کو نهم قائلین 


هذا القول أى هذا عذأاب الم ر بنا اكشف هنا العذاب انا وعدنا بايمانك فنومن أن 
| كفن ,ادات مدا كر فا کو لاسي زان رل فان معدت ال رل 
اللاثكة لوم وقول ( ر بنا ) الأية قو لهم کذا فی اجسینی وفی تفسیر اليوم والدخان ههنا 
اقوال فقيل اراد باليوم يوم فح مكة وبالدخان غبار ارتفع بوم فتح مكة حنى استتر الهواء 
وهو ايضا مذكور فى المسينى خاصة » وقبل المراد بالبوم يوم القوط والشدة وااجاعة 
| کماروی ان فر یشا لما استعصت على رسولالله‌صلی‌الله عایه‌و سام دعا علیهم فقال اللم اشدد 
وطانك ءلى مضر واجعل عليهم سنبن كسنى يوسف عليه السلا فاصابهم الجوع والبلاك حى 
|كلوا الجيى والعلهز غينئذ الدخان عبارة عن‌خيرة العين لان‌الر جل اذا جاع يرى من ضعف 
شو هة لفان و الا ا ر غ2 0 ان ون لار ارعن 
أ ف ان ال مى ال 0 دغ ادن ا اا اة 
لان ذلك کون عن الامطان عل عاق لحان رال كر عل ان لزاه بالتهان التغان 
|| العدود فاشراط الساعة وبالبوميوم هور ذلك الدخان اذ قال عليه السلام اول الآيات 
| الدخان وسرد الكلام الى آخره فستل ر سول الله صلى‌اللهملبه وسلهم ماالدخان فتلاالآبة وتال 
Ê‏ عليه السلام يملاء ما بين اشرق والغرب يمكث.ار بعبن بوما وليلة » اما المؤمن | 
فيصيبه كهيئة ال زكام واماالكافر فهو کالسکر أن رج من منغره واذنه ودبره وروی أنه 
يغشى الدخان من اشرق الى ا مغرب وتكون‌الار ض كلها كبيت اوقدفيه ليس فيه ' سكان‌الباب 


(ویدخل) 
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ويدخل فى اسماع الكفرة حتى يكون راس الواحد كراس انيذ ويعترى اومن كهينة 

الزكام فالآية دلت على‌ان مذاب الدخان آت البتة وقد علم من‌تلاوة ر سول الله صلی الله 
عليه وسام اياها حن سو إل القائل انه الذى من-علامات القيمة وهتا التوجيه مذڪور 
فى اأكثر التفاسير سوى الزاهدى وقدمه صاحب الكشاف والمدارك واخره البيضاوى»× 
| ثم قال اوالمراد باليو ۲ يوم القيمة والدخان تمل العنيبن هذا لفظه فهذا توجيه آخر فى 
نیال و د و بعدها فل سورةالجاثية ‏ وليسفيهاآية فىالمسائل و بعدها ل سورة 
الاعقان > فا خان ندل بها عل انات من لالاز فى ان مدة الرضاع ا 


| ے اهو دوو 0ے rd‏ 


ونصف حول وھی فولاتعالی (ووصینا الانسان بوالدیه اسا لل و وو | 


۹ وها وحمل وفصال شون د سرا ا بل اشده ۵ وبل آربعین سنه قال ر و 
آوزغنی ن اشكر نعمت انی نعمت ت على وعلی والدَی وان اعمل صالحاترضیه واصلح 
لی فی درن ا تمت الك فى الفافي) اعام اوا ت ا و 
لفان اعا رالا ل ا ا اش خا وا کاک 
الوالدة تعمل المكابدالشاقة والعن‌الشديدة فتر بةالولت وثوليده وحفظة خضها قا تبابالدكر 
و بسن ما تكابدته فىذلك مبالغة فیالتوصبة بها بقوله (حملته‌امه‌کرهاو وضعت هکرها) ای‌حملته امه 
ڌا ٹکره و وضعته ذا تکره أو عملته حملا ذا كره ووضعته وضعاذا تكره والكزه هوالمشقة وقرا ۶ة 
حفص فيه بضم فىالكانى وقراءةامجاز يون وابوعمر وهشام بالفتح وهما لفتان فيه » وانماخص | 
مذهاأعنة من‌بين سائراأعنلانه ليس اشق على الوالدة من احمل والوضع × ثمذ كر بعده 
ر بيان مدة امل والرضام فقال (وحملوفصاله ثلثون شهرا) وهذا القول ايضا من‌تبيين ماتكابده 
الام » والفصال فى الاصل المنع من الرضاع » والرادبه مهنا الرضاع التامالنتهىبه ولذاك 
عبر ب هكما يعبر بالامد من المدة » ومذ الآية هى أكية لا حنيفة رحمهالله فيماذهب اليه ان 
كترمدةالرشاع حولانونضق مرلو يباه عل ماقالمداية أن قزل ضا (ثلتون غور خر 
E‏ ل و واا ی و ا 
الآية لبان كث ركلتا امدتبن لكن لاو مدالنقس لدةا حمل وهوقول عائشة رض الله عنهاوالله 
لايبق‌الولد فی‌البطن كثر من سنتين ولم يوجد فى‌حق مدةالرضاع حكمأبوحنيفة بان کثر 
مدةاجملسنتان ومدة الفصال ثلثون شهرا وأماأ بو يوسف ومد والشافعى رحمهم الله فذهبوا الى 
انا كثر مدةالرضاع سنتانلان قولتعالى (ثلثون شهرا) خبرعن جموع احمل والفصال يعنى 
ان جموع احمل والفصال ثلئون شهرا فاشتبه تعیین المقدار ن حقکل منهما وکان فولتعالى (فى 
موضع آخر (وفصال‌فی‌مامین) وقول‌تعالی (حولی ن کاملبن) ببانا لان مدةالفصال سنتان فالباق 


تت 


وو ایر یکوین مدال لان اتل دابل لك الاق کان سا مانا اة 
| احمل وا كثر مدةالرضاع وقالالقاضى ولعل تخصبص اقل امل وا كثر الرضاع لانضباطهما وققق ' 
ارتباط حکمالنسب والرضاع بهما هذا لفظه × وکن نقول فجوا بهم ااك (حوای نکاملین) | 
وقول‌تعالى (وفصال فىعامین) عمول على ١‏ رضاع الوا( َة وأخذ‌ها الاجرة يعنى لاجو ز لها أخل. 
الاجرةكثر من سنتىن وذلك لاينافق كون اقصى المدة سنتين ونصفسنة فىحق تعلق حر ہة | 
النكأح وجواز الارضاع الى هذه الدة + وللهد ر أبيعنيفة حيثاحتاط فى ذلك لاجلحرمة ذكأح ولا 
كذلك فيما قالوا نعم على قول ابيعنيفة اشکال بوجه آخر وموانالمنقس e‏ 
الزيادة كماموالظامر ياز م كون قول الصعابى ناسخا للكتاب‌ويلز مكون خبر ا ا | 
el A‏ غبر لفطاومعنی وذا لاچوز * الاان يقال بننم کون النقص ناسا | 
ولو سام فلایلز م کون قو ل!/صعابی ناسخا بل وز ان‌یکون ذلك نقلامن‌النبی صلی‌الله عله | 
وسلم ولانسام أن‌بيان مدة احمل خبر عض بلينضمن احکامالنسب وغىره *٭ ولقائلانيقول | 
ان غر الالام صرح بان فقو لتعالى (ومليوفصال ثلثونشورا) اشارة الى اناقل مدةا لحمل 
ستة أشهر أذاوضع مدةالرضاع وكيى يستقيم ذلك على مذهب اى حنيفة * وأيضا قدقال صاحب | 
الهداية فى بابالنسب بان أقل احمل ستة اشهر بهذهالآية ولايستقيم ذلك على مدعب أبيعنيفة | 
الاان يقالان أباحنيفة رحمه الله أخذ فىذلك بالاحثباط فالاحتباط ف باب‌النسب أن يثبت فىستة ٠‏ 
شهر البتة والاحتياط فالرضاع ثلثون شهرا فالحرمة فاستقام الاشارة والتمس ككلامما كلام 
صاحب الهداية وقر الاسلام احتباطا كذا افاده بعض‌الفسر ين والكلام فيه طويل وهذاكله 
اذا كانت الأية عامةفىحق كل أحد *» وقبل أنه نزلت فشان آلحسن والحسين حيث وضعتهما امهيا | 
ف ھن ہآلںۃ صرح به‌الفوری وقىل فىحقی ا ری الله‌عنه خاصة‌حی ٹکان فی بطن ٠‏ 
امه ستة‌اشهر وارضع بعده حولین ودل عليه سباقالآية وتمامها ومو قو له تعالی (حتی اذاباغ | 
اشده) الآية × والاشد جمعلاواحدل من لفظه وعند سبو یه وأحده شدة و بلوغ الاشدالا کتیال 
واستيفاء السنين النى يساعكم فیهافوته وعقل وقد یفسر ثلث وثاثین وار بعین وثمانی مشر | 


وستة عشر * و بیانه مار وی انه ولد ابو بكر الصدیق رضی‌اله منه اقلمن رسولاله صلی‌ات | 
عليه وسلم بسنتین ولما بلغ ثمان عشر سنة احتار صعبة النبى صلى الله ليهو سام باللازمة ٠‏ 
والدوام هران شر يئنه مامت عيد فل الحلق السلا بالراك قاين ار ميق 
اغا بالايمان فاه وهوابن‌ثمان وشن سن * حتی اذا بلغ ایالصدیق اشد های! کنهل 
و ت ول وبا ان ا ا رلا ی ایا را 

اي اقل وا اوا ا ااه ك 


(واسلام) 


4% FAV 


واسلام ابیغافة وام الغیر +( وا ناعمل صا ا )ای وا لمن یانعم لصالا( ترضبه (واصاع لی ف‌ذرینی) 
ایاجعل لیالصلاح ثابتا فذر یتی راسغا فيم (انی تبت‌اليك) مما لاترضیه‌اواشغل منك (وانی 
من‌المسلمين) الخلصين لك ومذا استدعاء باصلاح ذر ينه وقداستعاب الله‌تعالی دعاهاذاصاعت 
مایشة رضی الله منها ودخلت عت تصرف رسو ل الله صلی‌الله عليه وسام وکانت م نکبار از واه 
وکذا۱ صاع حمداخوها واسلیتاسماء وکنا الم غ الله وغب دا لرخمن وا بو غتتق | بن عبد الرحش 
وهؤمن‌جيلة مناقبه حيث لم لم يكن أحد من‌الضابة تشرف هو ووالده واولاده بصجبة الى 
مليهالسلام مع الايمان مدا قالرا ء قال الاما الزاهد فة نطرلان مضمونالآبة آنه ادى شكر 
توفیق والدیه بالاسلام ىعم ر ار بعبن‌سنة وابواه اسلما يوم فة مكة وهو يومد تسع وخمسون 
سنة واميعش بعده‌الا ار بعة سنین‌لان عمره اقل من عمر رسو ل الله صلی‌الله مله وسلم سنتین 
فر واية ول كر من سنة فق روادة هذا خاصلكلامه »± وذلك انمایتوحه أذا كان اراد من نعمة 
الوالدين نعمةالاسلام وامااذا کان‌الراد غبرهما من‌النه م كاحيوة والخلقة والال وكوها كمابينوا 
لمیتوجه ذلك × ثم بیان فضیلة ایی بکر رض الله عنه مذکور فی مواضع من‌القرآن فیفول‌تعالی 
| (ولاياتل او لوا الفضل متكم) وقول تعالى (سيجنبها الاتق) الآبة وقول تعالى (اذهما فىالغار) 
وقول‌تعالی (الذين‌ينفقون اموااهم) وڪوها ترکتهاللاطنا ب *٭+ والأيةالثانية فی‌بیان ان نفع أیمان 
الين هو الغفرة من الدنوب, ب قولتعالی (واذ صرفنا اليك ترا من لن يستمعون 
ران لما > حضروه الوا انصتوا لما قضیٍ ولوا الى قوممم منذرین قالوا اقومنا ن | 
سمعتا کتابا زل من بعدموسې فف قالانن ت 4 یهدی الى ا وى طریق مستقیم 
يا قومنا آجیبوا داعی الله فامنوابه یغفر کم من دوبعم ورم من عذاب آلیم) | 
ذکر فی‌التفاسیر ان رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم لما ر جع من الطاتق الن بطر الفاة وقامفىليلة 


ران دا فی‌صلوته وف صلو ة الصإع فص رف اليه نفرا من اجن وهو ما دون العث ةالى 


شبعة أو تة كها يشير اليه فول ثحالى (واذ صرفنا اليك نفرا من الجن يستعمون القر آن) 
| ای حال کون ان یستمعون‌القرآن (فلما حضر وه) ای حضر وا النبی‌اوالقرآن قالوا لقومه 
انصتوا واستیعوا القرآن‌وم وار وی عن‌سعید بن ‌جبیر ٭وقیل کان رسو ل الله‌ملی الله عليه وسام 
مامورا بتبليغهم داعيا لهم فصر ف الله اليه اثنى مشر الفامن نة فقراً عليه ماقرا باسم ر بك وهو 
ااروى عن ابن مسعود رض هذا خاص ما فیالكثاف واد ارك وقد نقل ار وايتبن بالتطويل 
والتفصيل وجمهو ر المفسرين على‌الاولى وسوت‌الآية لاشتمالها على لفظ النفرووقوعالاستماع 
| حالادال على الاو لى وآب عن ‌الثانية× وملی کلتقدیر فلما قض‌ اى اتم وفرغ من‌فرأنه (ولواالی 
|| قوموم‌منذرین) یعنیآمنوا جمیعا و ولوا الى قومهم حال کو نهم منذرین ایاهم لاجل الایمان | 


% FAR % 


یت فالوا باتو ااا یا ابا اور ل مید موی مالا ین تفج ای دی جوک 


ید یال ی احق من العقائں وای طر یق مستقیم من‌الشرایع+ وانماقالوا کتاباان زل من بعد موسی 
او لانهم کانوا يهوديىن × وقا لوا أيضاياقومنا ابوا داعی‌اله) ای الرسول ) به يغفرلكم 
من ذنوبکم) ای بعض ذنو بكم وهوما کان فی حق الله خاصة فان اإظالم لا يغفر بالايمان كما 
صر ح به‌فی | لبیضاوی*(و ع رکم من‌عذاب الیم ) معدا مكافر هذأهو تفسير الأية وقد ذ کر اللە‌تعالی 
هله ألقصة ف سورة الجن بتما مھا باطول من هذا ×+ وف هله الليلة ڌوضا رسو ل الله صلی الله 


ولم يقل من بعل عیسی مم اناطلاق البعد فىالعرف على القريب لانهم لو يسمعوا بامرعیسی 


عليه وسلم نبيذالتمر على ما روی عن‌آبن‌مسعود وبه‌أخذ |بوحنيفة رح وقال عمد رح یتوضا 
وینیهم ایضا٭وقال آبویوسف رح يتيمم فقط ولایتوضاً به لان آيةالتيمم ناسخة لانها مدنية وليل ًإ 
الجنةمكية+وأجاب عنه صاحب الهداية بان ليلة الجن كانت غير واحدة يعن ىكانت تارة بمكة وتارة 
بمدينةفلم يعم كونها مكية ليكون منسوخة هذا كاه كلام وقع بالعرض + وامقصود ههنا أن النةايخا آإ 
کالانس فريقان»*فريق كافر ون وهم معذبون ف‌النا ربدا باتفاق العلماء كالانس الكافر 
| ثبت ذاكبدلیلفطعی وهو قول تعالی(لاملان جهنم من نة والناس|جمعين)٭وفريق مسلمون 
واختلف فیوم فقال مالك وآ بن‌ابیلبلی وابویو سف ومد انوم يثابون فى نة کالانس السام 
لان سبب دخول النة والثواب هوالايمان والطاعة وقد ققق ذلك منهم ومو الختار للقاضى أ 
وصاحب الكشاف + ومن الضاك انهم يدخاونالنة ويا كلون ویشر بون لقو لەتعالى (لميطمثهن | 
أنسقبلوم ولا جان) قا بل اجان بالانس فعام ان اجن ايضأ يطمثهن اى ا حو ر وعليها كثر المشايخ + 
وقیل با نهم یتلذذون ب نکر وتسبی عکهایتلذذ بنو آدم بالنعم ٭وقیل انهم لم يدخلواالجنة بل يدورون | 
حولها صرح به فیا حسینى + وقال|مامناالاعظم أو حنبفة رح انهم لم یثا بوا کالانس وغاية نفع اما نمم ا 
انهم ياجون من العذاب لانه قال فى آخر هذه الآية (يغفرلكم من ذنوبكم وجركم من 
عذاب اليم) هڪدذا ذکر ف المدارك والكشافق والبیضاوی و بهذأالقدر تم ا مقصود و بعدها 
#سورة عمد صلى الله عليه وسلم وفبها آية منسوخة فى باب القتال وهى قول تعالى ًإ 
(فاذا لقيتم الدين قروا صرب الراب حتى اذا الخنشوهم فَشدوا الاق َم 

ا ھار ا فداء حتى ضع المرب . آوزارها) معنى الآبة (فاذا قبت الذين كفر وا ) أ 
ىا لحابة(فضر ب الرقاب) اى فاضر بوا الرقأب ضر با وموعبارة من القتللانقتلالانسان | كثر أ 
ھا بون بخ ر ت ا لرا ت ( 5ا اغنتموهم) ای | کثرتم القتال منهم(فشدوا الوثاق) ایوثاق | 
ق الاساری وهو ما یوٹقبەحتی یتولوا منکم فا مامنابعد واما فداء‌ای اما تمنون منا يا ايها المومنون 
علیهم بعدان‌تاسر وا باطلاقهم وغیرهواماتفد ون فداء با الاو بغیره*#(حتی تضع ا لجرب )ای اهلا لجرب 


(اوزارها) 


. % ۴۵۹ $ 


| اوزارھا) ای الآنھا وسلاحھا یعنی بنقضی ا جرب بز وال شوکتھم + اواو زارھا اٹامیا یعنی ین رکو 
الث رکون ش ركهم بان يلموا جمیعا وهو وقت نز ول عیسی عليه السلام لانه عليه‌السلام قال آخر 
قتال ای من‌ألدجال هذا هو مضمورن الأية ثم الشافعی وأحيك بن حندل یقولان‌آن‌الامام غير 
ای لن لای اه ااال او ا ری الان د ودا ي اقل 
| وألاسترقاق فقط وان والفداء الكو ران ن ‌هد الأية منسوختا ا نبايةا لقتل والاسترقاق اذكو رين 
فی‌برا ۶ة لانها من آخر ما نزل او غصوصان بکفار بدر ٭ویژیده ما روی عن مجاهد لہ یس اليومه ن 
| ولافداء وهنا هو اذهب اصع من ا حنيقة ة رح*ونقل عنه ایت | انهڪوزان یکون 1 راد با لن 
د کڪ القتل lu BF‏ رالاسترتاقاو ر التخلىة وقبو لاز ية *و با لفأء الفدأء با سار ی ااا »٨ن‏ 
الال ویکون اما باقيا وهد| رواية û‏ لطیاوی عن‌آی هنيفة ¿ وهو قولهها× وأ لمشهود انه لایری 

fe‏ لابہال ولا بغدره فعلى مذهب| لشافع یکا ن العنی 4 ا ذکرنا 0 سواء تعلق حتىتضع أ جرب 
اوزارها ا اضرب اوالشد أوالن او الفباء٭ وعلى ملھب ای حنيفة أن تعای بالذرب اوالشد 
کان اللا م فی‌ا جر ب‌لاچنس‌ای يقنلون ویوسرون حتی تضع جنس اجرب او زارها#وان تعلق 
بان أوالفداء فان کانا با لعنی المشهود حەلاللام علیااعوں ای يەن عليةم ويفادون حن یندم 
حر ب بد ر أو زارها فإکص ا م بهم × او جعل الاي منسوخة ر اإعنی ا اغب ر المشهو رغلا اکال هننش 
: ویکون الأية £ أمة باقىة فا مجاصل 1 نان وألفداء أن ) باع الشټو رکان منسوخا أو خصوصابكفار 
بدر ٭ وا ن کان بغدره فلا مضا دقة ا اكا لک ف شر حال وقايةوقتل الا ساری 


1 واسترقاقوم اوتركةم أحرارا ذمةلنا ای لیکو نوا اهل دمة لز j‏ وفد اتوم والن ن بنرك : 


الاسي ر الكافر من غير ان بوخ منه شرع والفداءان يثرك ويأخد مته مالا اواسيرا مساما متهم 
یمتا بلته‌فن امن خلاف الشافعی واما الفداء فقبلان تضعا لحر ب اوزارها وز بالال لابالاسير | 
السلم وبعده لاوز بالال باجماع علما تنا وبالنفس لاوز عند أي حنيفة ووز عند عمد وعن 
أ ییو سف ا وز مطلقا هذا لفظه × ومليكبالتاً مل الصادق بتوفى ق ألله‌تعا لى | 
وقال صاحب‌الهداية ولا یفادی بالاساری عند ابی حنيفة وفالا یفادی بهم اساریااسلمین‌ وهو | 
فولالشافعى واما المغادات بمال فاخذه منهم لاجو زف المشهور من‌ا ذهب وف ‌السير الكبير انهلا 
باس به اذا کان با سلمین حاجة ولاج ز امن علیهم خلافا للشافعی هذ احاص ل کلامه و بین و جو الكل 
ولم يتمرض بهذ الآية فطالعه ثماو بعد هااإ سو رة الفتع #وفبهاآبا تكثيرة من السا ل دالاو لى فى 
بان انلا یقبلمن مشر ی العربالالاسلام او والسين وان خلافةالشوغين مق E‏ 
5 المخلفي من الأعراب ستدعون الى قوم آولى باس شدید تقاتلونم اويسلمون 


05ر 0 هه هو وسپ و 0٩‏ 


ان تطیعو بوتكم الله جا خسنا وان ولوا کا وليم من قبل يعم علب آليمًا) 


اعلم انه لما توجه رسولالله صلی الله عليه وسلم الى الحديبية اف قوم منهم أعنى غفار 
ومز ينة وجهينة واسلم واشچع والديلمفامر رسو ل الله صلی الله عليه وسلم بقوله تعالى قللاەغلفىن 
انیقوللهم‌ ان خلفتم الیو م من‌احرب فیکون زمان تدعون‌فیه‌ای یدع وکمخلیفتی بعں وفاتی 
اقتال قوم اول باس شین یعاد تلونوم اوساو ةا کک الدامی يوتیكم الله حرا حسنا 
ويعن‌عنكم خطیشتکم * وان‌تولوکما تولینم من‌قبل‌ای فی زمان رسو لاله ا عليه وسام 
عذیکم ذبا البلا خلفتم فرنین د هدا کو کیو الاه چ واا داو ل باس مدید 
بن وحنيفة E‏ حار بهم ابو بکر رضی‌الله عنه فی‌خلافته ولهذا حصر بین 
القتال SS‏ ب والرتدین لايقبل منها الا الالام والسيف علافمن عد اهما 
من اهل اكات و د ات عم وا چوس فانه يقبل منهم از ية خلافا لاشافعی فى م یا 
وقدمر فىسورة ة الب رأة فيكون‌الأية دلیلاعلی | ن‌الرتدين فر ا عرب لايقبل منهما الجز ية 
صرح به المفسر ون وصاحب الهداية أيضاحيث قال فى با بكيفية لقتال وهذا فى حق من يقبل منه | 
لجز ية ومن لايقبل من هكارتدين وعبدةالاوثان من العر. بلافا ئف دعائھم ای قبول ا جز يةلانەلايقىلاڵ ` 
الا الالام قالاللهتعالى يقاتلونهماويسلهو نهدا لفظه وف الآيةدلدل على صعةخلافة اى بكر 
ضی الله عنه حینتذ لان الدامی لیس الامو وذلكظامر × وقیلالراد باولی‌باس شدید فارس 


وروم لانه دماهم عبر رضی‌الله عنه‌الاان فارس وس وروم نصاری فینبفی‌ان براد بقول | 
يسلمون ينقادون لان وضع لجز بةعلءم مشر وع وحینمذیدل على عة خلافة عمر رض ضىألله‌عنه 
لانالداعى هو ولذلك ذكر صاحب المدارك اولاقصة بنى حنيفة وأفتصر ثانيا على ذكر فارس 
دون اروم ثمقال وقلا حجة خلافة الشيغين يعنى|بابكر وعمر رض الله عنه على سبل 
الت رال ااي لان اتی اكا امعان اف کا که 
وقالوا فالأية دلیل علی‌خلافة ای بکر رض الله عنه وحده ٹم ذکر وا روایة فارس والروم جمیعا' 
من غبر ذکر خلاف عمر رض الله منه ودعوته » والعچب من‌الامام‌الزاهدانه صرح‌بان‌داعی 


فارس وروم ھوعەر ومع ذلك لم یستدل به على خلافته ٭ وةل الرأد م هوازن ودقىف 
والدعوة العم ف اهن رسوا عليهالسلام وف‌الكشاف وهوضميف لان لنبل عليه السلام 
امر بان يقول لن غر جوا ون ادوا ی عدوا الا ان یکون معی اہدا آی۔ما 
دمت تم على | مراض القلوب أولن رجو مع غائمين بل متطو وعین لا نصيب لهم فى 
الان » والآية الثانية و فی بیان أنه ل ملى الضعفاء وهی قول تعالی 


ےت وا 0 


( لیس جلى الآعمی چ ولا على لا حرج لاعن المريضٍِ حرج ومن يطع. 
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رویانەلما نزلالوعيد موكدأ على تارك القتال و زعم الضعفاٌالذين لايقدر ون عليها نهم أيضا 
يستو جبون العذاب الشديد والعتاب الاليم بتركه جا جبر ائيل بهذهالآية بعنى ليس على الاعمى 
والاعر ج والمريض حرج بترك القتالاذ لاعب عليهمذ ذلكالبتة ومى‌ناسخة لقوله تعالى انفر وا 
خفافا وتُقا N‏ معناه صعاحا ومراضا كما مر فى سورة | رأة * وكقىق الكلام 
| ىمنا امقام ان( ريض قد یطلق‌ملی ذیمرض‌فبه سلامة الآلات ولكنيورث الانسان نوع 
| ع زکاجمی ووجعالراً سوالبط نکما فیفو لهتعالی (ومن‌کان منكم مريضا اوعلى سفرفعدة من 
| ایام آخر) فی‌بیان‌قضاءالصوم وقول تعالی (وان کنتم مرضی اوعلی سفر) فی باب التیمم ٭وقد 
یطلق على ذی مرض بورث قطع الآلات والاسباب وهو الاعمى والقعد والاقطع رارج 
واشباهوم وینبغی ان لاع ‌القتال على مریض الاول كما لاجب ملىالمريض الثانن وان‌کان 
| النفيرعاما × وامريض المنكور فىهنه الآيةان كان بالمعنى الاول فوجهالعطف ظاهر وان كان 
| بااعنیالثانی تعمیم بعد خصبص والراد منهالقعد والافطع وذلك‌ان قم ل مکل مایطلق عليه 
1 ريض وتر ید به جمیع ماسوی الاعمىوالاعرج وعل یکل تقدیر فهی ناسخةلقوله کک 
خفافا وثقالا) على أن يكو ن معناه صعاحا ومراضا لانه ي وجب القتال على الاصعاء والرضى جميعا 
بای معنیاخذ ار يض فهذه اليه یننی و جود القتال من اارضی مطلقا وقد مر آینان آخر ان ا 
بهذا ا مضمون|امعنی قو له تعالى(لىس على الضعفا۶ولاملى امرض ) وقول تعالى (وما كان الؤمنون 
لينف روا كافة) فبماتقدم إدوالاية الثالثة. فى بيان‌ان مكةفتعت منوةلا صاعا وهى قول تعالى 
(5 الدی کف ایدیم عنکم ايديم عنهم ببطن مَك من بعد أن اظفركم عليهم 
وان الله بما تعملون بصيرًا] إغتلق العلناء فعند الشافعى فآعت صاعا وعندنا 
فقعت هنوة وة لنا هذهالآية لان معناه هوالذىكف ايدى اهل مكة عتكم ياايها المؤمنون 
وايديكم عن اهل مكة اى قضى بيتكم و بينهم المكافة واأحاجزة يومالفتع ببطن مكة من بعدان 
اظفركم عليهم اىاقدركم وساطكم عليهم فيه فلفظ الاظفار يدل على القور والغلبة فيدل علىأان 
مكة فتعت عنوة وقهرا لاصاعا كما هو مذهب اب حنيفة رحمه‌الله » ولهذا قدم هذا التوجيه صأاحب 
الكشاف والمدارك من مفسرى انفلة وصرما بانه دلبل لابيعنيفة فى هذا الباب » وقد قال 
صاحب‌الهداية فى باب‌المشر واراج وكلارض فتعت منوة فاقر اهلها عليها فهىارض خراج ثم 
قال ومكة خصوصة من هذا فان رسول الله عليه السلام فتجها عنوة وتركها لاملها ولم يوظف الخراج 
هذا لفظه×وقیل کان ذلك فى غز وة المحديبية دون فاح مكة كما روی‌ان عكرمة بن اجهل 
خرج فىخمسمائة فبعث رسو لاله صلی‌الله عليه وسام من‌هزمه‌ای‌خالد ابن‌ولید وادخل‌حیطان 
مكة × ومن أبن عباس رضى الله عنه اظهر اللهالسلمين عليهم با“جارة حتىادخلوهمالبيوت + 
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وعلى هذا التوجيه لا استدلال لابيعنيفه فى هذا الباب ولهذا قذمه صاحب البيضاوى رعاية 
| مذهبه وضعف توجيهأبهعنيفة بان‌السورة نزلت قبل فآح مكة + وأقول لاخير فيه اذا الاحكام 
الوا م الا ا هر موا ك ل واا ا 
والاما م الزاهد ذکر التوجيهين بنوع تغیر وفیاجسینی أن ذلك فى احديبية ولك ن بنوع 
اکر وران می فا واک ی یه و م ال وه اح ليقتلوا الصعابة 
فغلبهم الصحابة واسترقوم ثم اعتقهم رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت الآية والله اعام 

kk‏ ا الرابعة بعدها ف انان ملاع هى الەعصر ا وی قول ا 
(هم الّدينَ ڪفروا وصدوڪم عن المسجد الحرام والهدى معكوفًا آن يبلغ عله ) 
أعلم أن‌هده الأية والآرا ت التى قبلها و بعدها موقوفة علىقصص غز وة اللبى مليهالسلام وحچه 
وعمرته وهی مذکورة كنب السير والتفاسير وجملها ما ذکر فیا لحسینی ان رسو لاله 
أللەعلیه وسلم زاف فی‌النامانه ياتى مكة مع (صعابه للعمرة فىالسنة السادسة من|'#جرة وعا 
ويقصر فظنوا أن تعبیره فی هذه السنة فتوجهوا مع رسو لألله صلی الله عليه وسام ألىمكة من غرة 
ا ی م و ل ا 6 الله صلی الله 
| عليه وسلملاندخلللقتال وانما ناتىللعمرة فلم يقبل اهل مكة فوفعالصاع على أن يرجع رول 
| الله صلى الله علبه واله وسلم فى هذه السنة الى مدينة وياتى من العام القابل ليخلون له 
المكة ثلثةايام ويعتهر فيها فذح رسو ل الله صلی الله علبه وآل وسلم نبفا من‌الهدایا دم بعٹث 
بقية الهدأيا فى يد ناجية الاسلمى الى الحرم وحلق هو وأصعابه وتوقف ف الحديبية عشرین 
يوما»و بالجملة قداخبر الله تعالى من هذه القصة فقال (همالذين كفر وا وصدوكم عن الس 
ارام )ای عن‌دخول ٭ والمدی‌ای‌صدوا المدی فهو عطف علی‌کم و و زان‌یکون معطوفاعلی 
السچدالحرام‌ای صدوکم من‌الهدی‌ای عن غو الهدی حال کون الهدی معطوفاایعبو ساعن 
ان يبلغ عل‌ای مکانه‌الذی بعر فیه وهو لعل العهودامنی منافیدل علی‌ان‌ مذهب هدى العصر 
الحرم فيكون حجة علیالشافعی فیما ذهب اله آنه لایتو قت ب هکما لبوم الاخ رصرح به 
فی‌الكشاف والمدارك ٭ ولم یتعرضل صاحب الهدأية بل ذكر ادلة عقلية ومی‌أن عندالشافعی 
لايتوقف به التعقيق وعند نادم الاحصار لم يتعرف فر بة‌الافى زه OL‏ لاوق الان 
|| فيكون ف‌المكان|ذالتخغي ف انما يراعىاصل لانهايته وتمسك بقصةالأبةفى بءض المواضع وهوان 
عندابی يوس جب على اأعصر املق والقصرلان‌النبى عليهالسلام فعلكدلك وعندنا لاب 
وانمافعلالنبى عليه السلام كذلكلبعر فق استعكامه على‌الانصراف وان‌هذهالقصة ردعلى مالك 
فيماذهب‌الى أن ‌الاحصار بالعمرة لايتعقق لان‌النبى عليه السلام احصر بالحديبية وكان عماراثم 


a 


(الأية) 


ت ن ر ی ت سے س 
ن ا ا 
E IEEE COE‏ 


الأية لاست فيان ان اللیپشتر ا ل فالس ىول تعالى ( E‏ رسو اروب 


8 مكة e‏ اط ل 0 ا a‏ 
الببت فز لث الايةيعتى(لقدضدق الله رسو ل‌الر يابا جق) ولکن‌اخطاتم ف‌تاویل» حیٹ زممتم 
انه فی‌هدهالسنة ولیس کدلك (والله لتںخلن المسچں ارا م( فىالسنة الأتية أنشاء الله تعالى حال 
ڪو کم( آمنین علقبن رۇ سکم )ای بعضکم ومقصر ین آی بعضكم حا لکو نکملاتغافون فعا م من 
أليكمة ا لك مالم تعلموا تعلموا انتم عل مندون ن دخو ل السیں اوفام مكة فتعاقر يبا اعنی | 
فآع خيبر ليسٹريم اليه قلوب المنين الى أن يتيس ر الفاع الومود هذامضمون الي » فقول تعالى | 
(الرؤيا) اى فى الرؤيا ذف اجار واوصل الفعل ٭ وقول تعالى ( با حتق) معناه ملتبسابا حق 
اوصدقاملنسا با تی فینذقو له تعالی (لتدخلن) جوابقسم عذون‌ای والله‌لندخلن * ووز 
ان‌یکون فول تعالی (با حی) فسمااما باسم الله‌او بنقیض الباطل غینگذ‌لتدخان جوابه + وانماقال 
انغادا ران ل کنل دغل اف اغبا ر اله دال لب اللا دار مما بان غو لاد هلون الوت 
أوغيبةاوحكاية لاقالل ملكالرۇیااوالبی عليه السلا ملاعا به هکذا فی‌الکشاف والبیضاوی 
وقالالامامالزاهد أن‌الاستشناء راجم الى وقت‌الدخوللا الىاصل الدخولاى أن شاء قدمه الله 
وانشاءاخره وانه عتملان یکون‌آن بمعنی قدای قدشاءالله و عتمل‌ان‌یکون متعلقابآ منین‌ای 
انشا الله کننم آمنین وان‌شاءام تکونواآ نین« وفو له تعالی (علقین روسكم ومقصر بن) ذکر 
ف‌ضوءااصباحانه حال مقدرة من قول تعالی (لتدخلن) ایلتدخلن السیں ارام حا لک و تكم 
| مقدر ين‌التعليق والتقصير ولعل ذلكلان‌التعليق والتقصي ر انما يكون‌اذاخرج من السجدالى 
مكان فبتعلقأويقصر فيه لان‌الآية نزلت ف العمرة وفيها التعليق والتقصير بعدالخروج لاف 
امج لانه يكون املق والتقصير فيه قبل دخولالسجدالحرام + وامقصود من ذكر الأب ان العمرة 
عند ناطو اف وسمى ثم بعدهماحلق اوتقصير » وقال مالك رح انماالعمرة الطواف والسعى ثم 
ولاحلق فيها ولانقصير وألآية حجة ملبه لانهانزلت فى عمرة القضاء وذكر فيها الجلق والتقصير 
هکذا ذکر صاحب الود ايهف باب! ا يتف رض ل ارون که والأنةالسادسة بحذها ف 
را واعلا ۶الدين وفضائلالصعابة رهی قول تعالی (هو ای اا رسوله 
بالهدی ودين اق یظمره على الین کله وکفی بالله سهیدا عمد رسول الله 
والدین مه اشداء على الفار رحاء ۶ ينهم تريهم رعا سجدا پبتغون فضلا 
من الله ورضوات سیماهم فی وجوههم من اتر السجود ذلك مشلهم فی فى التورية | 


f FF 


س سو مإ عو 


ولمم ق ف ج ٠‏ شطه فر کک فاستوی عل سوقه 


الاول u‏ (هوالذی ا ا ا ا ا ف الى ارسل e‏ ا 
ملتبسا بالهدی ای‌التوحید ودین احق ای الاسلام لبعلیه ملی‌الدین کله باس ما كان حقا 
وافساد ما کان باطلا او بتسلیط السلمین علی‌اهل اذمامن‌اهل دين الاوقد قهرهم السلمون وكنی 
بالله شهیدا ملی ان ما وعد کاین او علی نبو ته با ظیار اأعچزات علی‌مافیالبیضاوی× ثم بین‌الرسو ل 
بقوله تعالی ( مد رسو لالله) فانه مبتداً وخب ر هبن للمشهو دبه وهوحینتدنص سبق لاجلأن 

عمد رسول الله رتب بالترتیب‌الذی جری علی‌اسان‌اهل‌الاسلام من‌لدن علیه‌السلام الى 
یوم التنادحیث یقولون لا اله الا الله عمد رسول الله اوهو خبر مبتداً حذ ون ای هو عمد رسول 
ا ادا موی القن ب ا ا ع ا نر فال اتن 
مع هکلام على حدة فی بیان مناقب| لصا بة والاشداء جوع شدید وألر حماء جمعح ردم یعنی| نوم 
اشداء غلظاء ملى‌الكفارلانهم خالفوادينهم فى‌اللسان والقلب والجوارح رحماءبينهم لانهم واقفوا | 
جنسھم کما قال (اذلةعلى المؤمنينأعزة علىالكافر ين) » وفى الكشاف والمداركانه بلغ من | 
تشددهم E‏ من ثيا بهم ان تلزق بثیا بهم ومن ابدانهم‌آن تمس 
ابدانهم وبلغ من تر حهوم فیما بینهم انه کان‌لایری مؤمن مؤمنا الاصاحه وعانقه ومذاحالهم 


مع العبا د × واماحا لھم مع الله تعالی فقول تعالی (تر یھم رکعاسجدا) ای‌تر يهم را کین ساجدین 
حال کو نهم (يبتغون فضلامن ن‌الله ورضواناسیما هم ) ای علا متوم ف و جوهوم حا ل کو نه من‌آثر 
السجود يعنىالسمة‌التى تحدث فىجباههم منكثرة السجو د اواستنارت وجوههم من‌طول ما 
صلوا بالليل لقوله عليه السلام م نكثرة صلوته بالليل حسن و جهه بالنهار ×+ اوندی الطهور 
وتراب‌الارض اوصفرةالو جه من‌خشية الله وكان ذلك فيو مالقيمة علىحسب مافىالتفاسبر وهو 


وان كان نصافبيان فضايل جميع الصا بة بلاتخصي ص أحدمنهم الاان بض الفسرين قد قصدوأ 
لطا حن ا فنا فال نط ENES ERE‏ 
الاغیار فقالواوالذین ممه ایماالی‌ابی بكر الصدیق رضی‌الله حیث‌کان مم رسو لاله صلی اللاعليه 
وسل ف لاروق و لشو الم هو فال ابال الاو ااال عر لاردف 
رض حیٹ کان شدیداعلیالکفار × وقول تعالی (رحماء بینهم) ایماء الى عثمان رض حيٹ 
ڪان برا رحیما کا ٠ل‏ احياء والايمان * وقول تعالی (تریھم ر رکھا جد ا) ایا ءالى على رضی الله 
۰ | حم ٹ کان عا ہد ازاهدارا کعاساہدا کذا فیا لجسینی * وقر یب من هکلام الامام لز اد مع زيادة 


(بيان) 


4% ۴۵ 

بیان ونو ع صنع × وقول تعالى (ذلك) ا اشارةالى الو صف ال ذكو ر (ومثلهمف‌التورية) ل 
له (ومثلهمف‌الاجبل) عطف عليه يعنى هذا الوصنف الم كور صفتوم العجيبة الشان الم ذكورة فى 
التورية والاجيل وحينذ قول تعالى (كزرع) تفسیراوتمشیل مستا نفو چو زان‌یکون(ومثلهمفی 
الانجیل)مبتدأخبره(کز رع )یعنی هذ اا لوصف فی التو ر ية واماوصفھم ف الانجی لکز رع اخر ج شطئه 
ای فراخه× (فاز ره )ای فقواه×(فاستغلظ )ای‌فاشتد وصار من الد تة ای الغلظ + (فاستوی م لی سوقه )وهو 
٠‏ اق ایفاستقام على قصبه وتامملی: قامته مستویا (یعچب الز راع)بکثافته وقوته وغلظه وحسن 
منظره ظره بعنی أن |الصعا بةقلوانى بدا الاسلام مکثروا فاساڪکموا ٠‏ کے اغدالناین 

* وقیل مکنوب فی‌الاخیل سیخ رج قوم‌ینبتون نبات‌الزرع بامرون با عر وف وینهون عن 
امتكر وانما( قال ليغيظ بهم الكفار )تعليلا ادل علبهتشبيههم بالز رع من نمائهم وترقيهمفألزيادة 
والقوة اوتعليلا لقولتعالى (وعداله) آه قدم له # وف هذا أيضا افنارة الى الترتيت افا 
صاحب‌الكشاف عن عكرمة أخرج شطكّه بای بک ر فاز ره بعمر فاستغلظ بعثمان فاستوی على 
| سوقه بعلى رض الله عنه وهكذا قال صاحب آلمدارك *٭ ثم ذ کر الشافعی قول تعالی (وعداله. 
الذين منوا وعملوا الصا لحت منهم) رداعلىالر وأافض ۰ فيما قالوا انهمكفر وا بعد وفاة 

النبى عليه السلام + وفى الحسينى المراد بالعمل الصالع عبةالصعابة وانه ااال ليغيظ بهم 

الكفا ر تنببها على‌ان مبغضهم كافر نعوذبالله منه × مان فضائلالصعابة منكورة فیآیاتلاتعد 

ولاقصیى وأ نمااخترت دالت اذ کرنا أن فبا ذک رالفاء الار بعة Jl‏ لترتیب وقل ذکر آله 

تهالى فى سو رة احج قول تعالى(والدينان مكناهمفالارض واقاموا الصلوة واتوا الركوة وأمر وا 

| ا اور قول اڭ 

| (وعدالله الذين امنوا منكم وعملوا الصا حت ليستغلفنهم فى الارض كما استخلق الذين من 

| نبلوم ولیمکنن لهم دینم الذی ارتضی لهم ولیبد نهم من بعد خوفه مآ منا)ان الراد به الخلفاءالار بة 


وامثڈال هذ ٭ وقد ذ كر أللهفضا لوم منفردة ایضا حدث ذ کر مدح اوگ انات ومدح عمر أا 
ا ay‏ ومدح عثیا ن كذ لك ومدح مى فی آ يات خصوصة تارة وفی‌ضمن اهل البیت‌اخرى 
وت ركت كل ذاكالالال+وسائر الضعابة عدوحون فی القرآن عمودون فا لجديث لاي ذكر ون 
الاخیریر ج یام | کٹر ممایر جی لغیرھم م من‌الائمة الانقياء وألاو لياء الصاعاء وغيرهم ثبنناالله 


ا 
:1 


أ تعالى على اقتںا e‏ با ىر وعص مناعن: تعصبات (لطاغي: نن الخال حن * و بعلھ | ۆسورة 


1 احجرات و فيهاآيا ر رة .كشرة فالسا تل نکر منیئٹ آبات ادالیةالا ولف پا فی ضعی قبل 1 
| الصلوة e‏ وھ ی قولتمالی (ًّ ا اأذين اموا لا ندموا بین دی الله 


ورسوله وانقّوا ا ان اله ن یح ج علیم)سمنی ابيا لذین |منوالاتقد موا )امرامن‌الامور 


) لتفسراتالاحمدية) 0 


4 ۴۹ 


| بين يدی اله و ذف مفعول لاتقدموا للتعميم أونزل منزلة لازم اوهومن قدم 


بمعنی تقدم ویویده قرأءة یعقوب لاتقدموا عذفی احدی‌التائین وقر ی لاتقدموا من‌القدو م 
| * وقوله ( بسن یدی الله ورسوله) مستعار ا بين اهتين السامتين لندى الانسان × اوالمراد 
|| بین‌یدی وذ کر الله للتعظيم 6 وید کر هاجن اکان ی ان ووا ووا 
انار متها صاب المدار ك اثئين رماية متهبه ة الأرل انه روى :عن اسن أنإناسا ذا 
| بومالاحی قبل‌الصلوة فنزلت وامرهم رسولاله علیهالسلام ان يعیدوا ذجا آخر وانما فعلوا 
لك قياسا على ميدالفطر أذ اخراجالصدقة قبلالصلوة مستعب على ما نص به فىالزاهدىوالآية | 
حينذ يكون دليلالنا ملى‌انه لاوز الد بع قبل الصلوة فا مصر لاف امل السو ر ومندالشافعى 
رحمهالله وز الد بح اذا مضى من الوقت مقدار الصلوة صرح به فىالكشاف وهو يناقض مأ 


|| ذ كر صاحب‌الهداية أن قول عايها لسلام أن اول منسكنا هذا الیو مالحا وة د ثمالذح حڃة على 

مالك والشافعی رحمهما الله فى نن الجواز بعدالصلوة ة قبل غر الامام وکل هوا والوافق الا بے 
* الثانية عن ‌عائشة رضى أله عنها نزلت فیالنھی عن صو م يومالشك وبیانه على مای‌الکشافی 
عن مسر وق دخلت على عائُشة رض الله عنها فى‌اليو م الذى يشك فيه فقالتلاجارية أسقيه | 
عسلافقلت انی‌صائم فقا لت قد نهی الله عن صر م هذا البوم وفيه رلت وحينذ تدلالاية على 


نهی صوم یو مالشك وهومشمور بین‌الفقیاء مع‌احکامه واقسنامه × وانمالم بتعرض الا يةصاحب 
المداية فكلا مو ضعين لانهلايفهمالمسئلتان منهما على سبيلالقطع اذهى مسوقة لبيان‌الآداب 
مع النبی عليه السلام فیعتمل ان‌یکون خصو صة به ولان فی نز ولها وجوها اخر لم اذ کرها 

لئلايطولالكلام د والآية الثانية فىمسئلة ان خب ر الفاستق واجب التوقف وهى قول‌تعالى 
(یا ا الدین امنوا ان جاء کم فاسق بتباء اان تصيبوا قوما جهالة فتضبحوا على ما 
فعلتّم نادمین) «الر وی ف‌نزولالآية على ماف‌التفاسیر أن رسولاله صلى الله عليه آل 
وسلم ارسل وليد بن العقبة الى بنى‌المصطلق لباًخذ صدقاتهم وكان له جناية لبهم فليا وصل 
ه تعظيما فظن انهم جاؤ| مقاتلين له عوضا منالجناية فر جع الى جناب النبى عليه السلام 

وأخبره ا خلافه من منع الزكوة وقصدالقتل وألارتدأد ا بی علیها لسلام فتالهم 


فلت * وقبل فارسل لا خالد بن و ليد بن مضرة لتعقىق ألوأقعة فوجدهم مقرین 


| دينهم معطين الزكوة فرجع * والعنى أن جاءکم فاسق عبر فتوقفوا وتفعصوا وقری” فتثبتوا 
ولال واحد أىفتوقفوا الى ان‌تبين لكم احال×(أنتصيبوا قو ما عمالة) اىكراهة ان تصيبوا قوما 
جاهلين عا لهم (فتصبعوا) ایفتصیر وا (نادمین على مافعلتم)منوم یعنی لو لم تتوقغوا رة فقاتلتم 
معهم بموجبه ووجدتموهم مؤمنین لقلتم ياليننالمتقع مناالقاتلة معهملانوم مؤمنون» والمقصود 


(أن) 


| انلا دلبل على انكر لقان راجب الى وتر تاغق واللع م ان ای أن أ 
خب رکان * وفيه د لیل أيضا le‏ ی أن خب ر الواحد لدل يقبل بلاتوقى إا ™ صاحب ادا رګ انه 1 


انلم یقبل کان مستو د اله ا 0 0اا اوی ُ 


٤‏ 1 ن‌العلق على آلشیع بكامة انيعدم ls‏ لانوا م يوافق ولوا ± وما ما ذکر 


کک ا مرتب ءا NE‏ وهو فا ة3 E‏ عة فاا خۈقف أ 
وأحد بل لانه فا سق قل قولالعدل فهو يوأفق كلا اأذهبين هذا وقلك ذ کر امل ا 
الاصول هده الاية فی عث حمل الطلق على القید ٭ وتقريره أن قولتعالى (وأشهد وأشهيدين ٤‏ 


من رجالکم) مطلقعن قد الد دالة وقوله تفال (واشھدوا ذوی غل مس م( مقىك به فيز عم أ 


الواهم أنه حمل الطلق على المقند فشرط العدالة » فاجا بوا بانا ماحملنا اللطلق على المقيد ولكنا 


| علا بن الت آو وب الترقن غير الفاق وموفول قان (ان جام فاعى بتبا بيو 


٭ وأن‌آردت ر يادةالتفصىل فىذ لك فنقول قد ذ کر ق کتت : الاصول li‏ خبر الواحد أن 


خب رالواحد انما يوجب العمل اذا كان فالبر الالام والمدالة والعقل والضبط فلا يوجب أ 
العمل بخبرالفاسق لانە لیس بعدل وهکذا خبر ألكافر لضت والعتوه والذى اشتد غفلته 
خلقة اومساحة اواز فة لفقدانالشر وط + فألمقصود أن خبر الواحد الفاسق لايو جب العمل | 


فی با با جدیٹ لار نابر تملا لكدذبأيضا واأخبر غير معصو م وبالعدالة ينرج جا نب‌الصدق 


علی‌طر يی‌الهوی وألشهوة وذلك انمایعرف بالانز جار عن عحضوراأات دنه فلو ES‏ 
اواصرعلی ضعيرة ةلم یقبل خبره ٭ وامافی غیر باب اجدیٹ فا ن‌کان من امور ا لدی نکما اذا اخبر 


صل الطعام وحرمته أو بطهارةالماء و نجاسته فقال عمد انه كم السامع رأيه‌فان تأي با كبر الرأى 


دونع فی قایه أنه صادق فبعمل به فيتيهم صو رة جاسةالماء عن غير ارا أقنه و ناراق فهو ا 
لتم لان ذلك آمو خاص لايستقيم تلقبه من مهة العدول فدءث اضر ورة الى خب ر الفاسق 


وهو اهل للشهادةوالتهمة متبقنة حيث يلزمه بره مايلز م يره الان هذه الضرورة لاكانت أ 


غير لاز مة لان‌العيل بالاصل ميكن وهو ان اا۶ طاه رف الاصل لم جعل الفسق هدرا فوجب 
ضم التعری اليه ولم يقبلخبره بدون‌ضمالرای اليه وان كان من العاملات فان كانت تنفك 
عن معنى‌الالزام كالوكالات والمضار بات والاذن بالتجارات يعتبر خبر كل عافل مدلا اوفاسقا 
صببا أو بالغامسلماا وکافرا لعمو مالضر و رةالداعية الى سقوط ااشرائط لان الانسان قلم اد ر جلا 
يساجەع الشرائط حتى يبعثه الى وكيل أوغلامه ويقول معه انى وكلنك أواذنئك بالتجارة 


فلعت الةرورة الى أنييعث أله آای رحل کان ‌ولادلىل مع السامع بعمل به سوی هذا ابر 
ولان اعتبار هله الشر وط لتر جيع حهة الصدق فی احبر فصاع ملزما ولا ازوم هنا لان العبد 1 


1 ۴| هذه الأية ماذ کر فی الںارل اک 0 والزامدى أنه وقف ر سول الله صلی ألله علبهو 


f F۸ $ 

والوكيل يباح لھا الاقدام على انضرف من غىر ا ن يلر مها+وا ن کان مافيه ا[ 1 م عض من 
حقوق العباد كالمحقوق الف عری فيه الخصو ما ت لايقبلفها خبر ال فاس ق بل یشتر طا اهدآاة 
ولفظ ألشهادة والاهلىة بأ اولاية * وان کان مأفبه الزام من وهه دون وجه کهزل الوكيل 
وکر الاذرن بشترظط فبه أحك شطری اليشهادةاما [العدد بان یکو نا رغلىنق اورهلا وا 


ا اوألعدالة بان‌یيکون وأحدا عادلا عند| بيعنيفة اعتبارا اعنی الالزام من و حه + هنا بیان 


خير الفاسقى# وما بيان عال الستون وضاحت الهو وخر الكاف وااصبی ف غر 
ق اديت فت ركنم ا الكتاب من غير تقريب وعليك تتبع كنب الاصول د وة 
الثالثة فى بيان ان قتل الباغی واجب وھی ئول ال وان طاتقتان من ومني 
افتتلو فاصلحوا توا فان بغت احدپھما على لأخرى فقاتلوا الى ت تبغی خی تھی ٣ی‏ 
مر الل فان فاءتْ فاصلحوا ا بالعدل واقسطوا ان الله ص المقسطين ` اما 


رلا س 


الأمنون اة فاصوا ب بین اخویکم واقّوا الله لعلم ترحمون) الروی 


سام 
على علس بعض الاتضار وھوعلی حمار ار فيال ہا ر فامسىك أبن ایی بانفه وقا ل خل سبنل 


حمارك وقداذانا نتنهفقال عبدالله بن‌ر واحه والله‌ان بول حماره لاطیب من‌مسك ومضی عليه 


السلام وطال الود استبا وادلا اء الارس والغررج قومهيا نجادلوا باعص 

ا بالايدى والنعال فنزلت الآية اذ كورة والعنى وان‌طائفتان من الو منين تقاتلا بينم فاصاعرا 
بينوما بالتصح والدما۶ الىحكم اللهتعالى فان قبلا الصاع فبا والافان بغت اى تعدى احدى 
طائفتبن علىالطائفةالاخر ی فقانلوا الطائفة التی تبغی حتى تفی الى امر الله اىحتى تر جع 

فة الباغية الىحكم الله و ماأمر به × فان فا أت أىر جعت الطائغة امن كورة الىامر الله بعد 
ق القاتلة فاصاعوا بينوما بالعدل عيثيكون موافقا كم الله تعالى ولايضر لاحدمتهما شيا »أ 
وافسطوا اى اعداوا فى كل الامور ان الله جب القسطين العادلين جمد فعلهم جسن الجزاء » 
وانماقيد الاصلاح بالعدل مهنا قلاف الاوللانه مظنة احيى من يث انها بعب القاتلة لاف أ 
الول فانه فى ابتداءٌ حال امقاتلة وقد كد الله تعالى الامر بالادلاح فكرره وعلله بقولى 
اىن 2 يعن انا لمۇمنين كلهم أخوة بينهم من‌حيث أنه ينسبون الى اصل وأحد 
1 وهو ألايمان الوجب‌لاعبوة الإبدية فاصاعوا بين اخویکم فى ألدين والايمان ولهده البااغة 
| فىالتقرير وضع اسمالظامر موضع المضمر فى فول (بين‌اخويكم) والقياس أن يقول بينهها 
۰ وأنما جع ههنا بلفظ التثنية والقياس يقنضى امع نظرا الى اناقل من عقن الخاصة بنه‌الاثنان 
وقبلالمراد بالاخوين الاوس والزرج وقرى”ٌاخوتكم واخوانكم وكذا ثنی‌الضمير فقول 


(واصاعوا) 


) %4 ۹ : 


(واصاعوا بينهما) اولانظرا الىلفظ طائفتين وانما جمعاقنتلوا سابقا والقباس يقتضى النثنية 
رعاية للمعنى فان کل طائفة جمع على حدة #والقصو د أن ف الأية دللا ملاعل ان ع البافى وهو 1 


من من خرج عن اطاعة الامام ای چب ألقاتلة معه لانه باغ فال e‏ لفقهاء یٹ قا لوا 


اليغات قوم مسلون خر هوا عن أطاعة ألا 8 م احق وألباغ غی چب اإقازلة معه بهن ال ص * 


وقالالقاضى ان‌الآية تدلملى ان‌الباغى مؤمن وانه اذا قيض عن الحرب ترك کما جا فى 
الحديث لانه فا۶ الى امر اللهتعالى وانه عب معاونة من بغى عليه بعد تقد م انح والسعى فى 
ااا د لای ا ی ا E‏ 


الفئتان من المسلمين ف اقتتالهما لالو اما ان يفنتلا على سبيل البغى منهما جميعا فالواجب ًإ 


ان يصطاع ٻينهما ما نخر (لمكافة فان لم يصطاعا واقامتا على البغی ااا وأما أن 
يلام بنع | القثال لشبهة دخلت عة چا | وھا E‏ ا عقان Jl e‏ واخت ا زالة ألشهة با ححج 


والب ام فان لمتعملا على ماهديتا اليه فقدقتا بالفئتين البافيتين واما ان يكون ادها | 
الباغية على الاخرى فالواجب حينذانيقاتل فة البغى الى انكف وتنوب فان نعلت اصاع | 
ها وتوا عا ا ن ا اغات اوغا الف 
وامقاتلة معه لاعرداماتة الضغائن وسل الاحقاد لانه لايوافق العدل والقدط فاذا كان كذلك ا 


حمل الاصطلاح بالعدل على مذھب ڪمك واضع لانه یری‌الضمان على البافى مطاقا سوا کان 


ذامنعة |وغىرهواماغىر عمدرحمە اللهفلایر ىالضمانالاءلىقلىلالمنعةغەلالايةملىالاغىالقلىل ا 


[لعدد اکى منعة فقط ays‏ ر نالا ما م احق هوا لذزی یکون‌عدلا عاقلا بالغاحرا 
ذ كرا قر شیا ثبت امامنه بالنص من الرسول 8 الامام ال سابق أو عة اهل الجل وألعقد 


ولايفٽقر الى اجماع أه الل بل عة 1 لواد والاٹنين منهم كافية ولواتفق البيعتان فى 


بل او بلدین تفص من ‌المقدم زأامضی علیه‌وان رااش فهو من البغات فاب ان‌يقاتل 
ی فی ا انرا ان اميكن هناك مقدم أولم بعلم التاريغ وجبابطال المع واستبداد 
اقفن ا غل اهار 0 ف الان ها ت غا ار اف أك 


| وقوع ألفتنة اماف متسعها عیٹلایسمع الواحدتد بره ففيهخلافو جوز للامة خلغ الاما م وعزله 
ڊسیب ډو هبه مثل ان يو حك منك ما یو جب اتلاك أحوال اليسلمين وانفكاس او الدين 


ان اوخت اة 1 ألفتنة نك انبل أدنی المضر تة 2 مکذا انك کک الموأقى 
أوردته اعارا منه لبر دك آلى كق ق معنو الاما الباغى منه٭+ڈ ألباغى منهاحكامهم ذکر فیک 

الفقه وھ أنه أن خر ج فوم ن اطاعة الامام بدموهم الى‌ألعود ود سی gw‏ 9 أحتمعوا 
ماعيزين‌حل ناقتا لهم بدا ولایس ذریتهم وقبس| الهم الى أن ينو بوا ويستعمل سلا حهم وخیلهم 


{rye} 


ÇÊ‏ | عندالجاحة وم نکان منډم 8 فة فاجهز على جر عهم ونتبع موليهم ومن‌لايكون كذ لك فلاوان 
لبوا على مر فل وغل مناه( منه فظهر عليهم قتل‌به وجملتها قذ فصلت‌فی کت الفقه 
Ê‏ فليطالع ثمه× والآياتالباقية لما كان تن الآداب مع النبی‌علیه السلام من نهی‌رفع صوتهم فوق 
| صوته وجهزاسمه وندائه وأطاعته للمؤمنين والنهى عن إتغاذ السخرية والضيبة والتجسن 
وتنابز الالقاب وسوء لظن والتفاخر بالانساب و بيان النفرقة بين‌الايمان والاسلام عا لم يتعلق 

به فرض انا أو لميوافق مذهبنات ركتها للاطناب» و بعد هاف سو رة ق ولا يظهر فيها آي ةكذ لك د 
ا | سور اذاریات) SEIS‏ الايمانرالاسلامرمى وا 
(فاخر جنا مَنْ سان فاا ا وج شا غير بست من السلشي) 
ھند الات بار عن فة املاك قوم‌لوط بعد اخراج من کان منالوّمنین من قر يته اذضمبر 


| فيها يرجم الى القريةوان ام یکن م ذکو را یعنی (فاخر جنا من کان) فی قر ية لوط عن آمن بلوط 
فما وجدنا فيها غير اهل بيت من السلمسن أى|ذا ارد ناملاك قو ملوط واخرا جاو منین من تلك 
القر ية لم جدفبهامن المسلمينالاامل بيت واحدوهم لوط وأ بتناه» وقيل هم ثلثة مشر على ماف الكشاف 
| وقيلآمن بهواحد من‌القرية فى عشرين سنةعلى ما فىاحسينى »و بالجملة فاخ ر جنا اولا ذلك 
الؤمن وااسلم ثم املكنااءفالله تعالىاطلقملى قوم واحد لفظ المؤمنين مرة والسلمین‌اخرى 
و به تمسك التفتازانی فی‌شرجه للعقایدملی ان الایمان والاسلام واحد ومکذا رى صاحب‌الکشانی 
والدارك»ولكن لابخنى عليك ان صدق المؤمن والسام ملى قوم لوط لايقنضى اتجاد ماميتوما 
إ| صرح به القاضى#وذلك لان‌القائل بالف ر ق فيهما لايقو ل بالتبائن حثى يكون الآبةدلبلاهلبه بل 
بان مر جعه الى ەر م وخصوص من و جه والصدق فی مادة من‌لوازمه وتفصیل أن الایمان أن تومن 
بالله وملاتکته وکتبه ورسول واليوم ااغر ائ توق اال ف اللسان»والاسلام أ ن 

| تشیدان لا ال الا الله‌ ران عمد ارسو لاله وتقيمالصلوة وتوت ال زكوة وتصوم رمضان وت ج البيت 
| ودن لرل ا اا وان جا وال دفن الف دای ا ى 

| به الاما دیٹ و بقو ل تعالی(فالت الاعرا ب آمنا قل لن تۇ منوا ولكن‌قولوا لایر داكو 
f‏ ا لنا انهما واحد ولكن‌الآياتالتى ذكر وما علىاقادمما لاتوجب ذلك نمم اواب | 

ل ماروا ابحاا نک ماد عل اة ها اتال علا ع الله و © 
٤ ٤‏ فی شرع نبینا عليه السلام لا چوزلاحدان يقال أنه ممن لامسا ماوبا لعكس ولاينفك 
| احدهماعن‌الآخ را لطر مع البطان »ادو بعدهاو سو رقرالطو ر ونيا ا ھان ان ا 


090l 2‏ و ن ووه o | o0‏ 2 سو lL ٥‏ 
1 تنيع بويوم وھی قول تعالی (والدين اا واتبعتهم ذريتهم انما الحقا :8م ذریتهم وما 
و 0 س 0 0 ط2ث ° 


التناهم من عملم من شىء کل امرگ فا ب رف قال صاخب الكشافن أن قوله 


(تعالى) 


4 ۴۷۹ 


| تعالی (والدین آمنوا) عطف على قول‌تعالی (جورمبن) من‌قو ل( وز وجناهم عورعین) ای 
اف اور الود اين اا اا ا راا و راتاق د ر ول راان 
احقنابهم ذريتهم) كان على حدة معناه ببب ايمان عظيم امنزلة والشان اوحقير دانى الل ا 
(احقنا بوم ذریتهم وما التناهم من‌عملوم من شیح) ای وفرنا عليهم جمیع ماذ کرنا من‌الثواب 
| والتفضل وما نقصناهم من ثوا بهم ششًا بعطية الابناء ٭ (کل‌امری با کسبت رهین) ا یکل نفس 
RR O E RD NT‏ 
آمنوا) مبتدأوقولهتعالی (بايمان الحقنابهم ذریتهم) خبر وما بینهما اعتراض *» والمفهوم من 
کلام من صاحب‌البيضاوى والمدارك انه حینئد یکون خب ر الخقنا وقول تعالی. بایمان متعلق با 
قله داخل قت ‌الاعتراض وکلام الام ام الزاهد یدل علیان قو لهتعالی (واتبعتهم ذریتهم) معطوف أ 
علی‌قول آمنوا سواء حعل قول تعالی (بایمان) متعلقا بیاقبل او بعده وهو عبارة من‌ایمان‌الاطفال | 
يو مالاق أوعن أيمان‌الابوين: بالتبعية وهوالمناسب للا ية وأنما.اوردناالاية ههناتمسكا على 
ان اطفال الو منبن‌یتبع | باهم فی د خو لالجنة وان لم يعملوا » وققیقالکلامن‌هذا امقام اناطفال 
المومنين مؤّمنون واطفال الكافرين كافر ون فى حقالاحكا م ای‌اتباع فی احراء ہکا مالدتیا 
بالاحما ع + وامافیالآخرةفقد اختلق الهلما ما ءفيوم eT‏ اتباع للا E‏ 
| اتباھ لهم فیاحکام الدتيا كذلك سوا ءكان اطفالالوٌمنين اوالمشركين + وقيل أطفال المشركين 
لایدخلون فاا i‏ ما روی عن عمد لایعذب الله‌تعالی احدا بلاذ نب ٭» وقیل‌هم خدم 
فىالنة * وقيل أن‌الاطفال كلهم وكذا الجانبن من‌اهل الامة لاينالون نة ولايدخلون | 

+ وروی عن‌|بهعنيفة انه توق فی‌اطفال اش رکین ماتوا فقال لا ادری كما توق ٠‏ 
اإشكل و وقت‌الختان ومدةالدهر فهى ار بعة مسائلمنه قالفيها لاادرى *» وقبلتوقق| بو حنيفة 
رحهه‌الله فیابتداء شبا به فیاطفال الم منین ايضا ثم لا بلغه الاخبار الدالة عل ىکون‌اطفال الو منين 
فىالجنة مع بائوم وکونهم شفعاء لهم رجع فیاطفال الو منین و بی ف‌غیرهم علی‌ما کان عليه من 
التوقى وتاكالاخبار كوفول عليه السلام أن‌السقط ليظل عبط على باب اجنة فيقول لاإدخل 
حن ی دخا [بوآی وامثال ذلك عاذ كرف المشكوة * وردبان عدم بلوغ| لنصل ف اطا کک 
وقت‌الشباب غير مسام نا وان اما واتبعتهم ذریتهم با یھان) دلیل غل 5ا 
وقدکان عیبلغه × الاان‌یقال اراد بعدم بلوغالنص عدم القطح به لان‌فول‌تعالی (بایمان) 
انيکون متع مقا بقول ڌ تعالی ( وأتبعتهم) ویکون اراد به لاان ¿ القصدى فيكونالاية عمو لة ۰ 
علىالصغائر الذي ن [منواخاصة وا حمل علىالايمان اميثاى والنبعى غيرظاهر » ولكن لالحاق أ 
حينتد أذهم مؤمنون اصالة فلاوجه لقول تعالى المحقنا » الاان يقال أن اذكو رحيند جرد 


4% PFVY 


الايمان والذرية لاينالون درجة الاباء +جردالايمان بدون عمل » وانماياعتها بهم كرامة ل 
قرة لاعينهم واعمال‌الاباء يهم من‌فوله (وماالتناهم من‌عملهم من‌شوع) * ولابقال | ا 
ln LEG le ISE SENA NIE E‏ 
فىحق‌الصبى فی‌التكبيرةالثالثة الهم اجعل فرطا اللوم اجمل ذخرا اللمماجمل شافعا ومشفعا + لان أ 
التوقف فىاطفال الاوّمنين a‏ عن ألئقات و نص علیه الجا کم الشهيت فلن نی ± ولمل انما 
توقف‌فیه لاا لاندری ان‌یکون اطفالالؤمنین معالقطع بانهم لایکونوا معذ‌بین ف‌النار ولانا 
لانقطع لأحد لابالجنة ولابالنار بل يفوض امرهم الى اللهتعالى » وقد نص عليهالامام البخارى 
فىعقىدته ومو فیا لقبقة راجع الىماتقر ر | ن لانشودلاحد بعینه با نة سویا e‏ وفاطمة 
| والمسن وسين وغيرهم ممانطق بهالنص القطعى ولابالتار سوى اى لهب ووه عا نطق به 

النس‌القطعى » بلنقول ان لمو منين كلهم فىالنة اکرب اي فالا کک | 
كلهم فیالجنة مم آ بائوم × واطفالالکافر ین‌کلهمف‌النار مع آ بائوم او مشكوك فبهم فی‌ای‌حال ماتوا 
لانشن ال عدبا فة واا لار ی ای السات فطل فافل آنل لفات اندي 
الابوين او احدهما فهو من‌أهلالينة قطعاً وان مات فىحال كفر الابوين فهو من‌الوقو فين «وكذا 
ماقی لکل طفل مات حال اکم باسلامه فهو من‌المقطوعین والافهو من‌الموقوفین وا ن‌کانا موٌمنین‌حال 
| موته‌وماتاملیه × وکذا ماقی لکل طفل‌مات حالا کم باسلامه او مات ابواه ملی‌الایمان فهو من 
القطوعين وان كانا كافرين حال موته والافهو من الوقوفين * وكذا ما قبل ا نكل طفل مات 

مالالا اوناعل ةاعد ابو ازات ابول على الان الا 
e‏ * وذلك لاه لوكان قطعالطفلالمعين لاجنة لاجلانه مات حال اكم باسلامه 
e‏ لك يذه 1 ا واا داد 
کان بامتبار انه صار مسلا باسلام ابیه ینبغی ان یکون‌اطفال المشركنن من‌امل النار البتة 
TT‏ لاا O O O‏ 
احکامالکافر ين والقطع بالجنةلاطفال الكافر ين والرتدينوالقطع بالينةلاطفالالكافر بن والمرتدين ‏ 
اذا ماتوا حال احكم باسلاميم اوحال تصديق آبائيم وموقلب الوضوع * ولانه لما ام جز 
لاحد منالؤّمنين تعيبن الشهادة بالجنة مع تلكالاعمال الرفيعة فلان لايشيد بطفل بعينه انه من 
اهل الجنة مع انه لم يصدر منه الايمان فى دار الابتلاء اصالة اوإى لئُلايزيد مرتبة الفرعم على 
الاصل × ولانه انما یکو نکذ لكلو علم ان مکنبوا سعداء وخلقوا لاچنة فىاصلاب‌الاباء وذلك غير 
معلوم بل ر بما كان جبولا على الكفر كالغلام النى قتلي اضر مع ان هکان أبواه مومنين ولان 
القطع لاطفال الؤمنين بالاحاديث والآيات ولما لم يوجد تلك فىحقاطفالالمنافقين دالشرکین | 


وال ا ٤‏ 
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والرتدين لايصعالقطع | م E‏ + ولانه نقل عن‌النبى صل الله عليه وسام ار ن حکم 
الاطغال لمیکن معلوما للنبی‌صلى اله عليه وسلم‌فلماعام لوم حکم اطفال ا ولم‌یبین 
حكم اطفالالکافر ين فبقء علی‌حال وهذ| نف مما ذکره ظهیر الشر يعة‌الفو ری اوردته منه اعارا 
واختصارا وترتىبا نىقاعچيباوالهاءا م *و بعد ها ب سو رةالنجم 4 وفيها ات و کت فی باب اعراج 
وآية ذکرت فی با ا e‏ وفيھاآيةفی باب جواز الهاياة والقسمة وهى 
قول تعالى (وتبهم أن الما قسمة ینیم ل ری عض ما غار غاا 
الله تمالی صاا عله السلا ایاخبر ياصالع قومكان‌الماء قسمة بینهم‌أی بين‌القو م والناقة كل 
| شرب عنضر ای یختضر صاحبه. فی‌نو بته او عضر عنه غیره على .مأ Ey‏ 
|Ç‏ الشرب يوما وعضر النافة يوما على ما فى المدارك «» وقيل عضرون اا۶ فى نو بتوم واللبن 
وتيا على ما فق الكقائ ودا انى قال ف سورة الشغراه (لهاشربولكم شرب يوم 
معلو م )اى للناقة شر ب يو م ولكم شرب يو م خر معلو م لكم على السواء » و بالآيتين ا مذكورتبن 
تمسكوا فى باب جواز القسمة والهاياة فن البزدوى وأحآج عہں فی تصعیع الھایاۃ والقسمة بقوله 


تعالی(ونبتهم‌ان‌الاء ڏسمة بینهم) وقال الله‌تعا لی( لهاشر ب‌ولکم شر بيو م معلوم) * وقالالاستاذ 


العلامة الشيغ البداد ىدر المداية قت قول الماباة جائزة استحسانا والقباس بابي جوازما 
لانها مبادا ل ألمنفعة کسه ولا نکل وأحد ن الارن فی نو بته ينتفع بيلك شریکه عوضا 
أنتفاعه بملکه ف وتە وكچ ترکناالقناس‌و جو ز: ناهابالکتاب وهو قو لهتعا ادرب رلک 
عر ټوم علو م) هذا کلامه * ويف رق بینهما کنب( فقه بان( قسمة يكو نف العين والمهايات 
یکون فا أمنفعة فالهاياتان‌يبق العبن وينتفع بە لى ریکان نن اويا آی يوماهذا ویوما ذلك ٭ 
وألقسمة‌ان‌يفر قكل شر يك نص d^‏ منذ كال وع على حدة ر بالقطع 1 والانفے) ل + ولهذا قل ان 
قو لەتعا لى( ونبئوم)الآية دالعلی جواز Ji.‏ قسمە تة وقول تعالى(لهاشرب)الآية دال على هوأر ألهايا o‏ *% 
و ن الاصح هنا نها بمنزله لتا رادفين 1 ناا راد منهما قسمة لاء بط ریق ‌الهایات فا ن مدا استٽدل 
فیکتاب اشر ب على حواز قسمة أالشرب بطر يق ااهايات بكلتا الأينن صرح بذلك فىاا ا کشای 
: يشر اله عبارةال مزدوی على مالايخنعءليك ×+ مان الام ام الکو رأعنی خرالاسلام J‏ مزدوی 
ورد هله الاية فی پیان‌ان شرایع منقبلنا تلزمنا ا اورسوله من فذکرت 
مندالبعض انه لایلزمنا شرائع من‌قبلنا املا ومندالبعضيلزمنا تلكمطلقا » والختار عندنا انيا 


یلزمنا لکن بشرط ان‌یقص اله اورسول علینا لانالو اتبعنا ب+جرد مايقولاهلالكتاب أ ۰ 


الا وان عا ا ا اا ال اا 
من فول حمدفقال واحاآج حول بهن !ا لنص لاثبات اكم فىغىر النصوص عليەفىما کک فت 
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آنا ات هة فهر القرلالدى اعرا تیان ال (نا م فی قوم‌صالع ومعلوم‌انه ما احتج فی 
غير المنصوص عليه وهو هذه الامة الابعدأمتقاد بقاء ذلكالمحكم شريعة لنبيناعليهالسلام لانه 
قل يوجدالقصة بدو نآ نکأر وقد فرعناعلی‌هذا الاصل ف یكثير عاتقدم دو بعدها يوسو رةاا رحمن هه 
NNE a Os‏ والرمان م e‏ فلاجنٹ با كلها فیما اذاملف 

لاياکل الفا كهة وهى قول تعالى (فبهما فا کھة ل و بعنی فی u‏ النتين 
اورت ا قبل فا كهة و تغل ورمانأيضا » فاللهتعالى قدعطن النخل والرمان على الفا كهة 
| والعطف يقتضى الغايرة بين‌اأعطوف والمعطوف عليه فمن حلف لايا كل الفا كهة فا كل النخل أ 
والرمان لم نٹ عنداب حنيفة » واماصاحباه فقالا ذا مطفا عليهمالفضاهما کانهها جنسا ن آخران 
لمالهما مناز بة قو لتعالی(وملائکته وجبر یل ومیکال) ولھذاعنٹ با کلهماعند‌هما×والسرنفی 
فول انى حنيفة رحمه أللهإن الفا كهة اسم لمايقع به التنعم ولم يكف للغذاء ول يصاع الدوا* وهمازائدان 
عليه لان بالاول يقم الغذاء ايضا و بالثانی‌الدواءٌ يخا هذا كله يعلم من ‌المدارك وقریب منه 
بالا تالقان واا درا ااانا الان ن ع 0 
عنبالم عنٹلان‌فیه زيادة على الفا كهة اذيقع به‌الغذا۶ ایضاوقد قابل‌الله بږنه مع اشيا وبين 
الفاكهة‌ايضافی سو رة عبس فی قو لتعالی (حباوعنباوقضاو ز يتونا ونغلا وحدائق غلبا وفا كهة وابا) 
الأيةفلاعنث با كاهاوا ن كانت من الفا كهة امز يادة + وقدأجمعواعلى انه اذا اطق لفظ فىالكلام 
غر جمنهم ن |فراده‌ما کان ‌فيه معنى ذلك اللفظ ناقصا او مو جود ا بز يادة شیع آخر غلب علبه خر هه 
| منهاء فمن حاف لايا كللءمالايتناو ل 4م السمك اوكل علوك لی حر لایتناولالمکانب لان معنیالاعم 
وااملوك قاصر فيوما » وكذا لوحلن لايا كل فا كة فا كل العنب لم جن للزيادة اللا 
فيه طويل دو بعدها سورةال وأقعة ي وھا ناتك چ ا J‏ و فالرکوع 
وعلی‌عدم جواز مس اصن انب وغیرهوه یقولتمالی ( فسح باسم ربك العظيم فلا اقسم 
بمواقع الوم وال قم م لو تعلمون عظیم انه قران کریم ف یکتاب نون لا يمس 
الال رون ونل من اعلم انما آیتان دالتان‌علی ال سئلتین اذكو رتبن‌فقو ل 
تعالى (فسبح باسم ر بك العظيم) صفة الرب او الاسم ٠‏ عذ وف الضاف‌ای بذ کر اسم 
ر غل ماقت ضام الان والقاضی و قہل الاسم مقعم و بمعنی ال ذکر ی تنزه ر بك عما 
| لایلیق بها وتسبح ب ذ کر ر بك مُکذا قالصاحب الدارلك ل ان ال وا 

مرفوماانه لا نزات هذهالآَية قال اجعلوهاف رکوعکم ٤‏ کلامه × فثبت حيند تسبوح الركوع والامر 
للتدب قد ذکردالله تعالی ف‌القرآن فیثلث مواضع فلعللپذا كان ادناه ثلثافتاًمل ونقلالقاضى 
| ىسورة e‏ نزلت e‏ اراتا e‏ ا ها فی رکوعکم فلما 


چ ا 
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| نزل (سبع اسم ربك الاملی) قالملی‌الله علیه وسم اجعلوها نیسجودکم وکانوا بقولو نف الرکوع | 

اللهملك ركعت وف السجود الله لك سجدت+وفوله تعاى (فلااقدم) لازائدة على ماهوالمشهور. 
اواصلية على معنىان هذا الامر لاجتاج الى القسم وفيه توجيهات أخر ايضا × وموافعالأجو م 
مغار بها او منازلها اوالنجوم جوم القرآن ا ا ع ي 
ق ملیه‌السلام على ما فی‌الزامدی اوالنجوم جو مالصعابة ومواقعها مشباجدهم او مقابرهم على ما 
فی اغسینی من عن العانى*و جواب القسم قول تقال ان قران ) وا ا اعرا ضا ان 
قول تال (لوتعلمون) امراش غر ننا ضوف والحفة والضم رف لابه انغاذالالكتات 
المكنو ن كان المعنى لايمس الكتاب المكنون فى اللو حالعفوظ الا اللابًكة الطهر ون من‌الاد ناس 
رادو ان ادال اعرا ن کن ها ن ى لجن ارا ن لاور ون عن اتاك : 
اونفيا على حاله اى لايمسه الا الطهر ون من الكفر وقت وصف القرآن حينئذ بالاو صاف 
الار بعةكما لان هكذا قالوا» والمقصود أن قول (لايمسه الا المطهرون) وانكان عتيلالعانى 
ولا ترکه صاح ب الهدأية ولک ن الا کثر ین ‌علی آنه نی بمعن یآ لنهی وان الضمير النصوبراجع الى 
القرا ن زان ا لفيا هرا لا رقن المد ات اى اعارا نارون من الاخداتلا 
العدت اينب ولااغايض والشضاء وقد أشتهر ى كت | بتعنفة انه لاعوز لاخدث والما بض 
والنفنا* مس المضعى الابغلافی متجأىمنفصلمنه وما فراته فيجو زر للعدث فقط أ كان حافظا 
لالغيره وا نكان ناطرافلاجو ز القراةلاءعدث الااذافلبت الاو راق بقلم او سكين دع الكراهةمكذافق | 
ال ا ن كا واا و ن ا و نا دوا 
جميعالاەعد ثوا جنب د ونا اض ءالنف'ء وأ بو حنىفة رخمه اللەلاچو ز مسەللمذکو رین الا بغلاف 
ان و عن ن انال الكت الان اعرا اران ال ارون وفافل وى 
لایقراه ٭ واما کتابته لاچنب وا حا ؛ُض‌فیجو ز عند ای‌یوسن اذا کانت‌الاو راق على‌الارض‌دون 
ز عند عمد مطلقا هذا مافيه×و بعدها فوسو رة الحديد ولا بظهرفىها نة ف‌اثبات 

امسا ثل دو بعدما مسو رة الجا دل وفبها آيات فى مسلة كفارة الظهار وهى قوله تعالى 
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وعظون به والله ما تعملون خبیر فمن صیام ورین متتابعین من قبل 
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| حدود الله ولکافرین عذاب آلیم) نقل فی‌نز وله اناوس ابن‌صامت کان یوما ا الى 
الجماع من زوجته هی خولة بنت ثعلبة فینعته منهارض اوغیر ہ فقاللها ز وجها انتمل یکظهر امی 
وكان‌ ذلك طلاقا فى الاملية اعت خولة !لى رسولالله وعرضت حالها البه واستفتت منه فىهذا 
الشان > معليها لسلام بما کان فی الاهلية وقالقدحرمت علبهە‌فقالت ر ارس و لالله‌انه ام يفا رقنا 
بانط الطلا فقاللم اظن فىحقك الاالحرمة فصارت مغمومة للنظر ال ىكثرة الاطفال ون انراد 
| ومفارةة الانبس فعرضت مرةاخری فاجاب عليه السلام E EE‏ 
وقالت اللهم انى اشكوالبك فى مدا اكم فان زل الله تعالى اربع آیات الات فر قالات 
| الاو لی مذا کرتهامع رسو ل الله صلی‌الله‌علیه وسلم وشکواهاالی‌الله‌تعالی حیٹ قال (قدسمعالله) يعنى 
| قد سمع الله قولامرأة ادلك یاعمد فىیحق زوحها وتشتکی فىذلكالی‌الله تعالی والله يسەع 
خاو ركما اى تراجعكما الكلام » ولفظ قد يشعر بانالرسول عليه السلام والجادلة يتوقع‌أن 
الله e‏ *# وف ‌الزاهدی عن أبن‌عباس , ض مااحسن عقلها حیٿ | 
اد دلت مع رسولالله علیه‌السلام ادل مع الله بل اشکتاليه * وعن‌عائشةرض انأاسهعنا 
| الجاد لة مع الرسول ولم نسمع الشكوى الى الله تعالى والله تعالى قد سمعها * وبين فىالأبة 
الثانية ان ‌الظهار قولكذب ۳ باطل‌حیٹ فال (الذین بظاهر ون‌منکم)یعنی‌الذین یظاهر ون 
من نسائهم ای‌یشبهون‌الاز وا وأجبالامهات(ماهن )اى مده الاز وأجامهاتهم على|لقيقة أنأمهاتهم باحقيقة 


الاالنساءاللائی ولد نهم فلایبتفیان يشبه بين فى حق الرمة الامنالق‌الله به نكا! واج 
الرسول * (وانهم لیقولون منکرا من‌القول)ایفولا انکره‌الشارع(وز ورا )ای عرفا عن احق 
فان لز وحة لایشبه‌الام بوحەما * وفقو متك م#جين لعادتهم فيه فان هكان من‌ايمانااهلية × 
وف‌الغوری اتە‌انما کان منکرا وز ورا وأ ن‌کان القباس ان لایكو نكذ لك اذ لم يقصد بهالا 
الطلاق امشروع لانه يشبه المنكوحة بمعرمة على التابيد والمشبه ليس كذاك * وقد أورد 
oT‏ شافع یر حانا لحر ملایکون سببا للمشر وع بان‌الظھار مت e‏ 
بالنص ومع ذلك یکو ن سبباللکفارة واجیب عنه بان‌کلامنا فما اذا کان السب مشر واوا کم 
به مطلو بأ مورد النهى على‌السبب‌انه مل يبقی حم به مشر وعا ام لا کالبیعمشروع والالك 
مطلوب ثم وقع اىالنهى هن‌البيع الفاسدمليكون مو جباللملكاملا غلاق الكفارة فانها ليست 
و کک es e ES‏ 
حرامالبتة * .ثم بین‌الله تعالی ف‌الآیتین‌الاخر بين كفارته وازال ما كان فى الاهلية من تأبيد أا 
ال u‏ بالكفارة وماتان‌الآیتان همافوله تعالی (والذين يظاهر ون من نسا هم 
ثم بعودون) الآية واتبانهما موا لقصود ف هذا القام »و قدأوردهما صاحب الهداية فی بابالطمار 


{FY} 
جملاتامل فيه × ولابد ههنا من بيان تفصبلالكفارة ومعنى راطما نت‎ | 


الفقهاء هوتشنيه زو جتة او ما غير به نها أوجزء شايع منها بعضو عر م نظره الهم ن‌أعضاء غارمه 

ا اوا کن ھل م ای ایر ف اوك وکو کی ا ار ةا ار دة 
اوکفر جھا أاوکظهر آختی أوعمتى أو مر ضعٹی‌وحکمه الجرمةالى وقفٽت الكفارة + وان قال انت 
على مثلامیاوکامی فان نوی‌الکرامة اوالظهار عت وان نوی‌الطلاق بانت وان !م ینو 
شستًالغا وفی‌انت على حرام کأمی صت مانوی من‌طلاق اوظهار وفی‌انت علی‌حرام کظھ ر آمی 
ظهار لاغیر وان‌ نوی طلاقا اوايلاء#ثم نشرع انيا فىتفسير الاأية واختلفت فيهالاراء والذاهب 
وکن نفک ر فیها ما ذکره‌الفسر ون واهل‌الاصوال جمیعا× فقول تعالی (والذين يطاهرون من | 
نسائهم) معناه والذين يظاهر ون من ازواجهم فآخرج الامة لانها ليست زوجة فلاظهار منها 


وألبه يشير ڪلام صاحب اليد اية خی قال ول کون اا ط هار لاحن و چتەخنى او اهرشن اه 
الم يكن مطامرا لقرل تعان (من ساق وكا تفرج الارأة الى تزوجا | 
الرجل بغير اذنها ثمظاهر منها ثم بعدذلك اجازت بالنکاحلانها حین ظاهرمنها امنكن زوجته 
| آذ النکاح کان موقوفا علی‌الاذن وقد وجد بعد الظھار ھکذا ذ کر TT‏ تعالی (ثم 
يعو دون لاقالوا) معناه يعو دون عماقالوا فاللام بمعنی عن کمااختاره الامام الزاد اوھی بمعنی 
الى معناه ٿم يعؤدون الى فو لهم یعنی بالندارك .ای‌ینقض ماذقنضه الظهار وهو قول 
الائمة‌الار بعة ولكن عندابىحنيفة باستباحة استمتاعها ولو بنظر شهوة #و عندألشافعى جرد 
امسا كها بطريقالز وجية عقب الظهار ز مانا يمكنه مفار قتها فيه » وعندمالك بالعزم على | 
الماع وعند الحسن بالجماع » اوبالظهار فى الالام على انهم كانوا يطامرون فى الاملية | 
a TT‏ 
اومعنی بان‌علف ملی‌ماقال وهوقول ابیمسلم اومعناه تميعودون الى القول فيها بالاد جه | 
الثلثة لذ كورة اىأستباحة اسئيتاعها .اوامسا كا اؤ وطتها هذا خلاصة ماذ كر في البنضاوى 
وذ کر فی الحسینی ان ذاك عند ای حنبفة بالعزم على الوطى وعند مالك بالوطی نفسه 
ا ا غا E‏ ا 
الكلامين × وباجملة ان من ظاهر ثم عاد فالواجب عليهم قرير رقبة من قبل أن يتماسا 
ای من‌قبلان‌یستمتع کل مطاف لظا اغا بالا فيعر م الوطى وجميع دواعيهقبل 
التكفير وهو مذهينا وقيل معناه من‌قبل أن عامهها فاڪر م الوطىفقطدون‌دواميه والاولاظهر 
لعموم اللفظ ومقتضى التشبيه * ثم انه جاز فالرقبة المؤمنة والكافرة والصغيرة والكبيرة ًإ 
والفة كر والائت كل غالانكون قات خض الافة کالاصم والاعور ومقطوع امدی يديه ًإ 


# FVA % ) 


وا ر حلعه می غلا کا ګوزڙ المكاتب ال لميۇدشيتًا وشری قر يبه بننة فار 


واعتاق ,تلصف عبكه ثم باقیه ولاڃو زفائت‌جنس ألنفعة کالاعمی ونون لايعقل والمقطوع يداه 
أو بها مأه اور حلاه‌اورد زل من‌جانب ولاالمدبر والمكاتب الذى آدی‌بعض بده واعتاق 
تصن عند مشتر لك ثم باقيه بعں‌ضما نه و تصن عہله عن‌تکفبره م باقيه بعد وطبها هکذا ف 
الوقاية وغىر ها والاصل فیا کٹر ماذ کر ان ألرقبة ههن مطاقة والطلق ىح ق الو صف ری 
على الاطلاق فاجوز الوم وأالکافر والشافعى يقىد ھا بالۇ منحەلاعلى كفارة القتل وفحق 
الات كو ااا االو راا ع الت ا ف فور تات 
جنس ألنفعة وقكدمر غر مرة*#و هذه کله أن وحدالر قبةفمن لم جدالرقبة فالواعب عليه‌صيام 
شهر ين واختلفوا ف معنی عتم وجدان ألرقبة فعنل مالك معناه لم جدذات الرقبة ولادمنا 
یشتر ی به العبدفان و جدعبدايعتق وان أحتاج الى الخدمة وان لمیکن فان کانله ٹمن‌یشتری | 
به إلعبد ویی وان أحتاج الى ألنفقة والافالصو م * وعند الشافعى اة لم جد ر قبة فاضاة 
عن الحاحة اونا كذلك فان وجد الرقبة ولکن عتاج الى الخدمة اووهد ما ولكن ڪتاج 
الىالنفقة فعليه الصيام » وعندنا معناه لمعد رقبة بعينها فاضلة اولافان كان له عبديعتق 
وانأحتاج الى الدمة وأما ان كان له ثمن فلايكلى باشتراء العبد وان كان فاضلا بل عليه | 
الصيام هذا کله کلام تفسدر الجینى مرج بیعضهو مشر الى بعضه * وماتفرد غاطری ف 
| تأييد قول ابىحنيفة رحمهألله أن اللهتعالى نقل الكفارة بعد هذا الىالاطعام ولايكون ذلك 
١‏ الابعںالقدرة عله فعلم أن‌عدم ألوحكد أن عتم عین الرقبة لامنها والالم يسدقم علافه ف 1 
كفارة الفتلفانه لم ينقل فبها الى الاطعام فمعناهلم جد ر قبة ولاما یتو سل به‌الیها کمام رتا مل+ 
ثم انه قدشرطاللەتعا لى فالصوم شيين التتابع وكو نه من‌قبل أن يتماسا ومعنى التنابع أن 
لايكون بين الشهرين رمضان ولاخمسة نهى صومها ولا ان‌يفطر بينهما بعذر او بغيره فان 
أفطر بغبرعذر لزمه الاستينافق أہماءا وان‌افطر بعذر یستانی عزن نا فقط ٭+ ومعنی کو نه 
(من‌فبل‌ان‌یتماسا) کون الصیام مقدما على اماع ودواعيه معا کماهو مذهبا و قبل على الجماع 
التقدم لاان ونقدم امع على الس مع اقتران بعضه به متعذر ويعتبر اللو ف ايا مها 
اولالها جا ادا رولك وال الهاي ليتع لكام مانام باغرم بداك ق 
البيضاوى*»ولكن أقول م ان التتابع انما یقتضی أن لايا کل ولایشرب ولاعامع فی‌النهار 
ولکن قول‌تعالی (من‌قبل ان یتماسا) د لیل‌علی‌ماذ کر نا لانه ي وجب کون‌مثل جميع هذين 
ا ا و ا ی ا 


(ڪذلك) 


۴۹ % ) 
كذلك يوجب مثل ذلك فى خلال الصو م*و ذ کر فى كتب‌الاصولانه‌ان وطيها فىخلالالصوم 
1 للا عامںا أو نهارا سھوا اتا الصو م عند أیی حنيفة وید رحمهماآلله‌وقال( بو دوس والشافعی 
رخ لایستانف لان‌التعالى وجب أن يكون الكل قبل المسيس فان‌استانف حينئذ يكو ن الكل 
وا عر الس وان لم یستا نف‌یکون الغضن مقد ما عله فهو أو لى ولهما أن أە‌تمالی اوقت 
شسّنن النقدم على الس وألاخلاء عنهة e:‏ وان قط نقد م الكل على ااس وکن نق 
أخلاء الكل عن ااس بالاستىناى فوت رعایته ماامکن وهف( اسن وهداأً الكلام یدل على 
ان الماع فى الليل ية 2 التتابع عندالشافعی ولکكن لم يستانف الما كون فنص 
ولاتكن من‌الغافاءر. کک استطاع اله L‏ م فمن لميستطع | لصیاماصلا | واستطاع 
ولم يستطع التتا, بع ورم اورشن أوشق ةذ فالواحب عليه اطعام ستين وذلك لكل 
مسکين نصف من براو صاع من تەر أوشعير وان أعطاه هم قیمته اوغداهم وغشاھ م بان 
أشبعوم فبهماً یکن أیضا×#وعندالشافعی رحمه آلله بتعیدن ستبن مدا بهل ر سول الله صلی الله عله 
وسام وهورطل ئات ويشترط عندەالتملىك ولایکنی الاباحة ولاجوز أمطاء القيمة وفدهر 
ج . 1 رةاليمين ثم الاطعام مطلق عن قو له( من‌قبل‌آن‌یتماس ( فا لشافعی رحمە‌اللهڪمل 
ملى‌التكفر ب لرقبة واJ‏ حو فدشترط فیهایضا کو له قبل الاش ماهودابه من خيلالمطلق 
ملى‌القید لایشترط فده ذلك لار ن‌الطلق ګر ی علیاطلاقه فلاڪمل على القندوان کا 
فى‌حاددة وأخدة وهو كفارة 0 الظهارلانهما فىحکمین‌لان حكم الاطعام غار حكم الرقبة 
لايقال أن هذا الف ماذ كر عمد رح فظهار البسوط انه يشترط فالإطعام ايضا كونه قبل 
اياس لانانقول انماذ ك ر ذلك لانه مال م يطعم عتمل أ ن يقكدر a‏ اوعلى الصوم 
فينتقلالكفارة اليهما فان Ea‏ ن مساساقبل تر ير الرقبة والصيام لانه يشترطذلك 
فالاطعام و لهذا الو طى فىخلال الاطعام لم يستاً نى مكذاذ كر فىحاشية الحسامى+اولانالكفارة 
منوبةلاعرمة فلابدمن‌تقديم الكفارة علی‌الویلی لیکون‌الوطی علا لابد‌ها کمامو رای ماب 
المداية وفالكشان انه انمالميذ كر التماس لانهاذا وجد فىخلال الاطعام لميستا نى منده 
وعندغيره الدلالة على ان التكفير قبل و بعده سواء وهو يناقض الشهور + واذاتاملت فالآية 
لاجضنى عليك ان العبداذا طامر لاتكفير عليه ابتداء الابالصوم وف كتب الفقه أنه لايكفر عنه 
|| سیده بالالوان‌عجز عن الصو م ثم أنهاحق المرأةوعليهاالطالبة ودد راسو الغا ا 
انااذا امتنع المظاهر عن الكفارة فللمرأةان ترافعه وعلى القاضىان بره على أن يكفره وان 
ګدسه ولاشیع | من الكنا رة عبر عله وکس ألا كفارة ة الظ ارلانه يضر ؛ بها ف درک لك التكفر 
والامت: اع من‌الاستمتاع 2% TT‏ ئلالارلی ف أن القباس‌حجة ا 


وھ ی قول تعالی (موالدی آخرج الّدينَ كفروا من آهل الكتاب من دارهم لاوّل 


0 ”ھون ~0 0و سے وہ سيون ١‏ ووه وو ووو ۔ ل وو لو 8 ەر 


شر ما ظننتم ن رجو وظنوا انهم مانعتهم حصونهم من الله فاتيهم الله من حي 
لم يڪتسبوا و | وقذف فی قلو بهم م الرَعْب خُربون بیوتهم بایدیمم وايدى المؤمنين 
اروا يا اول الابصان هذه الأية اخبارعن قصة أخراج أهل الكتابأعنى يهود بنى 
النضيز من ديارهم لاو لار و كن نها كيت يسر الاة ابخا وهي على حش ماد كر ق سنن 
ان ف السنة الرابعة من رة ذهب‌النى عليه السلام مع بعض|اصعابه الی‌منازل يهود بنی 
النضير لقتل وقع من‌عمر بن عمية الضمير ى فارادو! أن يتبعوا ا“جارةمن‌الاعالى عليه ليه السلام 
فاخبر بذلك فقال لهم رسو ل الله عليه السلام اخر جوا من دیارکم حیث ظوهر غدرکم فاستامنوا 
عشرة ایام لیهتوا اسباب السفر ڈ م قال لهم بنا شددواحصانکم وقاتلواه م نود ملین فاق 
عںکم بالفی ks‏ فنقضواعهد هم بمشورته ارا مع السلمين کس ر دوا حتیانکم 
ا ن ر جوامن‌الديار (وظنوا أنوم ما نعتهم حصو نهم من‌أله) ای حصونهم تمنعهم ا 
الله × (فاتیهم الله)ایعذآبه وهو الر عب والاضطرا ر الى اللاء (من حيث ام بعنسبوا) بقوة وثوقوم 
(وقذف فى قلو بهم الرعب) یعنی‌اثبت فیها الجون‌الذی یرمبها ای يملاء‌ها حتی‌اضطر وا الى 
اللا » فقال لهم رسولالله صلی‌الله عليه السلام دعوا سلاحكم معناواخر جوا اموالكم بانفسڪم 
فبدۇا ( خر بون بیو تهم بایدیوم واید ی لۇ منین) فا نهم والۇمنون اخر جوأمنتأخشبا وحجارة 
حتی حملوا اثقالھم ستما ئة جمل ر جوامن سوق المدينة متعبين بعضهم الىالشام و بعضهم الى الخيبر 
هذامافبه» وأالذى جمهو ر أإفسرين ف‌هذهالقصة أنه عليه السلا م لاقدم المدينة صالع بنىالنضير 
علی‌ان لایکو نوا له ولاعلیه فلما ظهريوم بد ر قالواهو النبى‌الذى نعته فى ‌التورية بالنصرة فلما 
هز مالمسلمون یو م‌احدارت تا بوا ونکثوا ر ڄکعب بن اشرف فار بعین را كباالى مكة وخالفوا 
اباسفیان فام ررسولاله عمدبن مشلية‌اخا كهب من ‌الرضاعة فقتل غيلة ثم اصجبهم بالڪٽاب 


فقال لهم أخر جوأ من ألمدينة ورز ادوا با جر ب واستمهاوا عشرةايام فدس‌عید الله نات واا 


اليهملاغر جوا من ا حصن حاصرهم أہمدی ورا ليلة اننال J‏ رعب فی قلو 3م ا 1 1 
الصاح فاي عليهم لالجلا غلاق a‏ ثلث ابات غلی بعر ماشاء وامن متاعوم علوا الى 

الشام وحقت‌طا فة منهم خیبر ایال ای احقیق وای‌حی بن‌اخطب و حقت طا فة منوم باجىرة 
وهذااولحشرهم ویشبر اليهقول تعا لى (لاو لا لحشر) ويدل علی| نهم یکون لهم حشرتا ن أیضا وهو 
الذىيكون فخلافة عمررض من‌خیبر الی‌الشام‌اوالذی یکون مندقیام السا عةاوما ورد به | 
العدیٹالصجیع اى فىآخر الز مان خر جنار من قبلا مش رق وعشر النا س كلهم الىالشام×وفى 


قول تعالی (مانعتهم حصو نهم من‌آلله) تقدیم ا کانه قیل حصونهم يمنعوم من‌الله × وأنما فعل | 


(ذلك) 


# FAN 


ذلك للدلالة على فرط وثوقهم حصانتها واعتقاد هم فى انفسهم أنهم ف عزة أومنعة 

بسببها+ وفیفو له تعالى (اتاهم أله) الضمير عائدالىالكفار × وقبل للم منين اى اتاهمنصرة على 
مانقل‌القاضی ومو لایلا ئم ماقبل وما بعده * وانماقال ٣‏ لانو م أيضا کانوا تخر بون | 
ظواهرما نکابة وتو سیعاجالالقتال + ومطفهاملی‌ایدیهم من‌حیٹ ان تخر ی بالاو منین سبب‌عن 
نقضهم فکانهم استعه لوهم فيه وقری ”بغر بون بالتشديدايضاهذاماقالوا + والقصود من ذكر الأية ' 

| ان الله تعالى قال بعداتمام القصة(فاعتبر وا يااول‌الابصار) ایفتأًملوا ياذوى العقول احوالوم 
وعقوبتهم وأحثر زوا من‌اسبابهاالثى نقلت عنهم لتلاتبتلوا بيثل ذلك اللا* فاله تعالنامر نا | 
| بالامتبار وهو التاًمل فىالثلات ال نكورة والقیاس نظيره بعينەلان‌الشرع شرع أحكاماببعان 
اعار الها کہاانزل مثلات باباب قصها « وحینئذ کون اثبات حچة. القياس مقليا أي ثابتا 
بدلال‌النس لابه للقباس لا ثابتا بعین‌القباس والایاز مالدور × او نقول ان الله تمالى امرنا | 
بالامتبار والاعتبار ردالشىع الى نظيره وهوعام شاملللقياس والثلات وحينذيكون اثبات <جة | 
القاس بعبارةالذنص فهذأدليل جامع بين العقل والنقل * ولدذلك ترى اهل الاصول علو نه 
| تارة عقلياواخرى نقليا ‏ وقدتمسك به صاحب‌المدارك والبيضاوىأيضا + وامجةالنقلية القوية 
مار وی من‌معاذ بن جبل‌قال له رسولاله علیه وآله وسلم بم تقضی یامعاذ قال بکتاب الله قالفان 
لم جد قال بسنة رسول الله فالفان لم تچد قال اجتهد برای فقال رسو ل الله صلی الله عليه وسلم الحمد 
اله الذی وفق رسولرسول بہا یرضی به رسول * فالدر أ حنيفة وسائر ااچنهدین ح٫ث‏ 
اسنہ وا الاحكام من كناب الله ثم بسنة رسو لالله اقوالاوافعالائم بالاجماع ثم بقولالصعابة ولو 
| ڪان ود یٹ لم عدوا فى شع اضطر وأ الىالقیاس معأ نهم لم د يمنعه م لله e‏ بل حکم به 
وحمدرسول مله فی‌حدیثه ولولم یستنبطوا المسائل بالقیاس لانسد باب التعامل فيما 
س اذ ! کثر مسائل العا ملات‌وغیرهاٹبت بالقباس فمن اقتدی بهم وعمل بمقنضی اقوالوم 

ؤمن انكرهم واتكر القاس ضل وأعتدى » ومثال فى قول عليه السلام احنطة باحنطة 
والشمير با الشعر ا لجديث وقدمر بیانه جەلافیسورة ةألية 6ا لز براوق اله تعالی وهنا 
لايسعه الجال + والآيةالثانية فى بيانان هدم ديار الكفار و ا انالف خفن 


سن سے © وور 


e يضعه حبنت ث اء وھی قول تعالی (ما قطعتم من‎ ek 
اة على أصولا بان الله وزی الفاسقین وما آفاء الله على رسو له مهم فما | وجفتم‎ 


© ~0 ےہ ونو ووسعو | 0 عا 7ع او ا 


عله من حَیل ولا راب ولکن اله ساط رسله على من یشاء وال عل ی کل شی“ قدیر) 
فقول (ماقطعتم من لينة) الآية ر وى ان‌النبى عليه الدلام لماامر الصعابة طم تیل الکفار تالو 


ياعمدقدکنت تنه عن‌الفساد ف‌الارض فما بال قطع التخبل وقر يفهافنزلت هذه الأية + و 
(التفسبرات‌الاحمدية) ۳۹ 


# PAY ظ‎ 


مافقوله (ماقطعة (i‏ ف ر فباذن الله , ومن ل بان له وأللينة النذلة اللو و حمعه 
اا الا OT‏ نیثهباعتبار 
تفسره پاللىنة وقائمة حال مغهف واللام فىلیێزى الفاسقين متلق ل+عذوف ای فعلتماواذن 
لكم فىالقطع + غاصل معنی‌الاية‌ای شوخ قطعتم حال کو نه من نخلة كر يمة اوتركتموها حال 
ڪو نها قائمة على اصو لها فباذن ألله وامره ونما أذن لكم فى القطع ليغزى الفاسقين 
بفسقهم ×فا لقصود أن الآية ما فل به على وار هدم ديارالکكفار وقطع اشجارهم زيادة 
لغيظوم هذا کله مصرج ف‌البىضاوی ومکذا قال صاحب الكشاف »ثم قال وروی‌آن زخلین 
كانا يقطعان احدهما العجوة «الآخر اللون فسالهما رسول الله صلى الله عليه ولم فقال هذا 
تر ھا شولا صلى‌الله عليهوسلم وقال هذا قطعتها غيظا للكفار وقد يستدلبه على جواز 
الاحتهاد وعلى جوازه عضرة الرسول لانهها بالاحتهاد فعلا ذاك»وأحتچ به من يقول کل جتهد 
مصدب هذا کلامه * وقد حر ی فی دعواه ألاخيرة على طبق مذهبه من الاعتزال كما ل فی 
وذكر فیامسينى هذه الرواية A NS a a‏ 
ا الرواية الاو لى وجعل جموعهما سببا للنزول وهو الاوفق كما ليخن × وقول (وما 
فا۶ الله على رسول منهم) عطف على قول (ما قطعتم) وتا کید لقذن‌الرعب و بیان لنته علی‌النبی 
عليه السلاميعنى ما افا على رسو له ای صیره (منهم) ای من بنیالنضر (فما اوجفتم )على عصیله 
أوتقسيمه (من‌خيل ولا رکاب) ولاتعبتم فی‌القتال عليه لانه ر وی أن قراهم کانت على ميلين 
من‌الدينة فمشوا اليها رجالا غبر رسول الله صلى الله عليه وسام فانه جملا اوحمارا ولم 
”جر مز یك اقتال« (ولکن الله يسلط رسله على من‌یشاء) بقذف الرعب ف قلو بهم مالکم فيه 
حق ولذلك آم يقسم قيمة الغنائم ولم يعط الانصار منه الا ثلثة اوائنين كانوا عتامين»وأنمها 
قال ذلك لاهم يطلبون القسمة مثل قسمة مة الغنيمة فنزلت هذا خلاصة مجموع ما فىالتفاسير ٭ 
وقال ف تتن أنه صلی ألله علبه وا ۾ فاء من ب ن ان خمسين د رعا وخمسين بيضة 
وثلثة وثلثمائة وار بعين ابلا واموالا غبرها وعقارا وكل ذلك كان فنا خاصة للرسول لم 
تخمسه‌ویعطی مئه ما شاء لن ا ومنة اد والآية الثالة فى بيان قسمة الفرع وهى قول تعالى 


~ 20 |1 0 | 
(ما اء الله على رسوله من آهل القری لله وللرسول ولذی القر بی والیتمبی والمسکین 
o 0‏ و 0~ || 73 ر ,9 فة ا 
وا السبيل كيلا کون دولة بين‌الأغنياء منم و اتیکمالرسول ا وه ما نیکم 
ع oوc‏ 0و “E‏ 


عنە‌فانتهوا ولو الله ان الله شدیدالعقاب لفقراء ء المهاجر ين الّذين أخر جوا من ديارهم 


o‏ | 0 ھر ت 


واموااهم يبتغُون فصلا من الله ورضوانا و ينصر ون الله ورسوله اولقك هم م الصادقونَ) 
| اڌار ن الایتان فى قسمة الفوع* وتفسيرهما أنقول( ما فا ۶الله على مڪنا ما اعادە الله على 


ا 


# FAT ن‎ 


رسوله بمعنی صیره اورده عليه (من‌اهل‌القری فال والرسول) ای رسولالله (ولذی‌القری) ای | 
ذی قرب رسو ل الله عليهالسلام (والیتامی ومسا كين وابنالسبیل) ولم یعطق على ما قبل 
لانه بیان لهاو منقطع عنهحکمه حكم الغنيمة+وانماقال ( کلا يون دولة بین‌الاغنیاء منتکم) ردا 
لا كان فىالجاملىة انه اذا وقعت‌الغنيمة برفع كبيرهمألر بع منها وتغلى ما بق منها للقومئمالافنا ا 
منم يآخذون اموالا كثيرة ویت رکون شيتًا قلبلا حتی ذا وقعت‌الغنيمة فی زمن‌النبى صلى الله 
عليه وسلم قال له القوم رفع ربعك منها وكن نقسم ما بقى فنسغ الله تعالى ذلك اححكمواحال | 
القسية بيد رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم وقررها بالطریق ال ذکورمکذا ذکر فیالحسینی»٭ أ 
فالك ولة بضم الدال ما تداول الناس ویدرون ينوم ومنصوب على انه‌خبریکون والعن ینا 
قسهذا 1 لوه کیلا يڪو نالف ع الذى حقه ره ئ يکكون للفقراء متداولا بن‌الاغنیاء منکم 
کما کان فیا جاهلیة وفیه وجوه اخر ایضا* ومعنی قول (وما اتيكم الرسول) ما ات اكم ا ۰ 
(خدوه) لانەحلاللکم‌اوما اتا کم من‌الامر فتمسکوا به لانهواجب‌الطاعة (ومانهیکم عنه) ای عن 1 
اخذه اوایتائه فانتهوا نه+ وقول (للفقراء الهاج رین) بدل من قول (ولذی‌القر ى) الىآخره أ 
| بتکریرالعامل ولا وزان یکون‌بدلا من‌الله ورسوله لانهقدوصفهم الله بقو له (وينصرون‌اك أ 
ورسول) والناصر یچب أن یکون غر النصور فلا بکوڻ رںلا منه لانه يكون مين البدل 1 
منه اوهوعطن عليه بغير وا وكما يقال الال لزيد لعمر لبكر*وعلى كل تقدير سبق الآية 
لجاب سهم من ألغنيمة للمهاجر ين ولكن فيه اشارة الى ان الكافر ييلك مالا لسلم بالاستىلاء | 
کما هو مذهبنا لان‌الله تعالی سمى الهاج رين فقراء مع انهم خلفوا اموالا كثبرة فى دارالحرب إإإ 
أمنى مكة ولكن‌الكفار اعنى اهل مكة كانوا يستولونه فلولا ان الكفاريملكون مال السام 
بالاستیلاء لا سموا فقراء»وانما اضیف الاموالالیهم فى قول تعالی (من ديارهم واموالهم) اعتبارا ا 
لوقت الاخراج وعند الشافعى لا لم يملك بالاستيلاء كان اطلاق الفقراء عليهم بامتبار بمدهم أ 
عنها+وقال الغوری انه على تقديران يكون فول تعالى (للفقراء) بدلا عن‌الار بعة ين بان ١‏ 
ایکون معنی‌الفقراء عتاجين لبعم ابن‌السبيل الا أن بجمل بدل بعض من‌الكل و!جوزذلك | 
من غیر ضمیر والمحق‌ان 0 هم الفقراءسواءکا: زاین السد لزغت کا الق ل قال ا 
(کیلا يكون‌دولة بین‌الاغنياء منکم) بخلای الغنيمة + وان أردت زیا دة تفصبل فىذ a‏ 
ههنا اعاثا شر يفة ونكات لطيفة لا #حوم حواها کل واحد من العلماء ويغفل عنها جم ۰ 
من‌الاذکیا »وما ینبغی أن يعلم ولا اقام انال ا دروا a‏ 

احدهما فی سورة الانفال وڈان TT‏ غنمنم من‌شئع ع فان للهخمسه )فذ کر ٠‏ 
ر ان هآ ا ا ی ی E‏ 


N4 ıı 


# FA 


وابن‌السبيل وسكت ملى هذا القدر وعلم من حارج انار بعة أخماسها للغانمين«واما مهنا 
|١‏ فقد ذكر بلفظ الفوع دون الغنيمةحيث قال (ما افا ”الله على رسول) ولم ي ذكر أن ‌خمسألفئ لله 
| وللرسولولذىالقربى واليتامىوالسا كين وابن‌السبيل بل صرح ان الفع مطلقا صرف الى 
| هؤلاءالستة ثم زادملى هذا قيد الفقراء فقال (للفقراء الاجر ينالذين) الأية وذكر لفط الفئ ههنا 
مرتین الاو لفو ل‌تعالی (ما افا۶الله‌ملی رسو له منهم فما او جفتم)الايةثم ذ کر عقیبه بلافصل قو لهتعالی 
| (ما افا۶الله على رسوله من‌أهلالقرى) الآية ولم يعطنف بينهما اما لانه بيان حكم‌الاول فهى منه 
|| غبر اجنبی بین فبه لرسول الله صلی‌الله علیه‌وسام ان يضعه کله حبث يضع الس من‌الغنائم 
۴| غو الختا لصاعت الكقاف والبتغاوى ولعل هر الق لأهل النصرةة راما لاا جتيى كن ‌الارل 
اذا الاول فى بيان فيع بنىالنضير وقد جعل الله تعالى لرسوله خاصة والثانى فى غنائم كل قرية 
| تؤخن بقوة الغزاة+ وانما بينفالآية مصر نف خمسهالا كلها كما قاله ابن‌مباس رض وموالختار 
| لصاحب المدارك والامام الزاهد وقد قال القاضى البيضاوى فى تفسير هذه الآية اختلى فى قسم الفع 
| فقيل يسدس لظاهر الآية ويصرف سهم الله تعالى فى عمارةالكعبة وقبلبخمس لان ذكر اللتعالى 
| للتعظيم ويصرف الان سهم الرس ولال الامام على فو لوالىالمسا كر والثعو ر على فو لوالى مصاع 
| السلمين على قو لوقيل يخس خمسة كالفنيمة فا نهمليه الصلو ة والسلام كان يقسم اخس كذلك 
| ويصرف الاخماس الار بعة كما يشاء والآن على الخلا الدكور هذا كلامه + وهو مبنى 
| على التفرقة بين‌النى والغنيمة ومى على حسب مايشير اليه كلامهم السابق فىتفسير قو له تعالى 
ق (فمااوجفتم عليه من خيلولا ركاب) أن‌الغنيمة ما فتجها الامام والعسا كر قورا وغلبة واخذوا 
|| مالاغنائهً والفیع مااخدوا من‌الاموال بعد مافر املا جرب من بیوتهم بان وقع فیقلو بهم خوفی 
| من جانب‌الله بدون ان‌يقاتلهم فوج من‌السلمين ولعل لهذا المعنى اسند الغنيمة اليناف قوله 
| تعالی (ماغنمتم) لانهابفعلنا + واسندالفىع الى نفسه بقوله (ماافاءالله) ولهد| كانت الغنيمة بار بعة 
اخماسها مصرفا للغانمين ولم يكنالفع كله الامصر وفا الستةالمذكورة و ىكنب‌الاحاديث ايضا 
| تصرح بالفرق بين‌القوع والغنيمة ولهذا اوردوا باب قسمالغنائم على حدة و باب‌الفوع على 
ق عة # وف الشات ن مالف ابن ,اؤ كال درا عيبل بن ٠اطات‏ اتا المسنات لرا 
والسا کین حتی‌بلغ علیمحکیم فقال هذه لهؤلاء ثمقراً (واعلموا انما غنمتم من‌شیع فان لله خمسه 
وللرسول) حتی بلغ وابنالسبیل ثم قال وهذه لهو لاء ثم قرا (ماافاء الله على رسو له من اهل‌القری) 
| حتی بلغ للفقراً ثمقراً (والذین جاوا من بعدهم) ثم قال‌هذهاستو عب ااسلمين كافة فلن مشت 
فلباتین‌الرامی وهو بسر وحمیر نصیبه منها لمیعرق فیهاجبینه ر واه فش رحالسنة *» وعنه‌فال 
|| کان‌فیما احتج به عمر ان قال کانت لرسول الله صلی الله عليه و لم ثاث صفايا بنو النضير وخيبر 


(وفدك) 


#۴۵ ِ 


وفوا ا ج ار عات سا ات ا وك عات ا با امل وا ا 
رها رسو ل الله صلی الله عليه وسام ژلثة أحزاء زا بين ااسلمين وحزء نفقة لاهلء فیا فضلَ 
ن ف ال مل تن اقترا لوار بن راء يردا رما عاد تام احا فاا 
وف شر وحه اشا وا ت ختلفة فلیطا لع مه * والظاهر من كلام فقها ینا أن لافرق ب نالف 1 
وألقنبمة لان lı‏ حب الهداية شرا مایطل ق كلا منهما ا ف موضح من باب الاسٽيمان' ا 
فيفع الكل فیا وڭنىمة وذلك انه أمامفهو مهمأ واحن اولان حکھهما وهو ماس ان واحد 
عله *٭+ وقال فما اوج ف‌السلمون عليه من آموال اهلا جرب بغر فقتل يصر فف مصاع السلمين 1 
| كما يصرف اراج وهكذا سردالكلام فقد جعل مايوهم أنه فع يصرف كله‌الىالستة غير الفع 

| والغنيمة لانه جعل مصرفه مصاع السلمين والفع ليس كذلك على كلا القولين * وقال اهل 
الاصول فی عٹ اشارةالنس انقوله تعالی (للفقراء الهاجرين) سدق لااب 0 من الغنبمة. 
لهم وفيه أشارة الى ز وال املا كم الىالكفار بالاسنيلاء ومذاايضا يدل على ان هذا الفح إا 
وألغنيمة غك +X‏ والحاصل انالفرع‌الذی مصارفهالستة ههنا هو الغنيمة ا نکا نکلاما مبنداً وغەر 
الغنيمة انكان بيان لماقبل وقد علمت فيماسبق ان خم س الغنيمة ينقسم عندالشأفعى رحمه اله إل 
على خمسة اسه م‌لانذ کر الله للتبرك وسهمالرسول للامام وسم ذیالقر بی لی هاشم و ہنی 
| البطلب وسم اليتيم والفسكن وأبنالسبيل لھم وعندنا ذ کر الله ايا للتبرك وسهمالرسول ٤‏ 

سقط بموته کما سقطالصنی وسهم ذی‌القربی ايضاسقط بیوته ولایسعقون بعد موته الابالفقر 
والاحتياجو وجه قولناانالنبى صل الله عليه وآلهو سلم لماقسم غنايم خيب ر جعل الهس على‌خمسة 

اسوم واعطی ew‏ ڈی الق ری بنی هاشم وبتی‌الطلب خاصة ولم بط عثمان بن عفان رضی‌الله ۰ 
عنه وحبی ربن معطم الذين كانا من اولاد عبں‌الشمس ونوفل مع انما کانا ایشا من أقر باه 

لان ها شما واللطلب وعبل شەس ونوفل كلهم أبناء عہل منای‌الذی حلحك رسو ل الله صلی الله ! 
| علیه وسلم بلانهما 1اسئلام نخس خمس الغنيمة انکر مارو ل اللصلی اللاملبه ودام وقا انهم ای | 

بنی‌ااطلب ام یفارقونی فالا هلية وف‌الاسلام وشبك بین‌اصابعه فعلم‌ ان‌الراد من‌ذی‌القر ى | 
ذی القرابة الودة دون الصليية لانه لوکان كذلك لامطی کلامن أولاد عبدالشمس ونوفل 

أيضا والقرأبة المودة قد فاتت بو فات صلی الله عليه وسلم که‌اهو ظاهر فلا يستعقون بعدةالا | 
بالفقروالاحتباج وذلك لان النبى صلى اله عليه وآله وسلم منع من بنى ماهم الزكوة وقال لدم 
حین‌طلبوها ان الله وغم علیكم غسالة الناس وعوضکم کس اليس فعلمانه عوض ال ر کوة 
والزكوة لايستجقها الاالفقرا ءكذا هذا مكذا ذ كر فشر حالوقاية » اذاعرفت جميع ذلك فنقول أ 
هنا شسّان أقاد هذا القع والغنيمة وتباینهما وء لی کل تقدیر قو ل‌تعالی (للفقراء) امابدل من 1 


% FAT % 


ى القربى اومعطوف ومعطون عليه فاذا كان الغوع والغنيمة واحدا فا نكان قول (للفقرا) 
بدلا من‌قول. (ولذى القربى) الأية كان ذلك دلبلا واضعا على أن ذا القربى انمايساعقون 
سهم أذا كانوا فقرأء وان‌الراد من ألقر ىقر بى المودة والنصرة يدل عليه قول تعالى(وينصر ون 
الله ورسول) فیكون‌حجة ملى‌الشافعی رحمهالله فما ذهب اليه ولذلك تکل القاضیالبیضاوى 
حیٹ قال ومن ‌اعطی‌اغنیاء ذوالقریی خصص الا بدال بها بعده والفیع بفیع بنی‌النضیر هذا لفظه 
لكنه يتج رح أنهلايفهم تقسيم الخمس الىستة بل يقسم الكل اليه وان كان قول (للفقراء) عطفا 
عليه بغیر واويمکن أن يو جه الكلام بان يقال انه يفوم من‌الآية انالف ع کله يقم على هذه 
الستة وعلى الفقراء وقد جعل الله تعالى هذ الفقراء على ثلثة اصناف أحدها المهاجر ون الذين 
نوم فی هذه الآبة والثانى الانصار وهو المذکو رف ‌الآية التی بعدهافقو ل (والذين تبو وا والدار 
ق والايمان من قبلهم عبون من اجر اليهم) والثالث الهاج ر ون‌الذين هاأجر وا من بعد وهو 

المذكور فالآية التى بعدها فى قول تعالى (والذين جاؤا من بعد هم يقولون) وهمامعطوفان 
علی‌الهاجرین + وقد علم من سورةالانفال ان امس لله تعالی وا کک 

والسا کين وابن‌السبيل فعام أن الفقراء بالاصناف اذكو رة يستعقون ما سوى الهس وهو 
لانهم e‏ الفانيون و لعلھم کلھ م کا نوا فقراء فى ذلكالز مان ولكن منهم 

نصار ومهاجر ومنهم غبر ذلك *» واما اذا كان الفئ والغنيمة ختلفين u‏ على ان ذوی 
٠‏ انما يستعقون سهما من ‌ألغنيمة أذا كانوا فقراء لان الفوع غير الغنيمة حينذ *٭ فا نكان 
١‏ قوله للفقراء بدلا كان العنى ان الف يقسمالىستة أسوم لل‌تعالی ور سوله صلی الله عليه وسلم 

والار بعة للفقرا* ومو الوافق ذهب منيقول أن الف عكله يقسمالى الاصناف الخمسة اوالستة 
وأ نكان معطوفا عليه كان‌الفرع منقسما الى الستةالمذكورة وألفة ا کک 

ا او الها جز ين قط اذا کان ف لاعن مووا ا لدان الدين عاو لاما عل تة غا 
آی وأقعین مبتد ین خبرهما مابعدها عبون‌ویقولون وهذاغقیق تفردت به 
وب a‏ آیات دالاو ی فجو| زوا ويه ةللذمی دون ار برهو قول‌تعالی 


ن0 ل وo‏ 0 و 


ینمی لاعن الین لميقاتلو کم فی‌الدین وام رجو کم من دیا يارکم ان تروهم وتقسطو 


طا ”0او سو س 


ليم ان الله يحب المقسطين الا پنمیعم اله عن اين فاتلو کم فی الدين وخر جو کم 
من دیارکم وظاهر وا على اخراجکم ان تولوهم ومن يولم فاولعك هم الظالمون ) مانان 

الآيتان الاولى فى جواز الاحسان الى الذمى والثائية فى عدمه الى الحربى » وفول تعالى ان 
f‏ تبر وهم بدل‌اشتمال من‌الدذين لمیقاتل وک مکما انقو لتعالی ( أن تو لوهم )بدلمن‌الدذين‌قاتلوكم 


| وءعنى الاولى ولاينهيكم الله عن‌البرة والقسط من‌الذين لميقاتلوكم فىالدين ولم خرجوكم 
_ 0 


# FAV % 


من‌دیا رکم وهی نزلت فیحق TT‏ ا كة r‏ اساء ا 
بکر رض بهد یا فلمتقبلها و لم ياذن لها بالدخول وهوالد کور فی‌البیضاوی والزاهدى وقيل 
اأرأد به بنوخزاعة e‏ 1 نبی ڪلی‌الله عليه وسلم ولم یقضوه اوالنساء والصبيان صرح به 
فیاحسینى وقدجمع صاحب الكشافق هذه الوجوه مع .شیع زائد وهو أنه قال عن جاهد انهم 
الذين آمنوا بمكة ولم بهاج روا » ثم قال بعد توجيه قنيلة بنت عبدالعزىوعن‌قتادة نسختها | 
آية القتال ومعنى الثانة ٠‏ اعا ع الوا و لن راج 
من‌دیا رکم وظامر وا علی‌اخراجكم وهم مش ركوا مكة فان بعضهم مقاتل و بعضهم خرج و بعضهم 
| مظاهر عليه» والحاصل أن الآية u‏ ان كانت فى الذمى والثانية ف احربي كاهو الظاهر 
Cl NNSA CSSA ak‏ 
المداية فى باب الوصية للذمى جائزة دون الحربى لانه نوع احسان ولهذا العنى قال ف باب | 
ال کوان اة الافة قوز اغلاساللى دون ارين لا اقا هن الرن ع 
غلان‌الزكوة لانها لاوز ألا اسلم حدیٹ معاد خذها من‌اغنيا ئم ور دها الى فقرا هم وهکذل 
| يسك با فی کثیر من‌الوان ضع »او بده آتان فتخلان ى فن الفاتل وها رل قان 
( يا ايها الذينَ اموا اذا جام لومنا مهاجراتٍ إت فامتحتومن انه اعم انان فنا 


oوو‏ وپ (0 | 4 و0 ا عاو 09 j)‏ 


علمتموهن و فلا تر جعوهنْ من الى العقار لاهن حل الم ولاهم لون لهن واتوهم 


وإ | 0-020 o~‏ و oz E‏ و سے ص 


ما انقفو ولا جناح علیڪم آن تنکحوهن ادا اتيتموهن اخودفن ولا تمسکوا بعصم 


ەو لاچ ەو 2 20 0چ باو - ی و 


الحوافر وإسالوا ما انففتم وليسالو ما انقفو ذالکم حکم الله E‏ علي م حکیم 
ون فام سی من آزواجکم لى القار فعاقبتّم انوا الذين ذهبت از واجهم مثل 
ما انفقو I e‏ نقل انه لا وقعالصاع فىالحديبية على‌أنه أذا 
غا ملم من مدينة ٠‏ الىمكة ١‏ میعیدوه الى مدينة وأذا جاء كافر من مكة الى مدينة مسلما فعلى 
الرسول انيعيده الى مكة ا اف اا ا ی کاب الیل اة 
عليه وسلم وجاءٌ عقیب‌واحدة منهن وهی سبيعة بنت ا لحار ثالاسلمية زوجها ألذى يسمى 
بالسافر اخز ومی اوصینی بن‌الرامب على مافی‌الکشاأف‌ليعيد ز وجته عسب ماجرى العادة 
عليه ا۶ جبراثيل عليه السلام باولالآية فاللتعالىقدمنع اولاعنرد الؤمنات الى الكفا 
قال (یا ایهاالذین آمنوا اذاجا۶ کم ااوٌمنات)اى باللسان مهاجرا أى من مكة الى المدينةفامتعنوهن 
بماغلبء لی طن کم موافقة لو بهن لسا نهن‌ف‌الایمان«(فان علمتد وهن م منات)ای بغلب على ظتكم 
بعدالامتعان أن عیتهن ليس الا للاسلام‌انهن مصدقات بالقلب با جلى والامارة فلا تر حعوهن 
الىالكفارایالىاز واجهن الكفار (لأهن حل لهم ولاهم علونأمن) فكان‌الآية بيانا لان‌الصاع 


| انماهوغلىردالر جال دون النساء» وقيل نسخت هذه الآية اكم الاو ل على ماف‌المد ارك والامتعان ان 
يقو ل ا شهدا ن لاال الاالله وان عمد ارس و ل الهم ی الله‌علیه على مار وی‌عن| بن‌عباس‌رض اویعلم ان 
لم جى الاللاسلام لالبغض فىالز وج ولالرغبة ف البلاد+ وقد دلت الآية على الایمان من ثاث جهات 
|| اعنیفول‌تعالی (اذاجاءٌ کم الم منات) وقو لهتعا لی (اللهاعلم بایما نمن) وقو لتعالی (فان‌علمتموهن 
مۇمنات) وإنيا اعترض بق ول (الله اعام بايمانهن) تنبيها على انهلاو قوق لكم على حقيقة ايما نهن 
| وانما هو ما استاثر به علامالغيوب» ثم حكمثانيا للمسلمين بايتائهمللكفار بدل ما اعطوهن 
| من ‌المهور حيٹ فال وآتوهم ماأنفقوا اى اتوا يا ايهاالمسامون أز وأجهنالكفار قدر ماأنفقوا 
عليهن من‌المهور وذلك لان‌الصاع قدکان جری على ان ماجاٴ نا منکم ردد ناه فلما نه ذلك 

لز مهم رد مهورهن لعدم الاضرار على مافی البیضاوی ثم اباح نكاح هذه الهاجرات للمؤمنين 
حیٹ قال (ولاجناح علیکم انتا سكڪوهن أذا اتيمتوهن اأحورهن) و بهتمسك صاحبالهداية 
فى باب العدة أن عندأبيعنيفة رحمهالله اذا خرجت الجر بية الينامسلمة‌جاز اها التز وج من غير 
عدة خلافا لهاحیث قال و لقو لتعالی (لاجناح علبكم اننةکعو هنذا اتبتمومن اجورهن) هذا 
کلامه وهورای صاحب المدارك وهکذا ذ کر صاحب الکشاف وقال هو ايضا انماقیده بايتاء | 


الهو راما لانه ډراد به ماعط 9 ليك فعنه الى ٠‏ فإوب دقدم أدائه اویعطی لهن : 


على سبيل الق رض ثميزوجن ملىذاك اوایذانا بان ماعط a‏ الھور + 
وقال الامام الزامد الايتاء ههنا الالتزام الق وروی أن ت ول الا عل مولا 
صلی الله e‏ للبيعة انها مؤمنة واعطى للمسافز الغزومى ماانفق علييا فتز وجها عمر اأ 
| رضی‌اللعنه ثم ا عن نكاح امش ركات حيث قال ( ولاتمسكوا بعصم الكوافر ) 
یی ولاتنسکوا بمایعتصم به الكافرات من‌مقدو سبب ایلاتدخلوا الكافرات قت نکاحهم على | 
مأقكمه الامام الزاهد والاولى أن الاماك يقع على حالة البقاء دون الابتدأء # والراد النمى 
a‏ ی ا ان 
وامدارك فااعنى لاقفظوما كتتصرنكم فطلةت الصيا بة رضی الل‌تعالی عنهم ما كانت قت آإ 
نكاحهم منالكافرات واستد عائهن الكفارفنزل قول (واسالوا ما انفقتم وليسالوا ما أنفقوا) 
E E E E‏ 
الى الكفار ما أنفقوا من مهور نسائهم الهاحرات من تز وجهن من المؤمنبن معاوضة من 


الجانبين على حسب مايقثضبه العقلور وی أنه بعد ما نزل الأيةادى المؤمنون مهو ر ااهاخرات 
| آل ال فين وان ال افر ون اذا مهمون الم دات الال مژمنین فنزل قول تعالی (وأان 


RE‏ این سبقکم ا 4 س من‌از واج م‌ای أحدمنهن ن اوشی څ من مهو رهن ه 


ا 


ET 


الى الکفار فعاقبتم ای جات مقبتتكم ای Ea‏ تنا ال ادا الن دمت 
ازا جهم مثل ما من Ase‏ ولاتوتوا زوجهاالكافر وعلى هذا التقدير اطلاق | 
ا فعاقبتم)لانه شبه الحكم باداء المؤمنين الا ا 2 ال 
مهو ر المؤمنین اخری بامر ا فيه کما یتعاقب فیالرکوب وغیره + وقیل معنی‌فول 
تعالی(فعافبتم )فغنمتم ای ان لم يوفوا بادا۶ المهور فان ظفرتم علبهم يومافغنمتم بشى من | 
اموالهم فاتوا الذين ذهبت ازواجەم ولم عدوا مهورا من أموال الفننمة ملل ماانفقرا | 
علیهن نص بهالقاضی وقیه وت وده ان ةفر من السا حف بدا رارت واعطى ملاك | 
عليه وسلم از واجهم ٥هو‏ را من أموال الغنيمة على ما فى انى »+ و فى الكشاف بين تلكالستة مفصلة 
وقالالامام الزاهد يرفعذ اك من رأسالفنيمة ثم يقسم وقيل ير فع ذلك من سهم‌النبىصلى ا | 


عليه وسلم والفع ع لانه من الصا هذا هوتفسير الاي ولكن قں س څ قول (فامتعنوهن) وقوله 


(وآتوهم ما انفقوا) وقول (واہ ألوا ما انفقتم وليسالوا م NS‏ 
ازواجهم) : ا Eb‏ لغتيمة أو بال سنه û‏ انا بقیت مادام ال عول فاذا ارتفع العهود زالالاحکام 


كلها + و قبل الامر الاخير لاندب وهو کم علی‌ان کن معذی فعاقیۃ م فغذ متمم على ما فی‌الزامدی 


والبزدو یلاثم بعد ھ ا إية اة بوا فی‌بىان ع الييعة معا لا وھی قوله‌تعالی (ا 81 ا اذا 


سے | o‏ سے | 0و0 


| سرس 


| جام المومنات يبايعتك على آن لا يشر عن باه شيعا ولا یسرقن ولا يزنين ولا يقتلن 


سواسو م ۔ وها سے و سو 0 0 ا 
ادن بلا تین هنان رین بین آیدیین أجلن طا یعصینك فی معر وی 
| 0و ~~ 0-0 l0‏ 


فبایعهن واستغفرلهن ا ان الله فور رکت) ا وا أن لار نزلت يوم الفآحع 


فانه عليهالصلوة والسلام لا فرغ عن بيعة الر جال أخذ فى بيعة النساء و بيعة الرجال مكو أ 


9 فى سو رة لفتح فقول )۱ ا پیارعه ونالس) وقال آرره تغالنَ (لقد رضی الله عن 


الوّمنين أذ يبايعو نك 0 الشيرة) ومعذنی الاي ظاهر وهو أنه اذا ا۶ك J‏ ده اء الو منات 
۰ حال ک ايعنك على عدم الامو رال ذكورة ال إک وا سم ق وا لزنا ۶ وقتل الاولاد a‏ 1 


البهتان وا لضا مان ف العروف قبايعهن حینشذ وأستغفرلهن الله ذنو بهن #وقتل الازلاد ووا 


البنات» والافتراء بالبهتان وهو انه كانت المرأة تلتقط الولود وتقول لزوجها هو ولدى منك 
وانما جعل مفترى بين ايديمن وارجلهن لان بطنها الذى عمل فيه بين اليدين ورجا | 
الذى تلده بين‌الر ملين نص بهفالكشاف والمدارك #وا عر وف وموطاعة الله تفالى ورسول* | 
ونما قیدالعصیان‌به معان رسۆل الله لا يامرالامرالابالعروف تنبيها على انه لا يجوزطاعة | 
خلوق فى معصيته»وقالالامام الزاهد الراد به النوحة و#ريق الوب والسفر بدؤن الأعرم» 

فالات الگفات زوئ ی ان رسرل اله | ا م يوم مكة e‏ ربالا 


{rob | ) 

| النسا*ٌ وهو علىالصفا وعمر بن الخطاب ال منه يبایعهن بامره دا وهند بنت عتبة 

Ê‏ امرأة ايى سفيان مقنعة متنكرة خوفا من رسو لاله صلى الله عليه وسلم أن يعرفها فقال عليه الصلوة 
والسلام ابا يعكن على أن لا يش ركن بالله شيا فرفعت هند رأسها وقالت والله لقب مدنا 
الاصنام وانك لتأخذ علينا امرا ما ّ اخذته علی‌الر جال تبایع الر جال علی‌الاسلام واماد » 
فقال صلی‌الله عليه وسلم ولا یسرقن فقالت ان ابا سفیان رجل شعیع وانی اصبت من مال 
هتات فما ادر ی ايلك | e‏ ا امیت ون کو ا ی یا عر ات عن 
فضیك رسول الله صلی الله a‏ وعرفها فقال لها ونك هند بنت عتبة قالت نعم فاعن مما | 


9 


سلف یا نب ی أللهعغا الله‌عنك × قال ( ولا یزنین) فقال ت او تز نی رة وفی E‏ 

بقتان‌اولادهن) قالت ر بیناهم صغارا وقتلتهمکبارا فانتموهم اعلم وکانبنها حنظلة بن أ تت 
ایی س مبان قد قتل ڍو م بدر فضوك ري استلقی وتبسم الله»ففال (ولا یتین ببهتان) 
فقالت والله ان البهتان لامرقبيع وما تأمرنا الا بالرشد ومكار م الاخلاق«قال (رلا بعصينك 
فى معر وف ) فقالت والله ما جلسنا جلسنا هذا وفىأنفسنا أن نعصيك فشوع * وقيل ف ىكيفية المبايعة 
دعا بقدح من ماءٌ فغهس فيه يده ثم غمسن أیدیهن+ وقبل صاحهن وکان علی‌یده ٹوب من جرد 
الیمن‌قطر ی× و قي لكان ‌عمر رض‌يصاهن‌عنه‌هذا لفظه #و قد ذكرهصاحب اإدأرك منغ ركيفية 
البايعة وذكره الامام ااا ر ق 
عليه السلام أذن اميمة أخت خديجة ببيعة النساءٌ و بالجملة فبيعة اليد e‏ من زم انی 
عليه السلام و م ذكو رفی كتاب الله تعاى وأما أجراء القراض فقيل من المشا تخين وقبل من سنة على 
رض «#واما الافة مع القلنسوة فمن الشا تخين وقيل من النبى عليه السلام و قد بين ذلك ىكتب 
| السير والسلوك»واما مبايعة النساءٌ فقد جرى فيه رم الأشاجبن ءلى ما نقلت من مبايعة 
ا ی صلی الله عليه وسلم لان مس يد الاجنبية حرا ET‏ مع حرم 
كما هو الظاهر وقد بالغ الله تعالى فى اشتراط بيعة النسا* دون الرجال تنبيها على تر لك 
المببايعة معهن حتى الا مسكان وان ذلك لا يجوز بدون الشرايط من فير الالاء أ “ 
والانقياد لنقصان عقلهن ودينون ووفور شهوتهن وبلادتهن کا لا یخی لی ذوی 
|| الابصار #و بعدما سورةالصف وهى خالبة منآياتالسائل دو بعدما فإسورة عة وفيها 
اسول ا على ائيات صلوة الجمعة وحرمة وقت الندأء وهى فول تال 


0~ 


( الدين اموا اذا تودى للصلوة من يوم الجمعة فاسعوا الى ذكر الله 


00ل | و0 قۇ و وه 0و سج 0 


وروا الببع فلكم خير لحم ان كنم تعلمون اذا فضيت الل قانتشروا = 


o-0 


فی‌الارض وابتغوا من فضل الله واد کر وا الله شير تعلعم فلحو واذا راواتجارة أو موا 


(اتفضوا) 


4 ۴۹١ 


لشو يها وترو اف فل ما عند اله َر من الهو ومن التجارة وال حير الررقين) 
|| هذه الاب هی‌النی يستدل بها کک فرضبة صلوة الجمدة ونهى البيع کک 
فالقران ية يستدل :بها غلل ذلك سوئ الآبة ادكو وذلك لان اله الى امر 

ل نكر الله وترك البيع وقت النداء والراد من‌الذكر الطبة اوالصلوة وامر الشارع للوجوب 
شت وعوب: الشى أي تمو ابات الجلى ار اقطة عغندالند اد وكا وجوت در الع 
ای ت رکه عنده وذکر لفظ الخبربة فی قول تعالی (ذلكم خير لكم) لايدفع‌الو جوب ولايفضى 
الى الندب الع ض لان ابر ية يعمهاوالكامل منه ما يفضيه الى الو جوب #وقو له تعالى ( منيو مأجمعة) 
E PONTE‏ کک LT BANE‏ 
عظبم لنابيقابلة السبت للهود والاحدللنصارى» وقد ذكر صاحب الكشاى منشاه: 
ف زەن ا ليه السلا م وفض ائلہ من احادیٹ وقصص بما لا مزید عليه والراد با لسعی ههنا | 
الذهاب والامضاٌ درن عة فىألشى والعدو على ما يتبادر من‌اللغة صرح به الفسرون 
ممیعا+ والراد من‌النداء ال کور فی قولتعالی(اذانودی) انما هوالنداء الاول الذى ثبت 
باجماع الملياء لا النداء الثانى الذى يتصل بقراة الطبة فالسعى ل فك ر الله وتركالبيع يچيان 
بالاذان‌الاول ومو القول الاصح من مذمب ای حنبفة والکن بشكل عليه بانهقال صاحب‌الكشاف | 
الاذانالثانی مو امقر رف زمن‌النبى علبه السلام والاول حدث فی زمن عثمان ر ضكما ان التو ط 
فی زماننا هو الدۍ أبدعه اجاج ا جوز ان ڪون الاول هو اراد ۾ وقال الامام 
لزاب المراد بالنداء دخول الوقت اذ به يعرم البيع دون الاذان نفسه ثم قال حرمة 
البيع وقت اذان النبرلافبلى وقال فى الأيةدليل على وجوب الاذان والجيعة والخطبة وذلك 
ظاهر * وقد صرح صاحب المدارك والهداية باطلاق قول تعالى ذكر الله احقج أبو حنيفة 
على‌أنه أ ا على ذکر الله مثل قو لامد له اوسبعان الله از وقالا لابد من 
| غطة طريه من هة ف المزن ال لشاف لا مالين e ke.‏ 
والصلوة والومظ وثانيهما ملىالتعميد والصلوة وذكر الصعابةواخلفاء وهكذا تمسك به صاحب 
الكشاف ثمفالان ذكر الصعابة واللفا*الراشدين والنبىعليهالسلام ماعق بذكر الله » واما 
ذك ر الظلمة والقا بهم والئنا”عليهم والمدحلهم فهو بعيد من ذ کر الله بمراحل‌معاذ الله منه‌وهد| کله 
اذا کان‌الراد بكر الله الطب ةکما لاجنی × وملی هذاقد ذ کر فیدر حالبزدوی أن ثلثة نفر 
بشترط فی الجمعة سوی الامام عند ابی حنيفة خلافالهما رحمه الله × وا مجة لقو ل(فاسعوا الى ذ كر اله) 
لانالساعی‌لابد أن‌يكون ثلثة ثلثة بدلالة المع وذاکر الله امنىالخطيب eT‏ » وکنا قوله 
نودی‌لان e‏ لنادی غارچ ا ن نفر وا قبل السچود بدأ بالظهر وان نفر وا بعد السود 


يتمالجمعة وعندهما أن نفر وا بعد الافتتاح يتم وعند زفر ان نفر وا قبل السلام بطلت وعند 
الشافعىلابد من ار بعين رجلا والمراد بذرء البيع ترك مايذهل عن ذكر الله من شوافل اام نبا 
وانماخص البيع من بينهما لان بوم الجيعة ينكائر فيه البيع والشراء عندالز وال فقيل لهم بادروا 
| الى تارةالاخرة واتركوا ارة الدنيا واسعوا الى ذكر الهالذى لاش ئأنفع منه وار !حوذروا ابيع 
الذى نفعه يسير مكذا ف‌الدارك والكشاف » وقالامل الاصول ان‌النهى من‌البيع نهى عن 
الافعالالشرعية فیکونالبیع مشر وعا باصله غیرمشر وع بوصفه اذ لاقع فى نفس البيع وانما 
هوفيما جاوره من‌الكف عن الصلوة ولهذا جوز البيعفيما لميلز م فيه ترك السعی‌بان يسعى | 
الىالجيعة ويبيع فالطريقوليذا ايا اجان اله بعدالصلوة لانهكان مباحا فبلذلك وانماجر م 
اللممانع فيعود بعد رفعه ألى الاباحة * حيث قال ( فاذا قضيت الصلوة فاننشر وا فى الارض ) 


ای فاذا اديت صلوة الجمعة فانتشر وا وتفرقوا فى الارض اى ان شستم * وأبتغوا من‌فضل | 
الهإى واطلبوا الزرق الال بالتجارة غينئذ الامر للاباحة وموحية لمن جعل الامر للاباحة 
ولهذا قال الامام الزاهد فى الأية دليل على اباحة البيع والكر اء وك اى ورفع 
الحظر الذى کان عليهم فى وفت الصلوة وقيل ألمراد منه الانتشار لزيارة العلماء او الومنين | 
اولسادة الرين ارون :اغا دة وأمثاله فالامر للندب « وقيل ان طلب الال والعام 
هو الفرض بعد الفرض فالامر للوجموب کذا فی شر حاابزدوی ٭ وملی‌کلالتقادیر فی قول 
(قضيت) أيماءٌ الى أن القخاء يستعمل فى معنى الادا ۶ كما قالوا « وفى ادخال الفا فى فول | 
(فانتشر وا )ای جعل الا نتشار متفرعاعلىأدا ۶ صلوةاجمعة من‌غیر مهلة ولاتراخ‌یمکن‌آن بكو ن |يماء 
ال اة لاصلرة تعدا مكرة لانە رع بعد ادا ّما بالانتشار ومن‌المعلو مانه لايرخص به 
,الاادا یکن بعدها ادا مكتو بة فيدل على انه لايفرض‌الظهر بعدامعة مكذا طر بالبال × 
|| ومعنی قول( وا ذ کر وا اله) فی امع احوالکم ولاغصوا ذكر الله بالصلوةاو اذ كر وأ الله فىوقت 

| التصرف وغيره + وانما قال (واذا راوا ارة اولهوا انفضوا أليها) لانه روى أن اهل المدينة 


أ :مجو وغلا فقدمدحية 1 ا ب ن‌خليفة بتجارة من زیت‌الشام و ن عليه 1 لسلام طب 


يوم اجمعة فقام 1 اله فا بی معه الاما ية او أحد عشر أوائنا عشر اوأر بعون فقال عليه السلام 


الى نفس عمد بيده لوخر جوا جیما لاضر مالل علیوم الوادی‌نار! » انوا اذا قبلت‌العير 
استتقبلوها بالطبل فهو الراد باللهو ومن ‌التجارة وانما وحدالضمير فقو ل(انفضوا اليها) اما لان أ 
ا ا ا ی نها 9 
ا ع ا ن اا الى الوا ك 
Ê‏ ف الیخازى »+ ویعلم من‌الزاهذی انهانماجی اولانه بیعنی‌الواو اواللهولهو آخرمثل فرب أ 


ETS 


ااد ىف العر وس ر جبعض للةجارةو بعض آخر للهو العر وس فعوتبنابذلك + وقالصاحب الدارك 
وفى قول (وتركوك قائما) دلیل علىانا2طيب‌ينبفى أن طب تائماوهذ| على الر واية ا عر وفة 
وفی‌الزاهدى قيل كان ذلك بعد افتتاح| لصلوة * م الظاهر انه انما عممالحطاب وخوت صل 

اليمعة بيع السلمين وان كان لاب الاملى المكاف المذكر ار الصعيع القيم بالصر سليم 


العبن وا لر جلمرافتة لطابسائر العبادات العامة ولاخ رجالآية بهذا التخصيبص عن القطعية 
كما لار جآية‌الصلوة والركوة لتخصيمها بالعافلالبالغ عنها » ومماينبغىان يعلمانهكما شرط 
لو جوب الجمعة الشر وط الستة‌المنكورة كذلك يشترط لصعة ادائها سنةاخرى اا ا 
والسلطان او نائبه ووقت الظهر والغطبة والجمامة والاذن العام ولايصع أدا* الإمعة بدو نها + وقد 
طالالکلام فی زماننا بین‌ایدی‌الانام فی وجدان الشرطین‌الاولبن لان فى معنىالصر اختلافا 
فقیل‌فیه‌امیر وفیه قاض ينفدالاحکام ويقيمالمحدود وقيل مالايسع اکبر مساجده آمل والمعنى | 
الاول لايوجد الانادرا! وانكان العنىالثانى الختار منهما يوجد فى كثر المواضع وفالسلطان 
اونائبه لاندری شرط الحضورام يكنالاذن واکان کلام صاحب‌الکشاف یشیر الیانه چب 
الاذن عند عدم الحضور ولهذا افترقوا فرقا ختلفا » فقليلمنهم من تركوا الإمعةاصلا » وطائفة 
| كتفوا بهافقط و بعضهم ادوا الظهرفىمنزلهم تم سعوا الىالجمعة وا كثرهم داموا علىادائها اولا 


عليا منهم بانها من|كبر شعائر الاسلام والتزموا بعدها ادا* الطب ر لكثرة الشكوك فى دانها 


لت وان کان لا وز الع بب بين الفرضين . عند اهل الاسلام جد وبعدها.| 


آي 2 على ر ان e‏ ت قول نەالى 


دع س لدې 


3 و س‎ 0~ |p ست بم‎ yo 


لفقي لاون انوا ائ توان سیل ا e‏ ا 
ى الآبة (اذا جاك النافقون قالوا) صضورك (نشيد انك لرسول اله) اى تقول ذلك | 
ااا قلب ولا علم الله تعالی خلافه كذ بوم بقوله ( والله يشهد أن‌النافقين لكاذبون) لانه | 
لم يوانقوا اعتقادهم فاعترض ببنهما بقوله ( واله يعلم اناف لرسوله ) للا بوهم انه ليبن 


ف الوأقح * فالاية تدل ظاهرا على ان ¿ الكذب ع مطابقة ابر الاعتقاد وان 


طابقا لواقحع والصدق مطابقة ابر الاعتقاد وان خا لى‌الواقع × وقد جا بواعنه بان‌التكذیب 
راجع الى الشهادة اوالى تسميتها شهادة ا e‏ لرسولالله لکن لاف الواقع ہل 


ف زعم الفاسد اوالى فو لوم ما فلنا لاتنفقوا على من عند رسول الله حتی ينفضوا من 
حوله وسن ر حھنا الى الدينة لبخ رحن الاعز منها الاذل وجەن ذلك مذکور فشر ح التاخيص 


| على وجهالتفصيل » وامقصود ههنااناللهتعالى قال بعد ذلك (اتخدوا ايمانهم جنة) اىوقاية من 


4 4r $ 


السىءالقڌل (فصدوا عن سبیل‌اله) أیفصدواالناس أوفامتنعوا على أنه متعد اولازم %* رتهم 
سا ما کا نوا يعماون )من نفاقهم وصدهم فالله‌تعا لی اطلق‌الایمان على الشهادة حیٹث لم يقل ادوا 
شهاد انوم جنة بل یما نهم فعلم أن لفظ أشهد يمين فلوحلف به وجب الوفا۶ اوالكفارة » ذكر 
يمىنا وله م الكلام * وقلك قبل المراد بایما نهم حلفوم الكاذب غر هه الشهادة # 
| وقرى“ ايمانهم بالكسر وعلى هذين لايكون الآية مما كن فيه < وبعدها سورة التغاين 

| ولايظهر فبها آیاتیستدل بھاعلیااسا تل دو بعدها قوسو رةالطلاق ي وفیماآیات کثيرة فی‌باب 
مسائلالطلاق والعدة وقدسبق بعضها فىالبقرة وظنى انه لم يبين‌اللتعالى فىكتابه احكاما مثلها 
ڪيا انلم مل مثلالر بوا جد فالآبةالاولى من هذه السورة وص الواقعة فىمفتجها قولهتعالى 


0ر ںا عو 9 ت 1 


(يا ايها النبي اذا طلقم النساء فطلقوهن لعدتهن وأحصوا عة واوا الله ربكم لا 


وه د3 وت ډه وو e‏ ت ر 0~ وو o~ ~E g0‏ 
خر جوهن من بيوتهن ولا رجن ل آن يتين بفاحشة ه ا وتلك حدود الله ومن 
سس ن سے من ے ول| س0 

یع حادود اله ققد لم تفه لا ری لعل اله خد بعت ذلك هرادا بن جهن 


و ور ټ 0ر ١ or‏ ~0 


فامسکوهن بمعروف او فارقوهن بمعروف و شهدوا دوی عدل منم واقیموا السمادة 
له لم يوعَظ به مان ومن بائله الوم الأخر) هنهالآية ونصف آية بين‌فبها عدة 
من احکام السائل الاول انه لاعس ‌الطلاق فیا بض ولانی طهر وطیع فيه وهومذکور فی‌قول 
تعالی 0 الى اذا طلقم النساء فطلقوهن لعدتهن) نز ل نحق عبدالله بن عمر رضى الله 
عنه حیٹ طلقامرأته اته ف‌حالةالحیض فامره رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم ان یراجعها ویطلقیا ان 
شاء فیالطهر علی مافی‌البیضاوی واحسینی × ولھذا قال علہائنا e‏ فىالاصع اذا 
طلقها فیا يض * وأنما خص‌الند|۶ بالبى عليهالدلام وعم الطاب با حكمللمۇمنین لانه‌امام 
الامة فنداۇه کند اهم اولان الكلام معه والحكم یکون ا للكل «» والتقدير ياايها النبى 
والدين مدا * أوياايهاالنبى قلللمۇمنين اذا طلقنم النساء » و وجهالاحةجاج 
بالأية أن اعنى ١‏ ناردتم أن تطلقوا النساء فطلقوهن لعدتهن اىمستقبلات لعدتهن وفىقراءة 
رسو ل الله صلی ألله فىقبل عدتهن ای ڪيٹ عصين عدتهن‌ويکون ذلك فى مستقبلهن 
وأنمايمكن ذلك طهر لاوطى فيهلان‌العدة ثلثة حبض فلو طلقها فى اض لايمكن‌الاحصاء ولان 
اناعتبر الحیض‌الذیى طلقما فيه من‌العدة کان نصفاً وانين وان ام يعتب ركان نصفا وثلثة والجيض 
| لایقبلالتجزی حتی یصدر نصفه من‌الثانی وکذا ان‌طلقما فی طهر فيه وطی لف بذ ب الاحوال فى 
أنها حامل فاعتدت بعدة الجامل اوغير حامل فأعتدت بغير ها فبقيت معلقة لامعتدة ولاذات 
بعل هذا مافوم کلامم * ویظهر منه‌ان یکون‌الراد بالنساءالدخول بهاالتی ليست بصغرة 


ص ت 
- (وأسة) 


CEES 


IE TUN AS AN N EN ESEN ES 
فى‌حيض و جو ز للبواقی طلاقهنعقيب الوطى × وتفصيلالقام بمالامز يد عليه ان الطلاق‌الاحسن‎ 
طلقة واحدة فىطور لاوطى فيه وخسن لفير الموطؤة هوالطلقة ولوفى حيض والموطؤة ا نكانت‎ 
ذات حيض فتفر يق ألثلث فى ثاث اطهارلاوطى فيها وا نكانت غيرها فتفر يقثلثة فىثلثة وان‎ 
تیالو ا ی فغ و‎ a 
| الفلت اتان بن ارهن ف له وا ران ان لاز ى نة # وعد الشاقى اة‎ 


فالطلاق وانماالسنة يطلقها ف طهر لاوطى فيه فان‌طلقفيه ثلثا اواثنين لم يكن بدميا صرح 
بلك ف‌امسينى «» وقال صامب‌الكشاف وقال مالك بن‌انس لاامرق الطلاق السنى الا 
NUCE BARR A E LS‏ 
على الواحدة فیطھر واحد فاما متفرفا فی‌الاطھار فلا٭ثم قال و عند الشافعی لاباًس بارسالالثلٹ 
وقاللااعمرف فىعدةالطلاق سنة ولابدعة وهو مباح × فمالك ر حمه‌اله یرامی فیطلاق‌السنى 
الواحدة والؤقت والشافعى رحمه الله براعی لوقت وحدہ ثم ذ کر ان‌الطلاقالبدعی بقع عندنا 
وهو آم وعن سعيد بن‌السيبوجماعة من‌التابعين أنه لايقم وان عند عمد وزفر لاتطلق 
امامل للسنة الاواحدة * وأن‌الواحدةالبائنة يكره للمدخول بها عندنا فی اح الروايات هذا 
عاص لكلامه ٭ ثم ان الشافعى يقول معنىالآية فطلقوهن فىعدتهن وهی الط ر اذاللام عنده 
للوقت قبتمسك بالآية مى أن عدةالبطلقاتالجائضة ثلث اطهازلاحيض فيكون‌الراد منفروء 
ىفو لتعالی (ثلٹ ةر وء)الاطهار وقدمر الكلام فیه مشر وحاً مع الاجو بة فىسورةالبقرة × وانما 
أمر الله باحصاءالعدة للر جال فىقول (واحصرا العدة) احتياطا لان‌النساء لقلة عقولهن ماجزات 
|| عن حفظها غافلات من‌احصاتها والمعنی واضبطواالعدة وا کملوما ثلٹ حیض (واتقواالار بک) 
فىذلكمالاحصاء أوفى تطويلالعدة والاضرار بهن * الثانىانه لايصع الاخرإج للمطلقة المعتدة 
من بیت الز وج ولاا لحر وج وهو مذکو ر فقو ل‌تعالی (لاقر جوهن من‌بیوتهن ولاخرجن) ای 
اا فر ههن اا الا ررح نا کون وتن راق ق عدن ولارن اقا 
بانفسهن (الا أن ياتين بفاحشة مبينة) اى لعملة فاسقة ظاهرة بها عب الحد كالز نا والسرقة 
فاخر جوهن لاجلها اوان تؤذى املالبيت بالغعش والسفاحة فيعلأخراجها لانها فى حكم الناشزة 
٭وهذ| ای الاستثناء على المعنيين من الاخراج اظهر وڪتمل ايكون من اروج لليبالغة فى 
النهى والدلالة على أن نفس خروجها فاحشة صرحبه ف البيضاوى » وبالجملةفالآية دليل على | 
انها تستعقالسکنی وا نها بچ مليها ملاز مه مسكن‌الفراق * وعبارةالهداية دالة على جميع ما 
ذ كرحبث تمسك بهذهالآية فىبابالعدة على ان لاتخر جالمطلقة من‌البيت » ثم قالالفاحشة. 


4 ۴1 


| نفس الخروج * وقيلالز نا فيغر جن لاقامة‌الحد والمعنی‌الاول باعتبارا جروج والثانی باعتبار إ 
الاخرأج ثم صر حف بيوتهن بان‌البيت المضاف اليها وهوالذى تسكنه فعليها انتعتد فىالمنؤل 
الذى تضاف اليها بالسكنى حال و قوع الفرقة والموتلهدهالآية + وكذا تمسك بها فىبابالر جهة 
على ردقول زفر بانه لاجو زالسافرة با لطلقةالر جعية للز وج حتىيشهد على ر جعتها لقو لهتعالى 
(ولاتغر جوهن من بيوتهن) الآية وذاك لانه لمامنع‌الاخراج للزوج مطلقا والمسافرة نوع من 
الإغراج ملم أن‌السافرة بهاعنوعة وانيا جوزناها بالاعهاد « وال صامب‌المدارك ان أفافة 
البيوت‌اليهن للسكنىلاللملك ففيه ديل علىان‌السكنى واجب وان اجنث بدخول داريسكنها 
۰ فلان بغيرملك ثا بت فیما اذا حلف لایدخل داره + وان معنى‌الاخر اج يشتملالاخراج غصبا 

| عليهن أوحاحة لوم الى السا كن أورضاءلهن حين استيذانه هذا مافيه * واقول فى قول (من 
بیوتهن) دون دورهن او منازلهن فائدة اخ ری ومی‌ان سکناهن انماچب بقدرالبیت دون 
الا ا ا و و ا و ت وال 
وإالدار معر وف بینوم وقد | کدأللە‌تعالی فی‌هذه الاحكام وبالغ فبها بقوله (وتلك حدو دالله 


ومن يتعد حدوداله فقد ظلم نفسه) ثم بين‌السرفى تر ك الخر وج والاخراج فقال (لاتدرى لعل 
الله عدث بعد ذلك امر ا ) ای لاتدرى تلك النفس اولا تدرى انت ايها المطلق اوايها 
النبى اسرار السكونة فى البيت بعد الطلاق لعل الله عصدث بعد ذلك أمرا عظيما وهو 
الندامة للزوج بطلاقه والرغبة فى المطلقة بر جعة اواستينافق هذا ماعندى *٭ والمفهوم 
من كلام صاحب الكشافى والمدارك انه متعلق لكل ما ذ كر سابقا خيث: فالا والبعنى 
فطاقوهنلعدتهن واأحصوا العدة ولاقر جوهن من بيوتهن لعلكم تندمون فترأجعون * وذ کر 
فىكتب الفقه أن معتدةالر جعى والبائن لاق رج من‌بيتها اصلا خلاف معتدةالموت فانها قرج فى, 
لوين وتبيت فى منز لها+ وان معتدةالبائنلابدمن سترة بينهاو بين‌الز وج وحسن أن عل 
بينهما امرأة فادرة على ايلولة مانعةله عنها وان كان‌الز وج فاسقا اوضاق‌النزل عليهما فالاو لى 
مر الوقن الست لالت اه جور للل ودل اة لار من کا کان ف 
الجاهلية بلجب عند انقضاء العدة الامساك با عر وف اوالتسريح بالاحسان وهومذكورفى 
ا د لعن لون ی اد اتا وت خر (غدنون) لاان تی عدن *٭ سرن 
بمعر وف) أى راجعوهن جسن العاشرة ولطن المرافقة وترك الطلاق مرة اخرى ( اوفارقوهن 
بمعر وف) ای أخر جوهن من بيوتهن 'بايفاء احق واداءالهر والمتعة وانفاء الضرر وقد مر ذلك 
فى سو رةالبقرة غير مرة وهو معنى قول تعالى (فامساك بمعر وف أوتسريح باحسان) ٭ وقدأورده 
اال ن رن الا عون ان القن عت ال ارف السات 


(فینوب) 


E 4۷ 3 


فینوب القاضی ما به فیالتسربم بالاحسان ومكذاقالنف‌اللعان لاعجز من‌الامساك با عر وف‌ناب 
القاضی ابه ق ارح بالاسان و عره* ومن قول سمال (واشودوا دری عدل مگ 
واشهدوا رج لبن عد لين من امل الالام * ومن قادةرجن من رار دار ج لاتيم الناس 
ا عا عل اهاري اول اه رامن لر فة رالاعا م وهنا الا 
للند بکقول تعالی (واشهدوا اذا تبایعتم) وبر وى عن الشافعى وجوبه فى الرجعة ومومن 
ا ا ee Ea E‏ 
يذالاهاد وعدا ال آغ ت قال ماتلا مول ليه ان قرا بالا ا 
مستعب *٭ وف‌الزاهدی وهذا e‏ ذكرالاشهاد عقبب الامساك والفارقة م 
المفارقة يصح بدون الاشهاد وكذلك الامساك أى الرجعة وقد ذكرت فيما سبق على 
می ا ن ال هو کر عاج ل نان و هان ( یی عد ار کو ان کن 
غیرکم) فیالمائدة منسوخ بقول تعالی ( واشهدوا ذوی معدل منکم ) لان الاوك شن وارز 
ديادة الذمى ملىالسلم ومو باطل » ولكن لايشفى عليك الاول فى باب‌الوصية والثانى فى 
| بابالر جعةفتأًمل » واماقو له تعالى (واقيموا الشهادةلله) فتغير عما كان عليه الكلامالسابق فهو 
غطابللشهداء باقامةالشهادة خالمالادل اله لاللمشهرد له لالهو د ليه ولا فض من 
س سو ى آقامة ا لق ودفع الظلم * قول تعالی (ذلکم یومظ به) ای ذلكالذی ذکر نا 

لكم من ا لمكم فىالطلاق والعدة وال والمراجمة والمفارفة والاشهاد وأقامة الشهادة لله بوعظبه 
من‌کان يؤمن باله واليوم لأر ففيه دلبل على ان الكفار غير اطبين بالشرايع فى 
اکا مالدین کمامومذمبنانص بهالاہ la‏ ل زأهد فشر و ثم ذکر الهتعالی اضق | يفاح 
مسئلةعدة غير الحائضات فقال (ولی یسن من النحيض من نساکم ان ارتبتم 


as <‏ ار ت 0 0و E‏ 


وون ثلثة ا والیء لم عضن وأولات الاحمال آجلين ان يضعن حملهن 
ومن ن سق الله سل من آمره فسرا] اعلم انه قدمضی فى سو رةألبقرة بيان عدةالطلقات 

س ا ثضة ومدةمت وف عنهاالز وجوهذهالأَية لہا يانعدةغىر اا تضات وهی على ثلثة | نواع لان عد م ايض 
اماان‌یکون بسبب بلو غ سن‌الایاس أو بسبب أنه لم يبلغ بعد او بسبب اجهل # والاولیان عدتهیا ۰ 
اۇاخت ةوهو ةا شەر وا اذی‌یکون بسبب الايا س مذکو رف فو له( واللا نیشن من خض )اناا 
فی سن الاباس نق ل خهس وخهسون وقیل ستو ن والاصح آنه با نقطاع الدم متی ما کان وأنمافال‌ان ارتبتم 
لان الصعاب ةكانوايشكو ن فى عدة غير ا اض ماذايكو ن‌حتى قيلسالواعن النبى عليه السلام فقا لوا 
يارسولاللەعرفنأمدةذ وات ا حیض فما عدة اللا ئی لم عضن |وا معن ى أن ارتبتم ف دم البالغات مباغ الاياس 
اهود م اض أوالاتعاضة فعد نهن لثة أشهر * وأذا كأن‌ هذ اعد ةالرتاب بهافغی ر الرتاب بها او لى | 


(التفسيراتالاعمدة) ۳۲ 


ا 


| بلك نص به فیاللکشانف والدارك » والذی‌یکون بسب |نهام يعض بعدم نكو رف قول تال 
| (واللائی لم یعضن )نیو عطف على اللائ ی الاو لى ×والعنی واللائی لم بعضن بعدذ اك ای مدتهن ثلثة 
اهر ومويثناول الصغيرة والبالغة بالسن فقطدون ايض وبكلذلك صرح صاحب الهدابة | 
حیث‌قال وان کانتلاقض من‌صغر أوكبر فعدتها ثلثة أشهر لقول تعالی (واللائی یشن من ٠‏ 
امعبض)الآيةوكذ| ال بلغت بالسن ولم فن با خر الات هذامافيه فق جعل الله تعالى عدة | 
الآيسة وغيرهائلثة اشير ومو دلبل على ان الراد من‌القرء ميض لانه انماجعل المدة ثلثة اشير ٠‏ 
اعدم ايض فون ءدة صاحب اض ثاث ميض وقداقام هنا کل شر مقام كلحيض ومذا | 
فى حق الحرة خاصة أذهو المرأد بقول تعالى من نساتّكم) فعدة الل و ف و 
.شهرلان‌الامة نصف حق الحرة وقدامكن التعز ى هنافعملبه والثالثة عدتها و ضع احمل وهو ا 


مذکور فی قوله تعالی ) واولات‌الاحہ ال أجلهن! ن يضعن حملهن) وقالالام مام لراهد اا نز ل ہلة 
| اء دض ال م أذ بن جبلعن‌عدةالأيسة فنز لقو لهتها لوالا ئی یسن)*× ولانز غالا 


يت ال واحد عن عدةاا صغدرة فنزل قو له ڌھا ك (وا الائ ١‏ ۴ عضن) فة ام واحد فال عن عة 


الحاملةفنزل قول (واولات‌الاحمال) × و بالجملة هذاحکم يتناو لالرةوالملوكة ويعمالطلقة ومنو 


: الزوجايضالان ما رلت بعدالتی فى سو رةالبقرة (والذدين يذوفون منڪم ويذرون 


| از واا یتر بصن را نفسهن|ر بعة اشير وعشرا) وتلاف الاأية وا نک ذٽث عامة لكل منوفیااز وج 


ساملا | و رها كماان هذه الأية عامةلكلحاملة مطلقةاومتوفالز وج الاانالعافظة علىمموم | 


هذه او لی من عمو متلك فإکص تلكالاية بهد هالاية فی قدر ما أحتيعتا عله * فقلنا ان کانت 


متو ف الز وج غر حامل فعدتهاار بعة أشهر وعشرأ واا ملاعم من أن‌يکون متو فى از و جأومطلقة 
۰ عدتواو ضع احمل لو جوه مل کورة قىالبىضاوى من‌آن عمومقول واولاتف ألاحمال دات وعمرم 
أز واجاعرضی وان الحكم معلل‌ههنا غلا ية وان سسعة نت لار ت و ضعت بعد وفاتز وجها 


بليالفذكرت ذلك لار سول عليه السلام فقال قدحللت فتزو متأخرالنزول فتقديم | 


هله تخصص ودقديم اغا ء الما م عل یا حاص والاول راج لوقا ق عليه هذا مأفره * وقال 
صاحبالکشافی وغەره هکذا فال مسعو د3 وأبو هر رة وغيرهم *# ورؤی‌عن على وابن 
ان أن الاملة توف عنها ز وها دعل با بعدالاحلین وقك مر با d‏ * وقدص رج فىألداية 


ن ان سۓ] )5 حاماا فڪں تما أن دضع غاا لقو له تعالى (وأولات الاحمال احلهن 


ان يضعن حملهن) د ر مأورد ذلك ق حق ألامة أيخا وقال و ال ار ن مسعود من اء 


باهلتەانسورةالن 8 اوی رات بور آل ہیں فىسورةال ق رة ود قال عەر ,ضس لو وضعت وز وها 1 


على سر یرلانقضت عدتها وغل لیا أن دزوج م قال ادا مات الصغتر من آمراته ول حل 


(فعدتها) 


١ 


٤‏ اطلاق قو لتعا ى (وأولات‌الاحمال أملهن‌انيضعن مملهن) وقد ورد فى فصل النفاس أن ألعدة 
:فیالتوامىن دَنْقضْ لاکز من ١‏ ولدین اذاجمل اللخافال( م#ڃن ع ی قوله حن لون f‏ اکل 


| زوجها فصنارت‌العدة على ثلثة انواع غاص و عام واعم هذا حاصل کلامه د ٹہ ذ کر اللتعالی بعد ٠‏ 


| اتوق عنها زوحیاء أمa‏ أذ يشمل ذواتالاقراء الا والصغيرة الدخول بھا وع دة( ا مل اعم 


A E EI ES E N | اذيشمل‎ | 


gs dmliglloy ogo‏ لل س 0ے 


لايكلف الله نفسا الاما اتهيا ا بعد قسن سر فة اة فى بيان عدة المسائل  ٠‏ 
الارلى انا لس واج لأمطلقة المعتدة وھی‌قول(ا سکنوهن من حيث نمه سکنقم) ای اسکوھنق 
يا ايها الر جال من يٹ کا م آی مکاز هومنو جدکم ای من وسعکم وطا اقتكم 1 
! ولاتضار وهن فا اشک 1 ال أيضا لثضد قوا عليهن فالعا شفتاڃو هن الى جروج وقلمور ! 


4 ۴۹۹ 


وعشرا وهوقول الشافعى لان ممل لسرخ ٹا دت الشف مته فصار کالحادث بعد الوت ٭ ولا 


وڪوه هذا وینیغی أن یکون حکم الأ و صغيرة والبالغة بالسن وهو كون العدة ثلثة اأ 
اشهر:ايضا عاما للمطلقة. والتو عنها زوجها فا نكانت الآيسة موق عنها زوجها تعن بثلكة أ 
اهر لابار هة اشر رعش ر لان اة لتاق ية الاملة وهو فول ابن سو رضن نها امات ا 
انسور ةالنساء القصرى أعنى ورةالطلاق نزات بعد آية البقرة (والذينيتوفون متكم) الأب | 
لأ" رالاعا حملهن) بليعم جمیع LSa Sak‏ 
ومنه آية الأيسة واJ‏ صغيرة هكذا عطر بالبال ٭ e‏ فا ازاهدی کلام یدل علی‌خلافه 
ن فال او اة کک الابالطلاق ولاعب الاعلىالطلقة ا پاوعدة | 


23 ر 0o‏ 0ور ~~ 0(0 


اة ان کی الا ت و ا را اعارا قال ( اسو هن من حت سکنتم 


منو جد کم ولاتضار وهن لتضيقوا عليهن وان كن ولات حمل فانفقوا علیمن حٽی يضعن 


0 إو 9 ټوو و0 و .0و0 0و ا‎ 07 ~0 ~00 rE o r0 r 

فان‌ار ضعن ست فاتوهن اجورهن واتمروا بینکم ڊمعروف وان تعاسر تم ۰ 
<3 7 ووه | چ وه 0 و چ س س ووو هوه ټه لل |١‏ و رعق 
فستر ضع له آخری لينفق ذو سعة من سعته ومن فدر عليه رزقه فلینفق مما اتی له 


0 Ez وسو 07 لا‎ ١ 


هنا فلا ر جوهن من بيو تهن آ نفا * ومن الاولى للتعنضش وا ثأنىة لبان و ا 
الكشاف والمدارك فر الاسلام فىافسام السنة قيلمعناه وانفقواعليهن من و جدكم ٠‏ 
فیکون دالا ع لی ال نک وا لنفقة جمبعاؤذ کر صا حب أليداية انو ادا ا سل البرانرجا 
ا ا“ ولاجوز لهاالمنع لعمو مقو ل( سکنوعن من خد س سکنقم) وانماقال ل لموم قو ا« نون | 

ن الاية وردت فى حق المطلقات دون المنكوحات الا اناللفظ عام فبعم لبه » الثانبة بيان 


فق |4 e‏ (دان کر ن ولات کک ملین ایا NE‏ ا 1 ل ; 


۲ الالاعامل لظاهر هله الأية كماصرح دك ف الببضاوى وارك والهداية ف باب ألنفقة ورعن 


| ربا ولاسنة نبينا بقول امرأة لاندر یاصدقت ام كذبت حفظطت ام نسيت سمعت النبى عليه 
السلام يقول اها السكتى رالفة # مكنا ف المردوى ردير ق البفة فدلا ودا د كز 
صاحب الكشاف ثم قال وانماقيدالله باجامللانه ر بمايذهب الو هم الى ان مدة( ا مل قدطالت 
فسقط اذا مضى مقدارعدة الحامل+ واختاى فى ا لحامل المتوفى عنها ز وجها فاكثرهم على أنه 
٠م‏ لاعب فاسا على غير الحامل#وعن‌ على رض و جماعةمن‌التابعين أنه جب فيه‌هذا حاصل ماف 
نالات اام الله رادها الاج یو وو ف فرل غا ان ای )ان 
| هولاء المطلقات بعد انقطاع النكاح ووضع احمل لکم اى لاولادڪم ( فاتوهن اجورهن) 


٠‏ باب الارضاع والاجرة وان‌تعاسر تم ای ان لم يقح الصاع بینكم فى الاجرة وطال المضايقة 
Ê‏ فسترضع له اى لاجل الاب على ماني الكشافوالمدارك اوللمولودعلىماف الحسينى وألزاهدى 
مرضعة أخرى غبر الاملينفق ذوسعة للمرضعة من سعته ومن قدر عليه اى رزقة فلينفق 
المرضعة عا أتاه الله فلاب مليهاعطاء الكثير اذ لايكلى اللهنض) الاما اتاما وعلى هفا كان 
| قول(لينفق)متعلقا بقوله (فستر ضع له أخرى)و جوز أن يكون فى بيان النفقة لاعامل ويكون 
ما بيتهمااعتراضا والانفاق حينتذ على معنا ه كما أنه على الاول بمعنى الاجرة وبقوله ولينفق 
ذوسعة .تمك الشافعى فى ان النفقة على حسب حال الز وج وهوقول الكر خى ر حمهألله وعندنا 
Ê‏ يعتبر حالها وهواختيار الغصاف وعليه‌الفتوى لقوله عليه السلام لهند امرأة أي سفيان خذى 
| من‌مال ز وجك مايكفبك وولدك اعتبر مالهاءو معنى النص انه خاطب فى الجال بقدر وسعه 
EGERA, SEE E sU f‏ 
عا مانى حق‌المطلقات والمرضعات جميعا * وینبغى ان‌يعلم انهلاجب على الام ار ضاع الود وانما ًإ 


اولات حمل فا تفقوا علبهن‌لرعاية اجنین حنىيضعن حملهن فاگرهن من‌ألعدة % ثم النفقةعندنا 
|کماھو للعامل بهذه الأية كذلك لغر ها من مطلقة اوخن والبائن بالاحتباس القائم بعل 
۰ وېقوله تعالی وللمطلقات مناع بالمعر وف)وڪدا للموقتة لا معضبة E‏ العتق والبلوغ 


| جب علىالاب أنيستاجر من نر ضعه الااذأ تعينت الام صيث لميقبل الصبى الائديما اكان أا 


4 ۵$ 


والتفريق لعدم الكفاءة كما انالسكنى يع مولا ثابت ايضا ومندالشافعى ومالك لانفقة 


الله صلى الله عليه و سلم لاسكنى اك ولانفقة ولنا ان ءءر رض رد هذا الحديث فقال لاند عكتاب 


وائنیر وا ای تشاو روا ببنکم ايها الزوج والمرة او لبامر بعضکم بعضا بعرو اى جسن 


الات فقا انا نت ولدها لاوز لا أنتأخدالاجرة مادامت منكوحة أو معتثدة من ر حعی 1 


(اوبائن) 


4# Ao 


اوبائن فىرواية وان أخدذتالاحرة بعدالعدةاولا بنهمن‌غیرها صح وهی ای الام احق بالاستیجار ٠‏ 
من‌الامنبية الا ذا طلبتزيادة أجرة فالامنبية اولى هذا ماذ كر فى كث ألفقه کک 
فقول يمكن أنيكون فى ذكر الفاء فى قوله تعالى (فان ارضعن لكم) اشارة الى أن الوا ١‏ 
يستعق‌الامرة بعدا نقطاع مدلا نهذ کر e‏ 2 1 یدبالولد § 
ماعصل به وان‌یکو ن فی قول (دان تعاسرتم فستر ضع‌ل‌اخری) تصرح بان لوالدةاذاطلبتالاحرة ٤‏ 
ز ياد ةع لی المتعاری‌وتضایقت فيه فالاجنبية احق منها کمایشیر ال یکل منهما کلام الاماماازاهدفی‌بیان 
معنى الأيةثم انف الآبة د ليلاعلى انه وو ز استيعار الظكر باجرة معلو مة وقدص رح بهصاحب الهداية | 
فى باب الاجارةحبثقالو جوز استهار الظتر بامرة معلومةلقولتعالى (فانارضع نل کم فاتوهن أ 
أجورهن) هذا افظه × فدلت الآأية ملىأعطاء الاجرة للوالدة بعد اهدةوالظامر انه لاهو زذلك الإ 
بعد ما صار تكالاجنبية فيجوز الظئر مطلقا بالاجرة وهوان يستاجرما مثلالكل دمر بدرهم واما إا 
ان بستاجرها بالطعام والكسوة فلاد ليل للا”ية ليه لانه وقع فى الآبة لفط الاجو رفقط واذاك دتم إا 
الأختلاف فيه بين أي حنيفة وصاحبيه ر حفعنك جوز استعساناوعندممالاعوز قباساصرح بذ لك موايخا | 
و بین و جه القیاس والا تسان جمبعا« ومذ | كله اذالم عل آية البقرةومی فو لتعالی (وعلیالمولودل 
ز رقهن وکسوتهن با عر وف) عمولة على أجرةالرضاع + وامااذاحملت عليه كما موتا ر الامام خر 
الالام البزدوى وغیره وهو الذکور فى كث أشارة الن ص كان فبها دالءل ظاهر لای ‌حنيفة رحمه 
ال عراز امال ارالك ا لان وت رداك قال ولا کان مدا باق 
مسسّلة استيعار الظتُر بالاجرةنبين بعض أحكامه افادة على الطالبين × فنقول قد ذكر ف ىكتب 
الفقه أنه عب على الظتُر الإستاحرة غسل الصبى وغشل ثيابه واصلاح طعامه ودهنه ولاچب علبها 
ٹمن‌شء منها بلا نه والدالطفل وانه أن أرضءتالصبىلبن‌شاة أوغدته بطعام ومضی 
المدة فلا أحر لها وأنه ګوز ازوج المرضعة وطيها ولكن لا فى بىت الستاحر وأنه جوز له فس 
الها رة ان لمياذن بها وان لم تقر بیکاحه فلاوآنه كه لاملا( صد ی فسخ الاجارة ةا نم ضتالرد ضع 
| اوحبات هذا ما ذ کر وا eS‏ ودلائل فلبنظ رفكت الفعول والله الموفق 
واأعين »دو بعدما فإسورة التعر AIT (r:‏ مسملة ار E‏ املال يبن ومی قول تعالى | 


(با یما الى لم رم ما حل الله ك تبتغی موضات آزواجك والله فور رحيم قد 
فْرض الله آم تله ایانم وال مولیعم وهو الْعَليم اکیم) روی ف متها روایتان | 
اأحديهما أن e‏ لنبی‌علیه لسلا مک اتا اعس فا ذا دخلعلی زینب‌پوما قر بتەشرا با لطغا وأقدمت 
بین‌آیدی رسو ل الله ا عله وسلم فشر به اخسن غل ففقلت تلك احالة على بعض‌الاز وأج 
اعنى عأئشة وحفصة وغبرهما فآعلفت بانه أن دخل علينا عليه السلام نقول ل شاهد نا منك رح 


| الغفور وهوشجرة ذوراع ةكريهة وهومشهور بالقرظ فلما دل عليهن عليه السلام قلن يارسول أ 


۵0٣‏ چ 


| 1 
أله اما الغفور فة ال اله الآ ماشو تا الغفور ولك کن شن بت ا E‏ 


| زینب فقال حرمت تخل القرظ فقال عليه ااسلام حرمت العسل على نفسی فواله لا کله فنزلت مى 
ما قالوأوقيل شر ب ألعسل عند الحفصة فواطات عايشة وسودة وصفية رض فقا ن لانانشم منك ربح 
ET ٠‏ بمارية ىيو معايشةرضوعاەت 
بذاك حفصة ل لھا کنمی على وقد حرمت مار ية علی‌نفسى وا بشرك انبا بکر وعمر بملکان 
بعدی امر امتی فاخبرت به عائشة وکانتا متصادقین فنزلت *» وقیل انه علیه‌السلام دخل یوما 
| على حقصة' يوم نو بتها وکان عمر رضی‌الله عنه مر يضا فذمبت لعبادة | پیهاملی ما فا جسنى او لتاق | 
| الطعام منهالى رسو ل الله صل الله عليه ولم على ما فىالزاهدى فطلب عليه السلام مار ية القبطية 
$ فىمكانهاو اماعلەتذاكثقلملىها رما a‏ بشرها بخلافة الشيخين فارضاها بذاك واستكتم‌هافام | 
تكتم فطلقها واعتزل: لہ اوەومكٹتسعاوعشر دن aS‏ ئلەليها اسلا موقا لراجعها 
فانها صوامة وأنها ن نسائ كف النةهكذا فىالكشاف والدارك اوانه ماطلقها ولكن أعتكى منها 
ق ذا فالزاهدى « وقد ةكر هوق هذا امقام وجوها شتى و قضصانختلفة ومكايات طو يل فتركتها 
واوردت منهاهذا القتبس ال غص والمقصود أن اهل الاصولتسكوا بهذ الآية على ان قر يم المباح 
| يەين ينل بالكفارةوذاك لان اللهتعالى فالاو لا(ياايهاالنبى لم قر مما احلاللهاك) اى من‌العسل | 
| وال ار يةالقبطية (تبتفى) بتلك الجرمة(مرضات از واجك )من عائشة وحفصة وأالسودة و صفيةوكان 
هدازا ¿ منەلانەليسلاحدان عر م ما احل الله وقدغفر له‌الله (واللاغغو ر رحيم)٭ ثم قال (قدفرض 
اه قلةایمانکم) بعنى شرع الەلکم مايغعل به ايماتكم وهو الكفارة فاطلب الار ية واشرب‌العسل 
وكفر للتعريم فقد جعل الله قريم املال يمينا وأو جب الكفارة عليه لان الظامر أن خر الأية 
الذی ذکر فيه ل ایمانکم مرتبط ومتعلق بالاول الذی ذکر فيه تکریم املال حنی روی عن 

ل رسو لالله صلی‌الله عله ولم أعتق رقبة فىقريم‌مارية وعن‌امحسن انه لم يكف رلانه 


Ek :‏ ماتقدم منذ نمه وماد تاخز رانا فول مللمۇمنىن * وقيل مهنا 0 لكم ما 
! باعل بهالارها نوهو الاستنناء ر بانيقول ان 2ا الله عقىبهافلا عنث وذ اكأرة بای ون غر لان 
يميناوا ن م جب اللكفارة لهد م الحنث مكذ انى المد ارك «فظهر ان ماقالالقاضى البيضا وى من انه عمل 
انهاتى عليه السلام بلفظ اليمين سوى التعر يمكما يدل عليه ر واية ليس على ماينبغى أذ قد ملم 
(نه انما اطلاح IE‏ علیذ اك ل اکر د م * وظج ران ما قالالقات هر انه ٠‏ من وحوب 
كفارة اليمين یکرت ر یمینا ایخا لیس نکما ينف یلان الله تعالیلم عکم بمجردالکقارة بل اطلق‌علیه 
لفظ اليمين وأن‌تاه لت ر Yl‏ صادقا لاتغنی عل ك ll‏ * وذ کر صا شای ف 
تفصيل قریماللالانه أذاحر م طه E‏ وان 0 فعلی اا فعلی الايلاء 


%4 ۵۳ 


Ml ES O ONE ENES BE E 
فکمانوی وانةا ل ذویٽ| ااي ص دق در )نة لاخ اء وان 9 اك کل حلع 1 فعلى اطعا‎ 


ی ہرم 


f 


| والشراب اذا لمينو والافعلى مانوى ومذهبنا ما ثور من عدة من‌الصعابة رض الله نوم * وعند 
الشأفمى كر کرم املال لیس بیمین ولکنهسب ب الکفارة ف‌النساء وحدهن فان نوی الطلاق فهو 
رجعی‌عنده وعن‌علی رضی‌الله‌منه ثلث وعن زيد وأحدةبائنة وعن‌عثمان‌ظهار وعن‌مسر وق 
والشعبی أنه ابس بشع لقو ل تعالی (ولاغرموا طیبات‌ما احل اله ا-کم) وقول (ولاتقولوا لاتدف | 
أ السنتكم الكذب هذا حلالوهدا مذا SS‏ ية فى باب الايلاء 
| اذا i‏ انت 2ا ی حرام : فان قال أردت أاكفب فهو كما قال وقيل'لايصدق فى القضاء 
ن قال ار دت الطلاق فهى تطليقة بائنة الان ينوىالثاث وان قالأردت الظهار فهو ظهار ألا | 
| عنك عمد رحمه الله وأ قال ردت التعرر يماو ام ارد د بەشىتًا فهو ايلاء * ومنهم من‌يصرف ف لفظ 
التعريم الى لطلاق من غير نية صكم الع رف هذا حاصلكلامه وهکذاذکر وا أن عا ب الباح 
أ يەن ڪبالكفارة عليه لان كر یم الب )احیستلز م اعاب ضده مثلاقر یم الا کل یس لزماعا 
و فيه مباح فمن وجب فعلا مباحا على نفسه و نوی اليمن‌اوحرمه عليه عبالكفارة 


أ E‏ ضده وأن ام یذکر فيه القسم لإنه يمين واليمين أن كان بيعضية: عب ا عنه 
N LSE SS less SE Ae E |‏ 

IAN a GS SESE ANS es OE 
2 الا ون ان روا الم الل مادا اما ا ر ن‎ | 
8 آيةبعلم منا‎ i والنون والافة وا لعا رج ولا يظهر فيها آية كذلك دو بعدها ور نو‎ 
i أكيفية ضاوة الاستسقا* وهوقولتعالى (فقلت استخفروا رکم انه کان عفار‎ 
السا علیكم مدرارا ارا ویمددکم باموال و بنين و عل جنت و عل کم م آنهارا)‎ 
هذه الآية اخبار عن شكوة نوح عليه السلام الىاله تعالى فىحق فو مهالكافر ين‌المنكرين يعنى‎ 
انه قال نوح من الله تعالى یارب انی قلت لقومى استعفروا ر بكم من‌ألكفرفان تستغفر وأ‎ | 
يريل السماء علبكم اى السعاباوالظلةاوالطر (مدرارا) اى كثير الدور (ويمددكم‎ ٠ | 
باموال و بنین وچعل ا ا واوا کو کول م ا‎ | 
| واعقم رجام نسائهم ار بعين سنة ۾ سيین فوعدهم انهم ان آمنوا‎ a 
رزقهم الله ألخضب ورافع عنوم ما كانوا فيه هكذا فى الكشاف والمدارك والضاوى*والقصود‎ 
أن النو ح عليه السلام قدامرهم بالاستغفار و جعلهسببالارسال ا اسما ۶مطرالانه او فعه فو ل(يرسسل السماء)‎ 


رز وما فىجوابالامر والجز معلامة قصدالسببية + واللەتعالی i‏ قص علینا رلك القصة من غنر 


انكارعلينا فعلم أن الاستفغا ر سبب نزول المطرولامعنىلصلوة الاستسقاالاهذاءوعن عير 
رض انه خرج ليستستى فما زاد على الاستغفار فقيل له ما رأيناك استسقيت فقال لقد أستسقيت 
بجاديع السماءالتى ينزل بها الطر غبهالاستغفار بالانواع المادقة التى لا قطى وقرأً الآيات 
هکذا قالوا وقد صرح به صاحب الهداية أيضا حيث قال وانما الاستسقاء الدعاء والاستغفاء_ 
اقول تعالى (استغفر وا ربكم أنه كان غفارا) الأيةهذا لفظه» وطريقه أنه اذا وقح الاحتياج 
|| الى الا بغر ج الامام معالقوم الى الصعراء ويدعوا ويستغفر وا ويستقبلوا القبلة ولا يقاب رداء 


| كما ذهب اليه عمد ولا عضرالدمى لانه عل استابةالدعوات وهوینافیه وان صلوا وحد اا | 
N N E Ng TT‏ 

اا e‏ انها خطبة واحدة و بهذا القدرتم المقصود«ثم ههنا فائدة جليلة | 
وقصة عجيية ذكرت ف المدارك اا ون ا شی :وا کرک 
ان وها ا بش ال ن ا ل و ال و غ 
ادل اغ ريع أرضه فامرهم کلهم بالاستغفار فقال الر بیع بن صبهع اتاك رحال 
بكرن ابابا ولون انواغا فار كلم لافار هلا الآ الد كور ة فة رامن 
عليه دو بعدها لإ سورة الجن ي وقد مر منها ية عام الغيب وفیهاآية‌اخری ف نانه لا جوز 
فیااسیں کلام اا ا ران الساخت ف فلا تدعا مع الله أَحَدًّا) 
هذه الآية وان كانت ف ل العا راختلفت بها الاراءالا آناغلى اهرما عا يستدل بعلن انهلا تجوز 
فى امسن التكلم بكلام الدنيا وقد صرح بذلك فى بعض الكتب أيضا وذاك لان الإعنى 


(أن اا حد لله فلا تدعوا | مع الله) ای 8 ذکره من اله صلوة ة وتلاوةالة اوه (احدا) ای شما 
أخراتلا من الرن وألقضا ا له فخلا عن کلام الںنبا ون فك سہی ف سورة ة برا 
منقولا من‌المدارك وغیره ان التد ریس جوز فی‌المسچں بل انه موضوع لامثال هذا کما نطق به 
الاحاديث وھدا امال E‏ قن]۶ ك لم یظهرحواز KJ!‏ م بکلام الد نیا من خا رج فیقی على أصل 
أل رم واذا ىت انەم بز ذلك بمقذثضی الاية فعد م حواز ذلك وله بالط ردق 
الارلى وقل قال خد ی عليه‌السلام من تکام بکلاما لںنیا ف خەسة مواض ع أحبط _ الله ره ا 2 غه 
عبأدة أر يعسن س الارل فی افسیں وا و الثانی لاال قران ق وقتٽت الاذان رالرايع. 1 
فی لش العلما و امسن ف زيارةالقىو ر #واما على ما رویآنها رلت ف حق م تشد 


را لیهودوالنصاری خت يعبدو نالعز ير والمسيع علیهها السلام ا ٥م‏ ر ععلونما 


شريکين مع الله واش کین حدث يقولون دت امنا لبيك لاشريكلك إلا شر يك هو لك tî‏ 


کا دک ق الست ار افا رلت نین رل کن احا بة يا رسو لاله انا لم نصل الى مسك 


(البعب) 


ق سعدا فمبنى علیآنه ینبغی لاغبد ان لا یشغل ب ذکر غیره تعالی مغ ET TT OE‏ 


جات 


وکل هذه تكلفات معتاجةالى مز يد تأمل فتركتها الاطناب » والقصو دان قو له تعالى (قم اللبل) | 


ھ۵ % 
للبعب فقيل لهم ان المساجد كلها لله راء كان مسجد الرول اوغيره»اوان‌القصود منها انفرأد 
الدعوة لله تعالى كما ذكر ف الزاهدى أن الراد به موالسجد اجر آم لانه قبلةالساجد لا ذكر وا 


فلا بخلو النم من ‌الاشارةالى ما كن فيه على ما لا خن «وأماما ل ناراد به امضاء السيدة 
او قبل ان ال راد بهالسجدات او قي لان المراد با ا جدالارض کیا لقول مله للام حولت ی الارض 


مکان وکل عا دة م نکل غو ر نی کا هو مذاق اهل العر فان فلایدل على م( ڪن فنه من عتم 
جوا ز التكام بکلامالدنیا فی امسیںاے لا والله اعام 2 و بعدها قۆسورة ازمل وفيھا آيتان 
ف مان وة للل و : قرآن INS NEN RG Ea‏ 
(ااتا المرمل قمالليل الاقل فة آانقض مته قلا وزد عله ور ثل القرآن رت 
الاو منهمانز ولا وتلا وة ٭ و باز ناا نهم ذکر وا فی بیان معد 8 مَل و حو فقبل آنه من 
تز مل تیا به اذاتلفی بهاو هو ندأء للنبى مليه‌السلام ا تھانسهی بذاك لانه کان اا اوم تدا 
٥ا‏ دهشته بدأ الومی مز ملافی قطيفة كانه قيل ال الزمل نفسه بالثوب قم اليل ولاتنم لانه 
و قت‌العباد ةو لانه کان بصلى متلففامرط مفر وش ءلى خد كة رضى أله عنها وح فيه كسينل عليه 
السلامكماانه ملی‌الاول ت#چینلاولانه شبة فىحق تثاقله بالتز مل لانه لم یتمرن بعد فی قيام 
اللىل ٭ وقبل من تز مل از ملأذاقمل احمل اى ياأيياالذى قم لامءباءالنبوة قماللیلای م الى 
الصلوة فی اللہ لالاقلہلا وقد ذکر وا ههنا أيضاو حو ها * والاظهر منهاآن الاستئناء من اليل ٭ 1 
و نصفه دل من قليلا و قلته ا E E‏ لضهر ی منه و عله النصف وح یکو ن الاسر بن 
قيا مالنصف وا ر راد عله کا لثلثين وال أ ناقص عن هکالڈلٹ وهذاهواً لدی آختاره صاحبالییضاوی 
عکس ماأختا ره غحره * تلان يکون نصفه بدلامن الليل وقلیلا استشنا ء۶ من التكف 


والضمبرف منه وعلیه حينمُدللنصف ولاقل منة وأن یک ون اء من‌اعدأد اللىل فأنه عام 1 


خطاب‌لانبی عليه السلام والراد هو وامتهکماص رح به ھک PTE‏ | 
عطف عليه فالله تعالی ول أمرھ ھم بالقيام واوخت عليهم ذ : 5 ك مع J‏ انەر باJ‏ وجوه ال ىكورة 


ارج کیا | 


وامرهم بترتیل لقرآ نو أو جبهعليهم وهو ءل ما نقلعن علی رذ e‏ وةوفق واداءا 
صرح به فیا حسبنی والزاهدی وهوفرض فی‌الصلوة تفسدبدونەلانه م ا 0 لم ياق ناسغ ۱ 
وک ب ‌الفقه مشو نة بذاك » وأماقيا مالليل بالو حه أل نكو رة فقدقيل| ن‌المراد به ا ات#جد وټ 

ك وأحيا فی بدا الا لام * وفیأ ا ن فر ها فيلر ان فرك الصلوة اخسن : ٿم 
سی بده آلاماتطو عوا * وعن ا جسن کان قيا م ثا ت اللىل فريضة وكاتوا غلل ذلك فة وقبل ۰ 


1 


4 ۵0 # 


واجبا وانما وقعالتخبير ف‌المقدار ثم اسع بعد مشر سنين » وعن الكلبى كان بقوم 
ارجل حنى يصيع غافةانلابعفط مابين النصف والثلث والثلثين » ومنوم من قال كان نفلا 
بد لیل الةخیی ر فی ‌القدار و بدلیل قو لتا لی (ومن الیل فة#عد به نافلةلك) هذا خاصلکلامه وهکذا 
قالالامام الزاهد » وذ كر ايضا الجا ول مولعل ن 
ا ررر بالصلوةالى وقتالصبع دفعا لشبية جهلالمقادير الثلثةالى ان اشتكت قدماهم من 
اال والكفا ركانوا يطعنون ملىذلك وقالوا ماهذا فقد شتى ر به رفع الله ذاك لمكم وانزل 
لەتعالى نزلنا ملىكالقرآن ن لتشق‌الاتذكرة امن يخشى) وما عنالرسول فلميرفع ءنه 
مالليل وا کن رفع عنه ال یا ان کل ر کی کن اران کا کت کا 
E‏ رفع الله ذلك اکم ونسخه حبٹ قال فی آخر | سور ة (ان ربك يعلمانك تقو مادنی 


من تى اليل وصق وتلنّه وطائفة من لين ۽ معك والله يدر الال والْهارَ عا مان لن ڪصوه 
م س E O l0 y0‏ ا إو 0o‏ ی 
فتاب عليكم قاقر ؤاما يسر من اران عام آن سیون م می و ون رون 


في‌الارض يمتغُونَ من د صل الله و واخرون يقاتلون‌فی سبیل الله قافر ؤاما تبسر منهواقیموا 
الصلوة وار توا الزكوة وأفرضوا الله قرسا یا غت لر ا ات ا منهاما تعلق به ااقصود 
ومع ناهان‌ر بك بعلم انك تقو متا رةاقرب منثلئی الليل وتا رةنلصف اللبلوتا رة تله وهذا اذا کان 
نصفه‌وثلثه منصو با معطو املیآدنی‌وان‌قر ی۶ جر ورامعطو فا على ثللی اللىلكان الف انر بكیعام 
زل تقو م أدنی من ثلٹی ۱ للل وادنی من نصفه وڈا ثەکماهو لظا هر وکذا يقومذا حه اتی افین 
معكڭم راصعا ايك وألله يقدر الليلوال: پار بالقادير والساء عات ×(علم ان لن غصوه)ای عام اسان 
اا نظ الاوقاتا ولنتستطعوا الق قيام(فتا بعلیکم )ىعفا iel‏ | مالقيام(ف a‏ دسر م ن‌ 
الإ رأن) بعنەفیالے! و0 ة على نیل الو خو تاوف غہرھ E‏ اندب وفاقىموا فاللیل‌ماة دسر 
من !لدا صلوةو وألاول عتا ر صاحب‌ااںا رك وألفة هاءوالاصولین‌والأخر تا ر ص Mma E‏ قاض ی * 
ثم قوله [(علم ان سيكون) الآية بيان سكمة الاخ أى ملم الان سيكو ن يعض من الصلين مر با" 


ت ےہ س 0وس 


وو ا 0 
El‏ اتلونفی سبي ل اللهفلماتعذر الق لقيام على اارض و المسافر ينوا اأڃاهدين رخص فى ترك صلو ة 
الیل ر تال (فائر 3 NSE SAAN‏ 
لصلوة) اى امغر وضة (وآتوا الزكوة) اى الفر وضةعلىان يكو ن الآية مدنبة او زكو ةالفطرةعلى 
[ کون لىكيغەل ماقا E E a E‏ 
ENE ARN es‏ 
N‏ 


(قول) 


0۷ھ 4% 
قوله رو موا J‏ صلوة) هو النا س لصلوة اللتل وان‌القرض الحسن 4 لامن فيه ولاانی هنا 
وول ت علا الفا ولا هان او ل ا امار من اران )فان 
ڪا نالا أُد منه معناه‌الاخیر ای و اقىموانی| لليل ماتىسر من !ا صلوة کان ر )سخا لقا أ مالليل وموافقا ٠‏ 
لامنسوٍخ وهو الامر لقبا م الصلوة مى لخر ال كور * دم E‏ امنس وخ ا اعنی 
| الصلوة امەس فقول (واقرا لا لصلوة) علی‌مامر ذکره‌ن‌بیان 1 لاخ وان حمل على م مااختاره صاحب 

ویدل عليه کلام فقا ا وکلام اهل الاصول أن اراد منقوله (فا قروا م( تسر من ٠‏ 

ة قران) قراءةا لفاغة بعمنهافی!( ص لو ة كما سا اشوا وق معد اه على l‏ و 
رفاقرۇًاا لقرآن بعننه كمف ۵ اتیسرعلیکم ولک ن کون ھنہ !ا( شاو فاا صلوة الادليل 
|| عليه فى نظ الآية * الان بقالان‌الآية لاوجب lils‏ قرآن على سبیل التیسرمطلقا ولم يكن ١‏ 
1 ذلكفرضاخار جالصلوة بالاجماع یعنی فرضمته فیالصلوۃ خاصة فیدل على ان القراءة فر ض ف 
الملوة » اويقالان قبا اليل فى ب*الاسلام اتايشتدمى ثاثىالليلاو نمف لطولالقراءة في أ 
ڪمار وی أنه 1 یکن حمنمذ فیا لصلوة رکوع ولاسعودبل کان جردالقيام وذكر ألله فيه ویدل 1 
| علیه و رتل القرآ ن عطفاعلى قم اللبل+ ثم نز ل بعده فو له تالی (وارکمواواسچدوا) ففر ض ف الصاو | 
1 اک كان طو ل القراءةمع القيام فرضااولافةغ ذلك بقو ل(فاقر اما تومو الفا ۰ 
ھک من ألقرأءة عنك د اف J!‏ صلوة وقال ١ل‏ ےا شافعی أن قراءة الفاغة فزض ف ٠‏ 
الصلوة على التعسن بقو له علبها لسلام لاصلوة الابفا UJ lisl‏ اب وعندمالك ضما ساو ره ة أيضا 
فر ض لقوله عليه للام لاصلوة الفا عة J)‏ لات وا سو ر٥‏ وهما واهبان لاذکر. اهل 
الاصولان قول ماتيسر عام والعام قطعى عندنا فلايعارضه قول عليه السلام لاصلوة 0 


الکتابلانه خبر الاحا د وهوظنی بالاتفاق فلایو حب عام الىقىن #غاینها: ده و حب العمل بدون ؛ ١‏ ۰ 


اليقين وهومرتبة‌الواحب فاو ضعنا كلامن‌الكتاب e‏ على مكانهما كان نفس القراءة | ٠‏ 
فرضاوالفاغة واجبة وكذاض مالسو رة» والشافعى رحلا خالفنافى قطعية العام وقالا نكل عام طنی | 
اف غ دن ا جعلخبر الاحادالذی موظنیبقا بلة العام الذى ا أ 
|| أيضا فيكو ن صما العام فيكو ن قراءةاافاكةفرضا عنده ففرضية الفاقة وعد مهامبنى لى اصلآخر أ 
مختلف فيه بيفناو بينه »ثم اقل القرآءةفرذاعند ناآ ية واحدةطو يل ةكابة الكرسى وغبره ااوثاٹ‌آیات_ 
قصيرة کمدهامتان ا وقل رامد لو ية كانت ارفس ردكا E‏ 
علبه کتب‌الفقه وعلی کل تقدير يكون مادون‌الآية خصوصا من هذا العام فيكون العام طنا أ 
فينبغىأنلايدل على فرضية | اقراءة وان‌يعارضه الحديث حجة للےافعی الان عاب بمافى البزدوى أ 


$ ۵۸ 4 
| وحواشیه 4 ان هذه الاية قطعية والراد بهاقراءة القرآن ع حماعا وأ ن مادون الاية لایسمی قراءة 
: اقرا ن عرفا و والعرى قاض على ا جقىقةاللغو ية کک خو Nf:‏ صلوة بالنسمىة # لاا | 

٠‏ نقولآنه لااختلى ف یکو نه من J‏ قرآن لم عكم ڪواز ٠‏ ال صلوة ة بها أحتيا طا × ! ويقال اإشبية انیا 
اغات فا لھا م لافی‌الامر أ اذیللوحوب وع بعودا لۇ ال نڪا رضة الحدیٹث % م 


ج من 
قول ایی حنْدفة 4 نظم‌القرآن فىالصلوة جد TEE‏ العر بية بعر 
1 عذر وان کان قاح ماز بال چ رة الغا رسية ف حالة العذر ٭ وذ ال لا E‏ ن اسم للنظم ولع 


۱ | جەیعا لا لامعنی فقط سواء کا ن ف ااصلو ة اوغ رها وهو قو هما * وقك اة اليه 


ی 


أو حتيفة وکنف لایکون وقك وقا ا قاق بکو نه عر لے ا ددر ی م ما قال أبوحنيفة 


کک زوم ا النظ م العربى ولم يقل بد لیل شاف يوجب ذلك e‏ ك من جوز 
النظم الغا رسی یمنع س والمدأومة ان لا يكون تلك العبارة ي محتيلة ( امعان 
ا ولا 1 له وقيل من غبراختلال بالنظم حتى يبطل بقراٌة التغير اتفاقا وقيل من فير تيان 
واکان نوا کاوین فيقتل#وأيضا يرد عليه‌ان أعتبر المعنى فقط یاز م میس 
Ê‏ فول تعالى (فاقرۇا ما تبسر من‌القرآن) بوجوب رعايةااعنى دون اللفظ من غير دليل وان 
ق اعتبر النظم ايضا ولكن يقامالفارسى مقامالعربى تارة بلز م e‏ اا وا 
Ê‏ اذالقرآن حقیقة فی‌العربی از فی غیره الان قال انه خ ص بالعنی‌لدلیل لاح لهمثلان کون 
كلمة من اللمتبعيض ويكون معناه م ھن اران وهو اإعنى|واعتبر النظم ايها ولا يازم 
الجمح :جن احقيقة وجا ل ll‏ يراد احقيقة ويثبت لمكم فیااجاز بالقیاس اوغیره نظرا 
اله ان لتر هو الف عق ى كن :الامو لوان کن الاد رل قال ا 0 هد 
القرأة على سبيل الندب فاختلفوا فى مقداره ها فقيل فی کل يوم ات دقل اول 
§| مائٽان وعن انس بن مالك عن رسول الله صلی‌الله عليه وسام ھن 2 
که من انان ون ما ناف آے ب :من الفين رن ر مان اة ل فاد 
و الان و ا من ا س ا کان UE SEN LE‏ 
§| عمر رض انه قال رسول الله صلی اللهعليه وسلم أختم فی كل شهر مرة فقالازداد طاقة‌فقال فى كل 
غشزين مره فقال ازداد طاقة فقال فى كل عشرة مرة فقال أزداد طاقة فقال فى كل سبعة ايام 


:و تزد هکذا ا ٭ وهدا اك م نوعان نوع‌یسمی ختم الاحزاب وهو يقض ی حاحات ويدف 


جن وھں 


البلنات على م | روی 2 ن‌النبی عليه ال السلام وایتداوه يوم أجمعة من ٠‏ إلفا عة أل الانعام د 
منیا الى ڍو نس م ملچ االىط : 2 م منع ال عنکبوت د ۴ منها اك زمر د ا الى J‏ وأقعة ثم منھا 


اى الاخر#دنوع منك ەین فمی بشو ق بعنی ف ا ماله فاعة اك ال)ء دة م فنا 


را 


4% ۵۹ 


٠‏ الأحمدية فی بىا نأو رادالشا خن وال صوفده فليطالع ثمه جاو بعدها قإسورة الدٹر په وفيها اتان 


و - 0و0 ~1 0ر © 


(يا ايها المدثر فم اندر ور فر وناك فط رال ج فاه ولا تمٽن 


و 0 ت یں“ 


نزلت * وعن‌الزمرى اول مانزلت سورة اقراً باسم ربك الى قولتعالى ما لم يعلم غزن 


ف التفاستر * وقك را لغ الامام الزأهد شنا ف تطويل الكلام ف القسص وألوجوه×+ والعنى 


ال ل رس ولال صلی‌الله مله وسلم اللا كبر فكبرت خديجة وفرمت وايقنت انهالوحى 


لسائر الا رکان وعندتا مو شرط خارج من‌الصلوة حتی ان من قرم الفرضله ان بژدی | 
بها التطوع لانه تعالی قال (وذکر اسم ر بەفصلى) فقد عقب الصلوة با ل نکر وهو التكبير 


TTT‏ الىوالمافاتثم متا الى القافثم منها 
الىالآخرفكل حر وف منه‌اشارةالی سورة وهذ اهو الع ر وف بین لفاظ فی زما نناءثم لكل سورة 
هن ون الان فال ودا لکل حرق هه ود د كر وها ق كنت الاو راد والس و كرتا 
فضا ئل السورة وفضائل بض الايات وققدار امرون وال كات اق اطا ایی بالأداب 


اولهما آبة بستدل بها لى فرضية تكبير التخر EEO E ES‏ 


تستکشو ولر بك فاصبر) روی عن جابر بن عېدالله ان رسولالله صلی‌الله عليه وسلم قال | 
کنت یوما منفردا فی طریق‌حراء فسمعت صوتا من‌السماء فنظرتالىالفوق فرايت ملكا بأق ا 
فا ا و 
الى بیتی ودٹرت نفسی بثوب ا را فاتانی ا بهذه الآية ولذلك قيل هى اول سورة أ 


رسو لاله صلی‌الله عليه وسام وجُعل بعلو شوامق البال فاتاه جبرائيل أنك نب ی الله فرجع الى ١‏ 
خديجة وقال دثرونى وصبوا على ما۶ باردا فنزل (يا ايها المدثر ) وفيه وجوه أخر أيضام ذكورة ًإ 


(يا ايها المدثر )نفك بالٹوب(قم )ولا تفش (فا ندر ) قو مك بالعقاب وادعهم الى الايمان*» (ور بك ا 
فڪبر ) وعظم ذکره× (وثيابك فطهر ) عن‌الاجاسوالالواث بغسلها او بقصرها× (والر جز فا٣چں)‏ | 
أی ثبت على هج را رال اا شرك والقباح ×(ولاتمنن تسکش ) ای لا | 
تغط مستكثرا اولا تمنن علی‌الله باعمالك مستکثرا ایاها اولا تمنن ملی‌الناسباداءالرسالة ق 
eS‏ اياه (ولر بك فاصبر ) اى لاجل ر بك فاصبرالهموم والغموم ٠ f‏ 
هنا مضبون الآية «والقصو د ان ع فبها دلالة على كلتا الستلتين »اما الاول فى قول تعالى (وربك أ 

فکبر) لانه وان کان بعتمل ان کون معناه على‌ما قيلاختص ر بك بالوصف بالكبرياٌوقيل ًإ 


ولكن قد بعملوا ذلك على تكبير الصلوة ايضا»و قال صاحب الهداية التعر يمةفر ضلقول تعالى | 
(وربك فکبر) والراد تكبير الافتتاح وهو ا مندألے) رح لانه يشرط لها ما یشترط 


وعطق عليه الفا وهو قتف الغا نولدا لایتگر ر ساق رالا ر کان ونا زوعى فة غ راطا | 


2 ۵0 %4 
Te |‏ به من‌القیام علی ما ہہ اى« ثم E TT‏ 0 الله 
| اجل اواعظم اوا ا ولا ال الا اله ES OEE NS e‏ 
| رح وقال ابو یوسف رحا ن کان سن التکبیر لا جز به الا الها کر اوالله‌الاکبر او اله الکیر 
[| وعند الشافعى لا تجوز الا بالاولين وعند مالك لايجوزالابالاول*ووحه قولنا ان التكبير 
| معناه لغة أ لتعظيم وهو حاصل على کل حال وان ذ کر لفظ الله فقط یصیر شارعا, ایضا عند ایی 

| ا لاا عمد رح وان قال الهم أغفر لى E E E OT PNT DD‏ 

۰ فال اللهم فالوا تجوز » وأما الثانية ففى قول (وثيابك فطهر ) فالله تعالى أوجب تطهير الشاب | 
| وھووا e‏ وجومامثلان يقال فصر ثيابك مالفة الع رب ف تطو يله مكما قال على رض 
ق قصرها فانه أن وأتق وان يقال اصاع اعمالك فطهز نفودك ۴ا يستقذر من‌العادات وان يقال 
صاع أهلك فلا تنكم كتابية ومن‌غير مور وزيادة عل‌الار بعةوامٹالهاملی‌ ما ذك ر فىالزاهدى» 

|| الاان الاكثرعلى ان الراد به الطهارة من‌الااس»ثم مووان کان ماما فى جميم الاوقات 
و الا قران قولاغال (وربك فك ) يكن اراد مه اة الو ت قى وف اة 
وقد قال صاحبالهدايةجب على المصلىان يقدمالطهارة من ‌الاحداث والانجاس على ما قدمنا 
قالاللەتعا لى (وثيابك فطیر ) قال الله تعالی ا فاطهر وا) الخ وقد نص أيضا ان | 
ا هتي خرن :5اا لان لطي ت فر الخلوو دون غو ودا تسن ق الهاوین 
وغىره‌ان| لنطهير وات فیا لے صلوة ة بوب فیغىرها * م انەد صلوةمع قد ر الدرهم من انجس 
| الغلىط اذا كاننیا لثوبوکذا وز مع ثوب TT‏ أنقل من ر بعه×#والنچس الغلىظ | 
|| ڪبول E‏ ا و و ا 
1 مه .وخرء طیور لا يكل محمه٭ويشترط ف‌النجس الزئى أن يزول عمنه وان‌بتی اثر يشق | 
E U a o a‏ 
e‏ وهذا باب‌طو یل مذکو ر فی‌الفقه د وثانمها ية ف بيان‌ان‌الكفار 
|| غاطبون بالف روع فیک 2 ا ll‏ وان ‌الشفاعة عة جا ت امير ا ا : 


و 9 


ا سا فی قر فال e‏ وا شو 


و ا 0وو و 


الخائضين را ند وم دين حن :اا ا القن فا شفاعة الشافعين) 
| معن الاية كل نفس رهين يكسبها عند الله غير مفكوك (الا(صعا بالیمین) فا نهم فکوا عنه 
| (فی جنات) ایحالکونهم فی جنات*(یتساً لون lene e‏ 

| فیرهم عنوم (ما سلككمف‌سقر) ة الوا موا بهم لم من الصلى ن ألصلوةالواحية + ولم زك نطەم 


السكين‌الركوة الواجبة » وكنا وض مع ا نشرع مغالشارعین فی طامنالا 


(صلی) 


4% ۵١ 

صلی الله عليه و سام (وکنا تکذت بیو م‌الدین AS‏ ای آلموتاوتىقنا بهالان (فما ا : 
تنفعهم شفاعة ألشافعين) اصلا*× والرهينة مصدر للمفعو ل ولوكانت صفة يقال رهن + ولاستنا” | 
| صنملالاتصال والانفصال ٭ والراد باصعاب‌البمین‌الذين يعطىكنبهم بايمانهم * وتیل اللاك | 


والاطفالوقیل بعد الاطفال تسا لهم عن |اجرمین‌لانهم ما تواجاملين عنه وهو ضعيفلان يو مالقيمة | ا 
لاعهلشوع على مایا لر اهںی × فالتا ۶ل علیکل > ال انما هوتو بهغاا م و سىرا * وم اسلككم 
فی سقر مع جوا به لیس بیاناللنسا ءل منهم ‏ بل هو حكاية !ا جری بین المستولین واا 


والاشساء الار رة کک یعذب کل منم اجموعها ۳ علب بعضهم | وه و بعضهم انه 
وأنها أخر التكذيب تعظيما × او المقمود ان قول (قالوا ام نك من ااصلين وام نك نطه E‏ 


چرمينوفالكشاف | | 


دلا ل علی‌ان ل لفروع وقك عا ی ااا لكفار e‏ ر الايا ن وما E‏ 
والعقو بات وبا اذہ )ادات ايا فی قالۇ و اخذة بلاغلا 4 : فی حق‌آلادا۶ فال نے el‏ لك عنذك 
الشافعیغلاةا 8 )ا فلهن| قالا لقا ضیالبیضاو یرمعاية هبه وفيهك داہ ل علی‌آان الفا ر يخاطبون ا 
1 وأو لآلا ا J‏ زأهد رعاية هبه lL‏ ناراد منهف نف القبول لان ‌الاداء * وألجق عست ق 
| الط اهر م ) قال لنوضیع أنه یدل على الو أخدة ف الاأخرة لاالادا فیالں نا اسن قل حقق | . 
E‏ لتلو:ع آنه لاخلآف ف عم > أزالاداء حالالكفر ولا یعدم وحوب|ل قح ا۶ بمدالاسلام | i‏ 
وا نمایظھر فائںة لاف فیا نوم هل يعاقىون فى الآخرة برك العبادات زيادة على عقو بةالكفر | 
كما يعاقبون بترك الاعتقادام لافالاتفاق على الو اخدة بترك اعتقاد وجوب الاعمال واغلافق 
go al CS NENE‏ 


العتقدين ذ رض J) du‏ صلوة عا ز لایثیتالاہںا »ل ھن[ مأفره * وقول (فماتنفعةم شفاعة الشافعدن) ا 


1 
| 
| 
ل 

8 
| 
| 
ر‎ 
١ 


اى ما تنفع الكافرين شفاعة الشافعين فعلم انه تنفم الهو منينلا لان‌التنصيص على الشع يدل اأ 
| علی‌الننی‌عماعداه بللانه فی مقامالمدذمة ولاذم الابالفرق ومثل مذا كثير وقت نص الله تعالى 
افا ن بشفاغة الو ن انها حت قال 5 راد ما ولاو من وال ات وال 
فاا ووا ا هو اها فلالا موان علا اعفن لفات 
منهم بالآيات والاحاديث الشهو رة وعندهم لاشفاعة الا از يادة الثواب دون دفعالعذاب + 


وقد نص به صاحب| لكشا ح٬ث‏ ال و فيه دل ل على أن [لشفاعة تفع دومشُل لان تزید | 
فیدر حاتاارتضين وذ لكلانالصغا ر عندهم معفوةمطلقا ذا اتنب کیا او تر قبل التو بة ا 
لاور عفوها و بعد التو به لاحاحة لها الى الشفاءة الالزيادة الثراب * ویتکا فى نف الشفاعة ٤‏ 
بقوله تعای( ولایقبل منوا شفاعة )×+ وقو لەتعالى(ما للظالين من حميم ولاشفيعيطاع) * والجواب u‏ 
تسليم دلالتهما على‌العموم فى الاشخاص والاوقات والاحوال انه جب غصيصها بالكفار جما 


4% AY % 


نالاد نص به فشر الايد النسفة « لأبقالانترل (فمائنفي شغاعة القافعين) يدل 
على وجودالشفاعة فىالجملةللكافرين حيث نن ‌النفع دون اصلها » لانا نقول قد صرح الامام 
الزاعد بان معناہ فما لهم من شفی عکقو ل تعالی (فما لا من‌شافعین )اذهو راد لقولهم للاصنام هؤلاء 
شفعاء نا عنداألله هذا مافيه ٭ و پعدها سو BI ll‏ لار تتفتل ةا علی‌جواز 
تا رالنان ھی نر لتا ل رك به لسانك لتعجل ا 
| ابع راه ثم ان علينا بيات ڪلا بل بون العاجلة ‏ وتندرون: الاخرة] 
| نقلانه‌کان ا صلی‌اللاملیه وسم اذا لفن لدی نازع بر یلق القرا وول بب ر انبا 
ا ER‏ من‌ان ینفاتفنه ی ألله‌تعا لی عن‌ذ ك وقال (لاة رك به )ای با لقرآن(لسانك 
لعجل به) لةأخذه على عجلة(ان‌علي: ا واثبات قرائ ىلا ناذا 
فرأناه بالتمام والكمال بلسان جبريل عليك (فاتبع قرا اُنه) ای‌فاتبع BD OTE‏ 
وطامن نفسك حتی یرسغ فیذهنك» (ثم‌ان‌علینا بیانه)ای‌بیان مااشكلعليك شئ من معانبه 
وکانه کان مستععلا فى حفظ العبارة ا جميعا كلراص على العلم و كوه قول ولاتعچل بالقرآن 
من قبل ان يقضى البكوحبه وقول (سنقر تك فلا تنسی الا ماشاء الله کلا) اى لاينبخى للرسول 
العجلة بلقبون‌العاجلة وتذرون الاخرة لانكم طبعتم علىالعيلة مكذا فالتفاسير والقصود | 
ان قوله (ثم ان علینا ببانه) يدل على جواز تأخبر البيانعنوقت الطاب نص به القاضى »+ 
وتوضیعه ان |لبیان على خمسة او جه بیان تقر یر و بیان‌تفسیر و بیان‌تغبیر و بیان ضر و رةو بیان‌تہدیل 
والاولانيقعان موصولا ومفصولا والثالث موصولا فقط وا حامس مفصولافقط والرابع لايكون بالكلام 
بلبالسکوت وغوه قد ذکر خر الاسلام بعد بیان‌التغییر انه يصح موصولا ومفصولا اذ قال الله 
تعالى (ثم ان علينابيانه) وثم للتراخى ولان ا لحطاب باجم ل صعيع لعقدالقلب على حقيقة اراد على 
اننظار الببا نكما جاز ذلك ف ‌النشابه مع عدماننطارالبيان وفىشر وحه أن الله تعالى لما امر 
بالاتباع ولااتباع لاءجمل بدون‌الببان علمان‌التراخى راجمالى بيان‌التقرير والتبديل دون 
التغببر ولايصع ماذكره الشيغ الان يقالالامر بالاتباع ينص رنف الى ما لاجتاجالىالبيان فبصير 
المعنی فاذا رانا القران فاتبع مایمکن‌|اتباعه ثم‌ان علینا بیان ما لایمكناتباعه‌اويقال جاز ان 
يكون الامر بالاتباع مشروطا بشرط البيان » وقيل أن‌الله تعالى مر بالاتباع مطلقا (متقاد | 
اوعملا م وعد بمطلق البيان فيكون فى اابعض بيان تقرير وف البعض بيان تغبير أوتفسير 
فصع الكل مفصولا ويعم بيان التفسیر أيضا ومذا کله اذا کان م ملى معناه وقد نص‌الامام 
الزامت علی‌ان ٹم بمعنی م عکما فی‌قوله کان من‌الذین منوا ای مع ذلك بیان‌کله علینا فما بینه 
النبىعليه‌السلام بقول اوفع فهو فىحكم ببان‌الله تعالى وان‌الآية لمينتظم بما قبل اصلا هذا 


زمافیه) 


% AF 


a‏ وقل اال بيا ن حال الا سا الوا لقىمة وقت فرأًة اعمال‌ای لاتعيل آيما 
الانسانبقرأة كتا الاعمال بلتأمل فيه وانتطر فان عليناجيع مايه منأعمالڭ وغرآنه 'فاذافرانه 
فاتبع قرآ نه بالاقرار وبالتاہ مل فيه م أن علسنابا له با زاء علبه× وکذایصرف ڌو ول كلا بل بون 
العاجلة) الى ردع الانسا ن المتقدم فتم 1 لكلامكلهانتظاما على مانقل القاضی آخرا م دوالايةالثانية 


a 


متصلة جالاولی‌یشتدل بھا على وجوب|ا ly‏ وھیقول تعالی (وجوه ومذ تاضرة 
ا ا نائ و وه دو ا طن ان کل ا اف ا 0 اف 
E N O N‏ 
نا ير اقل وخر وول أل رها اغ اك هة أوقفنة وفعت هالا ن الخ 
الستكن فىناضرة الاولبالضادالعجية من‌النضرة بمعنىالفرحة والرطو بة والناظرةالثانية بالظاء 
المعجية من النظرة بمعن ىأر وية ههنا + يعنى وجوه يوم الجزاء بعد دخول الحنة بهيثة متهللة 
O‏ 
الؤمنين * وقول (وجوه يومتد) انبامطفى على‌الاول ٭ وباسرة خبر وهى من ‌البسرة بمعنى 
الحموضة والظلمة وقوله تظن بصيغة التائيث أى او الطاب اىأنت « والفاقرةالدأهية 
بعذی‌ وجوه يو مذ حامضة مظلمة شيت الو بتوقع ن تفعل بها فاقرة ڍو صل النها داهية 
* | تكسرالفقار وهى كناية عن‌البلاء العظيم اومى ٤‏ عن الر وية على ‌الاصحع وهى وجوه 
الكافر ين مكذا فالتفاسير فقد ثبت بالآية أن رجوما ناطرة انر بهاو وجوها غير تاظرة ولافنك 
ان غير الناظرة وهی و جوه‌الکافر ین لعنهم الله والناظرة وجو‌الومنين رحمهم‌الله * ثمالنظرفى 
اللغةقدماء بمعنىألانتظار ويتعدى حي نمُذ بنفسه قال أنلهتها لى( وماينظر ون ‌الاصيعة وأحدة) وقدجاء 
بع ی التفکر و یتعدی‌حینُذ بفی‌یقال نظر ت فی امر الفلانی × وقد جاء بمعنىألرافة ويتعدى باللا م 
يقال نظر الامير لفلان×وقد جاء بمعنى الر وُية ويتعدى ميش بالىقالالشاعر ٭نظر تالىمن 
حسن‌الله وجهه + وههنا النظر موصول بال فيكون بمعنىالروية‌وقد صرح جمیع هذافی شرح 
امو اقفو بان التمسك بمثلهذ| لايفيد اليقين والمعتمد عليه أجماع ألامةعلىوقو ع الر وبةقبلحدوث 
الخالفين*واتكر ذلك العتزلة ولهذا قال صاحب الكشاف أن ألو جه عبارة من الملة وان معنى الاآية 
إثتظار النعمة والكرامة كمايدل علية اله Ty‏ فول الى ر بهاعلی‌قول ناظرة ای 
لايتوقعونالكرامة والنعمة الأمن ر بهم اذل وكانالنظر على معناه لكان كاذ با لانهم ینظرون‌الی 
اشياء لاإعيط بها الحصر + وقد رد ذلكالقاضی بان تفسير أل وجه بالجملة بعيد والنظر المستفاد 
من اله ادى باللا لأما دب ال ,امسر اعبار الإستترلى ى تالت هال هين 
یغفل عماسواهولىس ذلك ف یکل الاحوال حتی‌ینافیه نظرها الى غیره هذا لفظه #و یویده‌مار وی‌آن 
ا ا من ي e‏ من 


(التفسرات‌الاحمدية) ۳۳ 


ar} 


اینظزه فكل سنة ومنهم من ينطره فالعمر مرة ومكذا قال الامامالزامد وان النطر القر ون الوب أ 
۰ ۾ يكون بالعين كما ف قول تعالی (فالقوه علی‌وجه آبی‌یات بصیرا) وقول تعالى (قد نرى تقلب أ 
| وجهك فىالسماء) وان النظر امقر ون بكلمة الى يراد به النظر بالعين وقد تمسكوا فىذلك بقر(ء أ 
ا ر فالا و د ا وبان‌الرؤية مشر وطة بكو ن الرئى فى مكان وة | 
ومقابلة. من‌الرائى وثبوت مسافة بينهما يث لايكون فى غابةالقرب ولافى غاية‌البعد وكل | 
| ذلك حال فىحقاللەتعالى × وألجواب عن‌الاول بعد تسلیم کون الا بصار انی للاستغراق i‏ : 
الادراك هوالروية مطلقا لاعلی وجه‌الاحاطة انه لادلالةفيه على عمو مالاوقات وألاحوال فمل 
على نفىالروية فیالد نیا خاصة وع ن الثانی عدم اشتراط هذه الاشیاء فىحقه‌تعالی وقیاس الغائب 
علی‌الشاهد فاسدالایری ان‌الله تعالی ير ينا بالاتفاق مع انا لافجهة منه ولافی مكان ولامسافة 
| بین و بینه مکذا ذ كر فى شرعالعقايد النسفية » وقالالشيغ الامام قرالاسلام البزدوى 
| ان قو لەتعالى (وحوه ومنل اظ ق غى نفس الر وة حکم یجب الاعتقاد عله لان‌السلى 
جملونه على طاهره وامافی حقالكيفية فمتشا به مایعلم تا ويل الا الله فباری‌ان لانشتغل به 
ونعتقد ان نفس ال ر ويةح قكائن البنة * وقدأشبع التقدمونالكلامفيه * وحاصلان‌النقلى اذا 
أ لم يوافقالعقل يصرف عن ‌ظاهره وان وافق تقبلالبتة ومسئلةالروية ممالم ينكره‌العقل وقد | 
اتایں بالنقل فهى جائزة بالنقل وأجبة بالعقل » و بعدها سورةالدهر والمرسلات وعم والناز عات 
وعبس وکورت وانفطرت والطففين ولايظهر فيها ههناآيةكذ لك وقد مر مافیها جملاتقر ببافتذكر | 
دو بعدها مؤسورة انشقت# وفيها آيةيستدل بها ملى وجوب سجدةالتلاوة وهى فولتعالى | 
و فی عت اران ی ر لی و و ر ت ار 
اعلم ان هذه الآية نزلت فی حق قريش الكفارحيث روی انه لمانزل فول تعالن (فىسورة 
اقرا واسجد وأقثرب فقراً رسو لالله صلی‌الله عليه و سلم فسچد هو ومنمعه من الو منین وقریش 
من‌الكفار تصعق فوق روسهم ولاءجدون فنزلت ىذ مەم هذهالأية یعنی واذاقری“ على 
الكفارالقرآن لايسجدون لتلاوته (بل‌الذی نکفر وا یکذ بون)بالقرآن واللاعلم بمایضر ون | 
صد و رهم من‌الكفر والعدأوة فهذهالاية بسوقها ذم ان سمع من‌القرآن ولم :سجدولهذا أحتج 
بها أبوحنيغة رحمه‌الله على وجوب سجدةالتلاوة + وعن أبىهريرة انه سچد فیما وقال والله ما | 


سڃدت فيه الابعد أن رأيت رسو ل الله صلی الله عليه و سام سجد فیها × وعن‌انس رض الله منه | 
صلیت خلف ایی بکر وعمروعثمان رضی الله عنوم فسچدوا ٭ وعن ابن عباس لبس ف الفصل ا 
سجدة × وعن الجحسن أيضا هى غير وأجبة نص بهذا الاحتجاج القاضى البيضاوى وصاحب 
الكشاف وغيرهما*وقد صرح فىاحسينى أن|باهريرة جد على قول لایسجدون وعلیه جمع 
من‌العلماء وسجد بعضهم علىآخر السورة و بالجملة فثبت‌بالاية جرد وجوب‌السيرة علىالسامع 


وما وجو بها فی مواضح معلو دة من‌القرآن دون غبرها فا عتید فده ما کٽب فی عن عثمان 


) 4AN} 


1 aaa 


| رضی الله عنهم نص به فی‌الهدأية ٭ وقد ورد فكل موضع من آیالسجرة ذم‌المتكبرين اوسح‎ ٠ ٤ 
ا الطيعين علبيا و جملة ماج اأسجدة عندها ار بعة عشر آية فىآخرالاعراف وفىالرعد والاعل‎ 
و بنیاسرائیل و ەریم واو لی اچ والفرقان والنمل وال السجدة سوبي السنة والنجم وانشقت‎ 
واقراً + وندالشافعی ر حأيضا ار بعةمشر لكن ليس عنده فى ص سجدة و فاج سد تان أحدهما‎ 

مانقولبه * والثانى مىقولتعالى (واركعوا واسجدوا) وعندنا الراد به السجدة الصلوتيةلات | 
مقرون بالر کوع ونیم الس ںۃالسچدںۃعندہ فقول تعالی(ان کنتم‌ایاه تعبدون) وهو قول ابن 
| مسعود وعندنا فى الاي التى بعدها عندقول لایسامون وهو قو لابن عمر رضی الله عنه وفيه أ 
الاحتباط لان تأخير السجدة جائز وتقديمها لايكنى اممو خر ومده مواضعالسجدة ب السجدة | 
عند تلاوتها او سمامها وان لم يقصده لقوله عليه‌السلام السعدة على منسمعها وعلىمن تلاما أ 
وعلى كلية الاجاب والسماع غير مقيد بالقصد » ولانه ليا وجب السجدة ملى السامع بالآي | 
النكورة وهومطلق عن القصد فلان يجب على التالى اولى *» وشرط لها شروط الصلوة 

ملا الطهارة واستقبال القبلة وتر العورة وغير ذلك وهى سجدة واحدة بين التكبيرتين أ 
ق بلا ريم وتشید وسلام + ويڃم ألسجدة أن تلاها الامام فىالصلوة عليه وغلى‌القوم وعلی 
رجل خارجليس فى الصلوة # وبجوزتداأخلها مع الركوع ف الصلوة وکر کرای ۰ 
| وتعدد الآية فان كر رتلاوة سجدة وأحدة فى جاس وأحد ولم یسچں لا اجزأته سچلۃ 
واحدة وان قر أا فى مجلسه فسجدها ثم ذهب ورجع فقراً يسين لها شانية وكذا ان لم أ 
يڪن سد الاو لی فعليه سجدتان وكذا ان تلاآيتين لاسعدة جب مليه سجدتان مطلقا | 
و طو یل فليطلب فی كتنب الفقه دو بعدهاسو رةالبر وج والطارق‌خاليتان من السائل | 


| وبعدها سورة الاعلى وفيها آية فىتسباع السود وقدمرت فى الواقعة تقريبا لنسبوعالركوع | 

وآیة یدل على كر ية الصلوةوغیرهاومی قول‌تعالی (قدافلح من‌تز کی وذ کر اسم ر بەقصلى) | 
هذه الأية جامعة لعدة مسائل بنا ملى معان ذ كر ها القاضى وجار الله وغيرهما فقيل قدافاع أ 
منت زکی ای‌تطهر من الكفر وااعاصی اوتكثر من التقوى وخينئد لايكون قول تعالى فد أ 
افاع منت زكى من‌شى” وقيلفدافاع من‌تطهر الصلوة فعيكون الآبة دالة على الو ضووالضسل | 
وقيل معناه قد أفاح من آدی ال زکوةثع بل الاية غل فراضة الز ة ومثله كثير ف القرآن‌وفوله | 
| تعالى (وذ کر اسم ر بەفصلی) أی ذ کراسم ر به بقلبه ولسانه فصلی کما ق فول‌تعالی (اقم 
الصلو لن کر ی) نص ا القاضی. وفل معت ود کر اسم ربه كبر تكبيرة الافتتاح فصلی [ 
| المكتو بة وهو اأختار لصاحب الهداية وقال صاحب الكشاف وبه جتج على تكبيرة الافتتاح أ 
م الت و اللو الان ار عا وغل اع الات عا وجل ا اساي 


وعن أبن فان د کي مغادة ومو قفه بن ډدیر به فصلی ھن مافره + وقبل معذی الأية قك 


اومن 


Ç‏ فاح من تزكى اىتصدق للفطر وذ كرأسمر به اى كبر تكبيرة العيد فصلى اى صلوة ألعيد 
نص‌به القاضی وحينئذيدل على صدقة الفطر وتكبير العبدوصلوته ٭ و بعدها سو رة الغاشية 
والفور ووالليلوا اش س الضف کیو الم نشرحوالتبن واقراً والقدرو لمیکن وز ا زات والعادیات 
والقار مة والتكاثر والعصر والهمزة والفبل وقريش وماعون والكوثر والكافر ون والنصر 
۰ وتبت والاخغلاص ومعوذتین وهی كلها خالية عما ذ کر سوى سورة الكوثر وھی سورة 

| بشقد ل اغلا ن ارش الك ر مو عل فرعا من السائل وه فر ل (انا اعطيناك الكوتر 

| قصل لرك وَنعرْ ان شانمك مو بُ ) روی ف السبنی انماس بن وائلقدتکلم 
| مع رسولالله‌صلی الله عليه وسلم ساعة عندباب بنى هاشم و بعد مارجع ر سولالله‌مليه السلام 
| ال بیته دخل عاص فی الس ارا فساًل منه جمع من صنادید قر یش الذین کانوا فيه بن 
ت كلم الآن یاعاص فقال بالر جال الابتر وهومن لمیبق له نسل|ولایبقیل عقب مطلقا وقدمات 
ق حينئذ ابنه الذى هوابراهیم علی‌مافی الزاهدى فغم ر سول الله صلی الله عليه و سام بسماع هذا 
| اللفط فنزات يعنى اعطيناك الكوثر اى احبر افرط الكثير من العلم والعملل اواولاده 
واتباعه وعلماء امته اوالقرآن فصل لر بك اى قدم على الصلوة خالصا لوجهالله شكرا لانعامه 
۳ غالفة للمتلهى نها واغر البدن التى هى خبار اموال العرب وتصدق على اأعاويج مخالفة 
۰ ن يمنع الاعون اوصل صلوة عيں الضعى وار القر بان بالتضعية هكذا فىالبيضاوى اوصل 
| صلوة إلفيٍ کک اوصلاى صلوة وار بوضع | ليمبن‌على الشمال على ماف الكشاف 
اواستقبل‌القبلة تتعرك بين الركوع والسجود وبين السجدتينملى ماف الزاهدى ان‌شانئك 
کا و ااا ا ای ی ا اتو 
وحسن‌صبتك واثار فضلك الى يوم التناد + فالكو ثر وان أحتم ل العانى ان كو رةالمفسرة ولكن 
٤‏ الختا رلاھلا لكلاموالفسرين انها جود کک والنهر الكوث رف الجنة وقد ر وىعنەعليهالسلام 
Ê‏ أنه نهر فی نة وعدنیه ری فيه خير کشر أحلی‌من العسل وابيض من اللبن وأبرد من الثاج 
والىن من‌الز بد خافتاه es‏ وأوأنيهمن‌فضة لايظماً من شرب منه وقالعليهالسلام 
| حوضی مسیرة شهر وز وایاه سوا۶ ماه ابیض‌من‌اللبن ور جه اطیب من السك وکیزانه اعد 
ÇÊ‏ من جوم السماٌ منشرب لاا اناو ال قات الا کک السماء السابعة نرا أا 
١‏ وعلی‌اطرافه خيام من اليا قوت واللولوۇوالز برجد Ss‏ خضراء فسالت عن جبريل آإٌ 
ماهو فقال هو الحوض الكوثر اعطاك استعا‌اللهم ارزقنا نصیبا کاملامن اجو ض‌الکوٹر 
ع شفاعة نبيك عمد عليه الصلوة والسلام واجعل لنا من رؤيتك ومن عبتك حظا وافر ١‏ 
وأختملنا با خير والسعادة العظمى أعن E‏ لاله الا الله وان عمداعبده ورسوله وکفر 
عنا سيتًاتنا انك انت التواب الرحيم 


(يقول) 


أ يقول ل الى الله لف امف الد عو خن ع ابن خآ سعنك بن عبك الله ر ن عبدالززاق 
ن خاصة خد الحنفی 1 ا J‏ لصا لجی قل شرعت ف مر یات J)‏ شرعية ف البلدة 
ا امتیھی هين قرأت العسامی اسن الى وأربعة وستین وسنی يو منك 

N ULE GE SRE SES E 

هدن ا شرح مطا ل‌الانوار وسنی بومتُذ أحل وعشر ون سنة م بعل 
أرمنة فل کته بالنظر الثانی خن الترین فی بلدة امیتھی سن الف 
وخهەس وسجعدن وسنی ومذ سبعة وعشرون EE,‏ اة لله 
على نوال والصلوة والسلام عل رسول عمد وآله واصعابه 


أجمعسن برحمقك فا آر. هم الو أحمسن 


قد تم طبعه مدينة زان ف اليوم الثانى من غرم سنة ثلثة وعشرين وثلثمائة 
1 ة النبوية بنظر تلميذى دملا عالعان البار ودى حفظهالله عمد قات 
جرة النبوي ر تع بن 
4 رشوی وحسن lhe‏ بن کمال الدين الایسا کی 


وة الفاق 


ف مله ان الايا أل ق الاشاء ٠‏ 


EST 
احج والعمرة‎ | 


e‏ چ 


فهر س الڪتاب 


دیبا حة ١‏ اڪٽابن 


| ف خرچ اا والفنون ن من‌القرآن 


الكتب‌الذى راج م اا صنق فی‌تفسیره ٤‏ 
ان الال ی و و 
قان العا الى وصور الاد 
TINE A‏ 


بیان السا تل ال ی سورة الانعام 
مان الال ای ی فور ة اا هرای 
فان المائل ال ق سور و الور 


سورة البقرة 


EE NB 
والرکوع ووجوب الجماعة‎ 
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